SOUILLURE ET PURETE DANS
LA VIE DE SAINTE ENImIE,
DE BERTRAND DE MARSEILLE

Cristina Alvares

1. Le corps dans Ia sainteté

Le but de ces pages est d’étudier Ia fonction du corps dans la sainteté ay sein
d’un texte occitan du xin siécle : La Vie de Sainte E‘nimie, de Bertrand de

Marseille'. Cette fonction y est primordiale. D’abord parce que le corps pou-

vant étre la mise en scéne de I’ame, il devient ’objet d’un idéal de négation ou
du dépassement de ]a corrupti

on de la chair : c’est en effet 4 sa surface qu’ap-
paraissent les signes de Ia pureté intérieure. Ensuite, parce que cet idéal ne
s’accomplit qu’aprés la mort, lorsque les reliques — la sublimation du cadavre,
paradigme de I’abject, en lumicre et en odeur de paradis — sanctionnent la
reconnaissance publique de la sainteté et deviennent objet de culte . Disons que
la sainteté vise a délivrer le corps de I'impureté de la chair, de ses transforma-

tions, et que les marques de cette délivrance ou d’absence de corruption,
visibles dans ou sur le corps, la signifient?.

I Bertrand de Marseille, La Vie de Sainte Em‘mr'e, ed. Clovis Brunel, Paris, Champion, 1970,

2 Le rdle central de la mort dans Ja transformation du corps du saint ou de la sainte en corps-en-odeur-de-
sainteté, explique la bipartition de tant de récits hagiographiques axée sur la mort du saint ou de la sainte,

, la fonction du corps est encore plus en jeu dans la mesure
ol I'orientation aristotélicienne du systéme de représentation du x1 si¢cle — donc, sa logique, sa médeci-
ne, sa théologie — considére que le féminin, mis du cété de la matiére, est plus impur, plus charnel, plus
changeant, que le masculin, lequel se range du c5té de Ia forme,
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2. Entre princesse et abbesse, les miracles

Lhistoire de cette sainte se caractérise, en effet, par un privilége et une pré-
valence du corps. Enimie est la fille du roi Clovis, le premier roi chrétien de
la France. Elle emploie son temps 4 soigner des corps malades et déformés :
des boiteux, des aveugles, des 1épreux. Elle le fait pour le plaisir de servir
Dieu. Afin d’échapper au mariage et de préserver sa virginité, Enimie attra-
pe la Iepre dont elle est ensuite guérie a la source de Burla. Sa purification
constitue le miracle central du récit et marque son accés a un style de vie éré-
mitique qui durera peu. Alors, son métier d’infirmiére se sacralise et elle
accomplit des miracles, guérit des corps malades de son seul toucher et elle
redonne méme la vie & un enfant noyé. La construction d’un monastére étant
empéchée par les sorties nocturnes d’un dragon, Enimie demande & 1’évéque
Yles de la secourir. Celui-ci vainc le dragon et on batit un complexe monas-
tique dont Enimie devient ’abbesse selon la régle établie par Yles. Elle meurt
quelque temps aprés. La partie post-mortem du récit hagiographique raconte
les efforts menés par le roi Dagobert et par I’Eglise pour s’ approprier les
reliques d’Enimie qui s’était faite ensevelir dans une tombe sans aucune ins-
cription. Mais la mort anonyme est incompatible avec la reconnaissance,
I"utilité et la portée sociales de la sainteté soutenues par le culte des reliques. |
Complices de leur abbesse, les nonnes réussissent a tromper le roi qui doit |
renoncer a son idée de translater les reliques 4 Saint Denis, mais Dieu révéle :
|

a un moine le lieu ou elles se trouvent et leur culte s’institue.

Le miracle de Burla, celui ot Enimie est purifiée de la lépre, la libére des
liens de parenté et la fait accéder & une sainteté spectaculaire, celle qui se réa-
lise en des miracles thaumaturgiques. Elle coincide avec la période ol Eni-
mie vit en toute austérité et dénuement dans la nature sauvage . La victoire
de I’évéque sur le dragon, en permettant I’installation de communautés
monasthues en ces lieux, constitue le deuxiéme miracle qui détermine I’ac-
cés d’Enimie  la condition d’abbesse. Or, 13, il n’ y a plus aucun prodige, les
miracles de la sainte étant subsumés dans le miracle économique de la pro-
duction agricole réalisé par les communautés monastiques. Nous constatons
ainsi que la période ot Enimie exerce la sainteté en toute liberté est compri-
se entre ces deux événements qui délimitent d’abord son exclusion puis sa
réinsertion sociales : tandis que le miracle de Burla la sépare de sa famille et

4 La seule compagnie de sa filleule Enimie n’est pas suffisante a établir un vrai lien social, faute de troi-
siéme terme qui médiatise le rapport du sujet 4 Iautre qui est son semblable, son image. L’Eglise sera ce
troisiéme terme. Lorsqu’Enimie quitte la grotte pour devenir I’abbesse du nouveau couvent, ¢lle rentre
dans une structure de parenté purement symbolique, i.e., oti la chair et le sang ne jouent aucun rdle.
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la libére des contraintes biopolitiques du lignage, celui de la mort du dragon
la soumet & la hiérarchie ecclésiastique et aux régles de Pinstitution mona-
chique. Tous les deux sont des miracles de purification : le premier purifie le

corps de la souillure de la lépre, le second purifie I’espace de la souillure de
la violence.

3. Le Moyen Age avec Merleau-Ponty, Girard et Kristeva

Mon but est d’analyser les modalités du rapport entre souillure et pureté a
P’ceuvre dans les deux miracles qui constituent des points critiques ou des seuils
dans la sainteté, visibles dans les transformations du corps et correspondantes
a des positions sociales du personnage : princesse, ermite, abbesse.

Il s’agit d’un exercice herméneutique pour lequel ou sollicitera des notions
venues de la logique et de I’ontologie médiévales, et qui gravitent autour de
celle de forme : matiére, esprit, chair, image, étre, existence. Cela ne veut pas
dire que I’appareillage conceptuel des textes médiévaux doive étre médiéval.
C’est pourquoi on s’inspirera également de la pensée de celui qui a été avec
Husserl le grand philosophe du corps au Xx° siécle, Merleau-Ponty*, et que
lui empruntera notamment les notions de chair et de déhiscence corps-
monde. On s’inspirera aussi de la lecture de théoriciens comme René Girard
et Julia Kristeva qui ont réfléchi sur la relation entre souillure et pureté au
sein des religions et du sacré®.

4. Le soucis de la forme

La vocation d’Enimie a la sainteté est signifiée dans la combinaison de deux
topoi fréquents dans les textes hagiographiques : la jeune fille qui s’occupe des

5 Maurice Merleau-Ponty, Le visible et | ‘invisible, Paris, Gallimard, « Tel », 1964,

6 Linfluence de Girard est discernable dans Iexpression que je viens d’utiliser : « la souillure de la vio-
lence ». En effet, Girard définit le sacré par la violence dans laquelle il subsume toute forme d’impureté,
Les menstrues, par exemple, sont & comprendre dans le cadre du sang versé, i.e., de la violence et, si la
sexualité est impure, c¢’est parce qu'elle a partie liée avec la violence. Bref, I"impureté rituelle est partout
oli I"on peut craindre la violence. Dans cette théorie le sacrifice joue un réle fondamental étant donné quil
est considéré comme un dispositif symbolique de purification et de contention de la violence (René Girard,
La violence et le sacré, Paris, Grasset, 1972). Par contre, Kristeva définit le sacré par 1'abjection dont la
souillure est la modalité caractéristique des religions paiennes et des socités matrilinéaires. Le rite de
souillure prend [’aspect de I’exclusion d’une substance et il se distingue du sacrifice dont il méconnait la
violence. Ce qui purifie ici n’est pas la violence du meurtre ou de la mutilation mais la détermination d’ob-
Jets interdits et des dispositions symboliques qui entourent ces interdictions. Drailleurs, I’abomination
biblique (le tabou), qui reléve de la tradition de la souillure, est le moyen par lequel le judaisme se sépare
des religions sacrifielles (Julia Kristeva, Pouvoirs de "horreur, Paris, Seuil, « Points », 1980). Les rites de
souillure et les tabous composent une sphére du sacré sans victimes.
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\1 pauvres malades, désire garder sa virginité. amour de Dieu inscrit I’'amour du

‘ prochain — de son corps déformé — dans le rejet du plaisir sexuel. Mais si le
’ désir d’Enimie s’installe sur cette opposition entre amour et sexe, il réunit en
|

——

I un méme enjeu le soin des corps des autres et le soin de son propre corps : car
| dans le fait de soigner des malades et dans celui d’étre vierge, ce dont il s’agit,
| c’est de la forme. La maladie déforme les corps, la lepre notamment les rend
I répugnants et abjects. Enimie restitue la forme, la bonne forme, 4 ces corps
invahis par I’'impureté de la matiére. De méme, garder sa virginité, c’est garder
J la pureté de son corps et ceci n’est possible qu’en contenant la chair dans le
il contour immuable de la forme. Précisons qu’au Moyen Age, a la suite des alté-
rations que des auteurs chrétiens comme Porphyre et Boéce ont introduites dans
la logique d’Aristote, la forme est une entité spirituelle qui se réalise dans une
13 matiére pour y représenter le Verbe’. Dans un systéme de représentation axé sur
‘ le dogme de I’Incarnation, c’est par la forme que la matiére participe au spiri-
{‘ tuel et c’est la forme — le composant immuable des substances — qui assure a
‘ l un corps une consistance ontologique jamais compléte étant donné les vicissi-
1 : tudes de la matiére corruptible. Le corps est donc pris dans cette double nature
§ ﬂl spirituelle et matérielle du fait d’avoir une forme. Mais la virginité désigne un

i idéal du corps o celui-ci aurait moins une forme qu’il n’en serait une. Alors,

1’ au plus proche de la forme pure?, le corps se soustrait le plus possible aux acci-
dents de la matiére pour se situer dans un au-dela de sa corruption’. En effet,
; la corruption de la chair se trouve dehors, du c6té des autres corps ou des corps
i i des autres, les prochains, les pauvres malades.

, “' 5. Dedans et dehors : la réversibilité entre souillure et pureté

Mais le rapport entre virginité et corruption est plus proche, voire plus inti-
me qu’il ne le parait. En effet, la 1épre vient couvrir le corps d’Enimie pour

7 Jean Wirth, L'image médiévale : naissance el développement (vi--xv siécles), Paris, Méridiens Klincksieck,
1983. UIncarnation du verbe structure la chair en corps lui procurant une forme qui le fait participer a la
I substance divine, et fait de lui une image du spirituel. Mais tout de la chair ne rentre pas dans la forme, n'
‘ est pas assimilé dans la structure signifiante du corps et ce reste inassimilable est justement la chair. La
! chair est ainsi la chose du corps ou plutét la chose dans le corps, ce qui est du ressort innommable de la
| chair du monde et constitue I'impropre du corps propre.
8 Seule la substance divine est une forme pure. Etant forme sans matiére, elle est ce qu’elle est, elle est
absolument par absence de participation, elle n’est pas prédicable (descriptible comme ayant une certaine
propriété ou comme étant dans un certain rapport). Autrement dit, elle n’existe pas, elle est. (Wirth 1989,
op.cit., p 80).

I 9 On reconnait 14 un idéal d’unité de I’étre ot se trouve dépassée I’existence et ce qu’elle implique d’al-
| tération de 1’étre et de dilacération entre &tre et non étre. Le fait que la jeune fille ait choisi la virginité
i pour nier la division de I'étre d’avec sa propre existence, indique trés nettement que cette division est

de nature sexuelle.
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présefver sa virginité en mettant en fuite ses prétendants. Paradoxalement 1a
purete du corps est préservée grice a son envahissement par Pimpureté de Ja
chair. La lépre est une maladie de la peau qui la prive de sa fonction de limi-
te ou frontiére entre dedans et dehors : ¢’est comme si la chair, cachée 3 |’jn-
térieur par la surface épidermique sur laquelle I"esprit trace la forme de la
bn.E:aL‘lté, passait a I’extérieur, Ce débordement de la chair abime la beauté d’i-
nimie, i.e., la forme que I’esprit imprime 4 la matiére de son COrps pour en
f.alre une image. Couverte de la souillure de la chair, la peau n’est plus le soy-
tien ou le support de la beauté qui représente Iesprit. La source de Burla, liey
de la purification miraculeuse, Jjoue aussi un rdle de frontiére ou de bord entre
dedans et dehors. Lorsque Enimie, ayant retrouvé sa beauté, s’éloigne de la
fontaine pour rentrer a Paris et retrouver ses parents, elle est de nouveau afflj-
gée de la lépre. Ceci arrive trois fois. Dieu signifie ainsi qu’il y a deux
mondes : celui de la famille, du mariage et de la Iepre ; celui de Burla, sau-
vage et désert, ol son pouvoir sacré vient de se manifester dans le miracle de
purification : un monde pur pour son corps pur. A elle de choisir. Son choix
n’a pas I’¢évidence des choses simples : elle pleure et hésite et se fiche contre
Dieu jusqu’a ce qu’elle comprenne qu’elle n’a pas le choix. Elle reste. Et
cette décision ne fait que réaliser le désir implicite dans I’option d’étre vier-
ge : celui d’échapper aux liens de parenté et a la reproduction sexuée. La
voila qui franchit, 4 la fontaine, un seuil,

6. Pierre de chair et chair de pierre

Mais le miracle de Burla, en plus de sa fonction thérapeutique, articule
pureté et forme. Certes, guérir de la Iépre c’est récupérer la forme de son
corps. Mais le plus étonnant, c’est qu’au contact des hanches d’Enimie, une
roche puisse perdre la forme dure et acquérir la plasticité de la chair et de la
peau pour recevoir I’empreinte de la forme du corps de la sainte. Ainsi ce
corps donne-t-il une nouvelle forme & une pierre qui bouge, qui vit, qui a de
la sensibilité. Autrement dit, donner la forme coincide avec I’instabilité et le
bouleversement de la forme de ce qui matérialise Jjustement la forme fixe et
définitive : la roche . Dans cette déhiscence du corps et de la pierre quelque
chose passe de I’un a I’autre. D’une part, avec la forme sinueuse du corps
féminin, la pierre regoit la vie, la vie dont la chair est impregnée, cette éner-
gie qui fait bouger méme les pierres. Cette connexion entre la forme et la vie
est particulicrement sensible dans le miracle de la résurrection de 1’enfant

10 Mircea Eliade, Traité d’histoire des religions, Paris, Payot, « Bibliothéque Historique », 1983, p 188.
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noyé¢ pendant lequel la pierre dure et lisse sur laquelle la sainte s’asseoit,
prend encore une fois la forme de ses hanches. Donner une nouvelle forme
¢’est donner une nouvelle vie, et I’identité de ces opérations est ’effet du
pouvoir miraculeux du corps de la sainte. D’autre part, la déhiscence du
corps et de la pierre dote la chair d’Enimie de quelque chose qui serait hors-
humain, qui aurait la pureté de cette nature qu’aucune symbolique n’a sillon-
née, i.e., qui garde toute la plénitude de son étre : « avant tout la pierre est »,
dit Eliade (idem). La chair du corps serait alors de méme nature que la chair
du monde, ou plutét de ce pré-monde qu’est le lieu du miracle, si I’on entend
par monde I’ordre humain de la culture. Constitué par la source, le lieu du
miracle est une matrice préte a accueillir existence de quelque chose ; il a
la pureté d’une page blanche sur laquelle on commence a écrire.

La encore le corps de la sainte joue son rdle : il est le stylo de Dieu. Car le
miracle de Burla est un miracle fondateur en ce sens que les empreintes du
corps féminin sur la roche constituent les toutes premieres traces signifiantes
dans la nature. Le corps de la sainte est I’instrument d’une écriture divine ser-
vant de matrice symbolique au petit monde chrétien qui sera édifi¢ comme
mémoire et prolongement du miracle qui le fonde (c’est tout prés du lieu mar-
qué par son corps qu’Enimie fera batir une église et un monastére).

7. Du sang sur la pierre

Cette édification doit compter pourtant avec 1’opposition violente du ser-
pent ou dragon et elle ne pourra s’établir que sur la mort de celui-ci. Créature
des eaux et des rochers, le dragon méne une action destructrice qui semble-
rait allégoriser la résistance de la matiére a la forme fixe et définitive des
batiments en construction. Gréice au dragon, la fluidité de la chair de la pier-
re devient violence — violence de la nature contre 1’installation d’une com-
munauté humaine —, et mal — car le dragon est identifié & un démon qui s’op-
pose & la forme chrétienne du monde. Le dragon signifie que ce que le
miracle de Burla célébrait comme une rencontre heureuse du corps et du
monde dans la plénitude de 1’étre "', disparait lorsqu’un ordre humain advient
a Dexistence. Le dragon, symbole universel ou du moins largement transhis-
torique et transculturel, est I"effet d’une organisation signifiante du monde en
un réseau de différences dont le rapport hiérarchique oriente 1’organisation
sociale : nature et culture, bien et mal, masculin et féminin, pur et impur,

11 Si bien que I'inscription de la premiére trace signifiante dans le réel n'a pas I'effet dévitalisant proné
par Hegel et Lacan : le symbole tue la chose. Cela viendra avec le second miracle.
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née, i.e., qui garde toute la plénitude de son étre : « avant tout la pierre est »,
dit Eliade (idem). La chair du corps serait alors de méme nature que la chair
du monde, ou plutdt de ce pré-monde qu’est le lieu du miracle, si I’on entend
par monde I’ordre humain de la culture. Constitué¢ par la source, le lieu.du
miracle est une matrice préte a accueillir I’existence de quelque chose ; il a
la pureté d’une page blanche sur laquelle on commence a écrire.

La encore le corps de la sainte joue son rdle : il est le stylo de Dieu. Car le
miracle de Burla est un miracle fondateur en ce sens que les empreintes du
corps féminin sur la roche constituent les toutes premiéres traces signifiantes
dans la nature. Le corps de la sainte est I’instrument d’une écriture divine ser-
vant de matrice symbolique au petit monde chrétien qui sera édifié comme
meémoire et prolongement du miracle qui le fonde (¢’est tout prés du lieu mar-
qué par son corps qu’Enimie fera bétir une église et un monastére).

7. Du sang sur la pierre

Cette edification doit compter pourtant avec 1’opposition violente du ser-
pent ou dragon et elle ne pourra s’établir que sur la mort de celui-ci. Créature
des eaux et des rochers, le dragon méne une action destructrice qui semble-
rait allégoriser la résistance de la matiére a la forme fixe et définitive des
batiments en construction. Grace au dragon, la fluidité de la chair de la pier-
re devient violence — violence de la nature contre I’installation d’une com-
munauté humaine —, et mal — car le dragon est identifié & un démon qui s’op-
pose a la forme chrétienne du monde. Le dragon signifie que ce que le
miracle de Burla célébrait comme une rencontre heureuse du corps et du
monde dans la plénitude de 1’étre "', disparait lorsqu’un ordre humain advient
a Pexistence. Le dragon, symbole universel ou du moins largement transhis-
torique et transculturel, est 1I’effet d’une organisation signifiante du molnde‘ en
un réseau de différences dont le rapport hiérarchique oriente 1I’organisation
sociale : nature et culture, bien et mal, masculin et féminin, pur et impur,

11 Si bien que I'inscription de la premiére trace signifiante dans le réel n’a pas 1’effet dévitalisant préné
par Hegel et Lacan : le symbole tue la chose. Cela viendra avec le second miracle.
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centre et périphérie *. Le dragon symbolise ce qui doit étre maitrisé pour
qu'un ordre humain soit possible et son intervention consacre cet ordre
humain dans le mal qu’il a a exister. Lexploit d’Yles, version chrétienne du
motif mythique par excellence, celui de la victoire de ’homme sur le
monstre, figure la maitrise de ’homme sur la nature sauvage de Burla a
laquelle il impose la forme chrétienne du monde. Ce miracle se rattache a
celui de Burla par le théme de la trace signifiante sur la pierre. L'évéque bles-
se le dragon d’une croix et du sang tombe sur un rocher qui en garde la tache
rouge ", La différence fondamentale entre les deux traces est que la trace sai-
gnante est I’ccuvre de I’homme, et elle signifie que la prise signifiante de la
nature dans la forme chrétienne du monde se fonde d’une coupure qui lui
enléve de I'étre, qui lui retire de la vie, du sang. Elle donne au miracle la
valeur d’un sacrifice a la suite duquel la pierre ne bouge plus . Et Enimie,
ayant déménagé de la grotte au couvent, arréte ses miracles. Elle n’en refera
qu’apres sa mort. Le sacrifice du dragon établit donc un sol apaisé pour I’édi-
fication du complexe monachique qui hébergera une sainteté normalisée et
socialisée dans laquelle le pouvoir miraculeux du corps vivant est déplacé sur
la fertilité de la terre (ce sera le miracle ¢conomique de la production agrico-
le), puis une fois mort, sur le pouvoir thaumaturgique des reliques.

8. Boucle et coupure

En conclusion, on dira que le second miracle boucle le premier : il achéve
ce a quoi le premier a ouvert I’espace en y inscrivant la premiére trace signi-
fiante. Architecture et toponymie organisent un monde chrétien autour de
cette €criture premiére qu’ils prolongent et dont ils gardent la mémoire. Au
commencement, il y a donc I’empreinte creusée dans la pierre par le corps,
cette écriture corporelle qui est Peffet d’une pureté ontologique ayant la
consistence de la chair (la carn bela e monda). Et ¢’est ce qui fait le coté sin-
gulier du miracle : que cette incarnation ne doive rien & I'impureté de la chair,

12 Le miracle de Burla neutralise ces oppositions. Cela ne veut pas dire qu’aucun ordre symbolique ne le
structure mais plutdt I'ordre symbolique établi par I'écriture divine, n'est pas prolongé en une mise en
code social. Aussi, la vie dans la grotte, la vie en continuité ou en intimité avec la nature, est-elle libre de
liens sociaux (v.n.3). Lorsque le dragon apparait, apparait également un tiers terme entre Enimie et la pier-
re : I'évéque dont elle dépend, apparait enfin la division de la société en genres : il y aura un monastére
masculin et un autre féminin bien que tous les deux aient &té bitis par hommes et femmes tous ensemble.
13 Et tout comme I’empreinte du corps de la sainte sur la pierre marque le lieu prés duquel Enimie a fait
bétir un monastére féminin, la tache rouge marque le lieu oli Yles en a fait construire un autre pour des
moines.

14 Les pierres bougent pour la derniére fois sous le coup de la parole de I'évéque qui les conjure de tom-
ber dans le Tarn pour y écraser et refouler le dragon & tout jamais.
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que la chair soit, en son impropriété, I’étoffe pure du corps et du monde. Mais
ce bouclage introduit dans I’étoffe de la chair une coupure qui, en la faisant
saigner, ¢tablit son impureté comme quelque chose a maitriser et 4 repousser
sur la périphérie du monde (la rive du Tarn). Dans ce monde ol pureté et
impuret¢ ont leurs places respectives, un ordre social peut finalement s’ins-
taller (dans un espace propre). Ainsi, le sacrifice du dragon — le sacrifice de
I’étre qui advient a I’existence — articule-t-il & un ordre social, I’ordre sym-
bolique engendré dans et par I’écriture divine. Nous touchons 12 a la fonction
idéologique du récit de Bertrand de Marseille qui est de justifier et d’authen-
tifier I’existence d’un lieu de culte au moyen d’un mythe fondateur . Celui-
ci se déroule en deux temps : celui, divin, du bonheur du corps et celui,
humain, du sacrifice du corps.

Les deux miracles correspondent a des seuils dans la sainteté d’Enimie. Le
premier engage directement son corps et comme objet et comme agent ; le
second ne I’engage pas directement, mais a des conséquences sur lui : sépa-
ré de la pierre brute (la grotte), inséré dans un ordre social, il perd son pou-
voir miraculeux et attend de mourir. Il ne bouge plus et ne fait plus bouger.
Pour que Burla ait une forme chrétienne et puisse la donner aux autres avec
la santé et la vie, le corps d’Enimie doit renoncer & étre une forme (mais
incarnée en toute pureté). En quelque sorte le sacrifice du dragon est aussi
celui de son corps. C’est la mise 4 mort de la substance non seulement pour
qu’elle signifie mais pour que cette signification ait une portée et une fone-
tion sociales (et méme une rentabilité économique). La vie de sainte Enimie
est ’histoire de cette mise a mort — laquelle est nécessaire, on I’a dit dans
I’introduction, & une vraie sainteté, celle qui établit et est établie dans le culte
des reliques.

15 Cette fonction d’authentification est renforcée par les marques de I’énonciation dans le discours dont
le sujet se présente comme témoin oculaire non pas de I’événement mais des traces que celui-ci est sup-
posé avoir inscrites sur la nature, et qui sont toujours visibles au temps ot Bertrand écrit son texte. Ces
traces, qui sont des phénomeénes ou des accidents naturels comme des marques, des taches, des trous dans
les rochets, acquiérent ainsi une histoire et un sens, tandis que ’événement originel raconté est pourvu
d’un semblant de réalité : ceci a été.
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