Verdade e poder no discurso da Igreja
— o catolicismo social

Moisés de Lemos Martins

I. QUESTOES DE METODO
1. O sentido como construcéo

Uma forma sem duvida tentadora de introduzirmos a analise do catoli-
cismo social em Portugal seria, por exemplo, deixarmo-nos conduzir pela tese,
hoje em pleno fulgor, que lhe atribui a origem ou a abertura fundadora do
salazarismo. A concepgio e o desenvolvimento deste ponto de vista tiveram
nos trabalhos de Braga da Cruz o seu efeito mais notdvel. O movimento social
catolico e democrata-cristdo é neles descrito como a principal fonte inspira-
dora do salazarismo', embora este o tenha entretanto invertido num sentido
«fascizante»?. Mas ja Silas Cerqueira, anos atrds, falara de um «corporati-
vismo das enciclicas», e para essa matriz remetera também o salazarismo?.

Pensamos, todavia, que o postulado de um progresso continuo é apenas
a tocante autojustificacdo de uma lucidez actual que a histéria estaria eter-
namente condenada a profetizar. O sentido ndo aparece, com efeito, como
um estado, nem como um objecto do saber. Ele ndo ¢ o resultado da andlise
de continuidades obscuras, o resultado da reconstltulcao de acontecimentos
na forma linear da historia.

Nio quer isto dizer que o sentido se reduza entdo a um problema de 16-
gica formal e tenhamos que nos sujeitar a descobrir as articulagées l6gicas
existentes no discurso. Como o sentido s6 é dado em fun¢do de um acto, e
ndo como relagio estdvel e dominada (Iégica, portanto), trataremos de ana-
lisar, isso sim, os campos de constituicdo e validade dos conceitos (condi-
¢Oes de emergéncia), as suas regras de uso sucessivas (condi¢Ges de funcio-
namento), e os diferentes meios tedricos em que foi prossegulda e acabada
a sua elaboragdo (condigbes de insergdo).

Quer isto dizer que a nossa andlise faz a verificagdo de uma ideia cara
a Gérard Defois: o discurso s6 ¢é tratavel sociologicamente enquanto pritica
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social*. Também Michel de Certeau sugere a mesma conclusio: «Reempre-
gamos, por vezes, as mesma palavras e as mesma ideias, mas estas ndo tém
ja o mesmo sentido: ndo s6 nédo sdo pensadas como também n#o sdo organi-
zadas da mesma maneira»>.

O que nos propomos tratar nos limites deste artigo é, pois, o catolicismo
social nas relagbes da sua «existéncia especifica», ou seja, nas suas condi-
¢Oes de possibilidade e na sua singular organizacdo do sentido.

2. O discurso comd estratégia

Analisar o discurso em termos de pratica social equivale a centrd-lo na
questdo do poder. Com efeito, enquanto pratica social, o discurso néo se con-
fina a manifestacdo dos processos econdmico-politicos € dos conflitos do sa-
ber: é também uma rede lancada sobre as coisas. Além de reflexo e instru-
mento das lutas, o discurso, dird Michel Foucault, é o objectivo da luta,
enfim, «o poder de que procuramos apoderar-nos»®.

Investindo a pratica discursiva em que consiste o catolicismo social, va-
mos assim confrontar-nos com as relagdes de poder mais imediatas e mais
locais (comportamentos, decisGes, conflitos, tacticas), que determinam a sua
regularidade, ou seja, as formas de saber-poder em que consistem os seus
sistemas de valores e os seus dispositivos normalizadores.

E que a anélise de uma pritica discursiva torna manifestas as formas de

um poder especifico: um poder que ja nfo é exercido por ordens, mas por
normas, por regras; um poder onde ja nido se obedece a um chefe, mas se
adere antes a uma ldgica.

E neste sentido que falamos de sistemas de valores e de dispositivos nor-
malizadores. O interesse do-individuo nio ¢é investido no fazer, mas no acre-
ditar; ndo no presente, mas no futuro; nfo no acto, nas no fantasma. Aquilo
que conta ja nédo é ac¢do, nem com maior motivo a criagdo, mas a salvagéo.
Os dispositivos de vigilancia e de controlo e as técnicas de normalizag¢do in-
vestem os individios, ligam-nos a valores, fazendo deles sujeitos crentes, ¢
simultaneamente objectos ddceis e uteis.

Do catolicismo social interessar-nos-4, portanto, o sistema de normas -

que, por um lado, funcionam quais técnicas de dominio do corpo da

. Igreja, reduzindo as forgas catdlicas ao jogo da obediéncia, e por outro,

regulam (e equilibram) a vida nacional, garantindo a sua verdadeira natu-

reza crista.
Neste passo da nossa introdugiio, é ja manifesto que a concepgio da reli-

gido por nds aqui perfilhada (e podemos evidentemente estendé-la também
a politica) assenta no modelo militar, entendido este como meio fundamen-
tal de prevenir tumultos civis, ou seja, no modelo estratégico. '

Atendo-nos a este paradigma, podemos dizer que deixam obviamente de
ser pertinentes as questdes subordinadas a uma representagdo juridico-politica
do poder. Sdao, como efeito, irrevelantes para nds as questdes que reduzem
o poder 3 identidade de uma soberama, a estrutura de uma lei e & unidade
de uma dominagéo.




N4do se trata, por essa razdo, de nos perguntarmos, por exemplo, como
e porqué o poder eclesidstico teve necessidade, no decurso do século X1x, de
assumir os comportamentos ¢ as decisées que assumiu, de conceber as tacti-
cas que concebeu ou de provocar as lutas e os conflitos que provocou. Neste
caso, o poder seria identificado com um aparelho especifico (o aparelho ecle-
sidstico), em prejuizo da sua orgamzacao efectiva de poder disciplinar: mul-
tiplo, automatico € anoénimo’.

Do mesmo modo, ndo havera que nos perguntarmos a que dominagdo
geral serviram os comportamentos, conflitos, lutas, decisdes e tacticas da
Igreja, a partir da Monarquia liberal. Nessa ordem de ideias, o poder seria
representado como uma «propriedade» que se transfere ou como uma
«coisa» que se detém, em detrimento do seu funcionamento positivo de en-
grenagem.

Enfim, também ndo vamos interrogar-nos sobre as leis que, hd mais de
um século, presidiram i regularidade do comportamento religioso e politico
das elites da Igreja e do Estado e, simultaneamente, & conformidade das suas
lutas, conflitos, decisdes e tacticas. E que, dessa maneira, far-se-ia depender
o poder de uma infra-estrutura e definir-se-ia a sua ac¢do como uma super-
estrutura, quando na realidade a relagdo de vigildncia que ele estabelece esta
inscrita no cerne das préticas sociais: «ndo como um elo de ligagdo ou adja-
cente, mas como um mecanismo que lhe é inerente e que multiplica a sua efi-
cécian®.

Quanto ao poder clerical no que ele tem de permanente, repetitivo, auto-
-reprodutor, inerte, julgamo-lo o efeito de conjunto que se perfila a partir
da «labilidade social», ou seja, de todas essas mobilidades: comportamen-
tos, lutas, tacticas, decisdes. O catolicismo social é, na realidade, o encadea-
mento que se apoia em cada uma destas mobilidades e que, a0 mesmo tempo,
procura fixd-las.

Toda a andlise que reduza o poder a identidade de uma soberania, a
estrutura de uma lei e 4 unidade de uma dominagéo é fundada na oposicdo
entre o poder e a sua pratica discursiva. Mas uma vez identificado o poder
a uma soberania, lei ou dominagéo, ¢ a andlise da prética discursiva que
¢ abandonada em beneficio da andlise do poder®., Supostamente iria esta
muito mais longe, atingindo o fenémeno religioso (ou politico) na sua es-
séncia. A uma tal pratica cientifica é-lhe creditada a vantagem de sur-
preender os fenémenos religiosos (ou politicos) no que eles dizem de si
mesmos.

Ora, a separacdo entre o poder e a pratica discursiva reflecte a priori-
dade tradicional existente na filosofia ocidental que opde a esséncia ao aci-
dente, a tese 4 hipétese, a significacdo & manifestagio. E tais oposi¢des ndo
as tomamos nos, evidentemente, como categorias de trabalho. Tomamo-las,
sim, como outros tantos fendmenos de discurso a estudar como estratégia
social.,

Com Gérard Defois, também nés entendemos que privilegiar o sentido
( a esséncia) sobre o funcionamento sé pode significar que «nos encontra-
mos em face de uma ideologia que pretende dominar as suas préticas e per-
manecer dona da inteligéncia delas mesmas» 1°.
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II. TEOLOGIZAR O SOCIAL:
O SECULO XIX E O FANTASMA DA CRISTANDADE

1. A democracia como figura do homem e indisciplina moderna

Enquanto a finitude passava a ser pensada, com Kant, numa referéncia
infindavel a ela prépria, assim se constituindo a figura do homem!!, a
Igreja desenvolvia a dogmatica, a catequese e a apologética. Invertendo o
pensamento de Michel Foucault, podemos dizer, com verosimilhanga, que
a andlise de tudo o que geralmente pode oferecer-se a experiéncia do ho-
mem parece tornar-se na analitica daquilo que é 0 homem na sua essén-
cia'?, ,
Conhecemos a exigéncia de verdade professada desde o século XVIII pelo
poder juridico-politico: a lei penal deve representar unicamente aquilo que
¢ util a uma sociedade . Garantindo, com efeito, um sistema de direitos for-
malmente igualitdrios, as leis positivas elaboradas pelo poder juridico-politico
ja ndo deviam transcrever em termos positivos a lei natural nem a lei reli-
giosa ‘ou moral.

No plano representativo do poder juridico-politico tudo se passa como
se a religido deixasse de ser um poder auténomo («o poder espiritual») e a
politica se tornasse religiosa. Dai que Michel de Certeau veja no surgimento
da ideia de democracia «a vontade de gerir uma multiplicidade de convic-
¢oes que se substituem a fé que fundara uma ordem» ',

Com a ruina do poder eclesiastico, as crenc¢as refluiram para o dominio
politico. A democracia exprime, nesse sentido, um poder que ji nio vem de
Deus mas da sociedade, um poder que vem do mundo, de baixo e ndo de
cima. E assim se produz um regresso do recalcado «pagdo»: Rousseau
denomina-o a «incarnag¢do» ou a historicizagdo de uma «religidio civil»!?,
Foram subalternizadas, controladas, as Igrejas, € manipulados os valores di-
vinos ou celestes.

Mas por ai se insinuou a indisciplina moderna: aos olhos da Igreja o sis-
tema juridico-politico aparece, desde o século XvIiI, como um dominio de
reconhecida fragilidade, uma vez que permeavel, ou corrompido mesmo, pelo
pecado. Superficie onde se repercutem os pecados filoséficos, este sistema
constitui a matriz de uma teratologia propria: a da sua constituicdo, natu-
reza, concepgao e praticas. Quer isto dizer que lhe sdo congénitos o natura-
lismo (pelo recurso ao estado natural), o agnosticismo (com a promulgagiao
dos direitos fundamentais), o laicismo (pelo estabelecimento do pacto social:
soberania da vontade geral e individualismo do Estado), enfim, o
anticlericalismo!é. E depois, caso ndo fosse controlada, a pratica politica
tanto podia transmitir monstros como crid-los para as geragdes futuras: a
anarquia € o socialismo — a barbdrie!’.

A modernidade representa, de facto, para a a Igreja a origem de um des-
vio teratoldgico do humanismo e da razdo: dir-se-4 que ndo ha mal-estar ou
perturbac¢io social para os quais ndo tenha sido imaginada pelo menos uma
parte de etiologia religiosa. Das lutas operarias a desumanidade do trabalho
nas fabricas e nas minas, da mendicidade & perda de prestigio da Realeza e



as crises politicas, de tudo se faz rede para uma densa teia de causalidade
religiosa. .

Antes de mais, a tecnologia da recristianizagdo vai constituir um conjunto
de tdticas de objectivacdo da indisciplina e dos individuos a disciplinar: uma
arte das energias que se combatem, das imagens que se associam, uma fabri-
cagdo de ligacdes estdveis que desafiam o tempo. A pratica politica foi cons-
tituida como objecto moral e desse modo separada da barbdrie, do grupo
dos barbaros, que foi preciso exorcizar como perigosos, porque cheios de vi-
cios e causadores das maiores desgracas. :

Para a indisciplina moderna ( naturalismo, agnosticismo, laicismo, anti-
clericalismo) vai-se assim encontrar o castigo adequado. O pecado, «a crise
espiritual», «a decadéncia moral», a irracionalidade, a mentira e a degene-
rescéncia constituem um jogo de signos-obstdculos que submetem o movi-
mento das forgas sociais a uma rela¢do de poder. Emile Poulat fala a este
propdosito do «sonho de uma razio cristd marcada pela recordagdo de ter sido
a norma de toda a razdo»'s,

Parece-nos, pois, indubitdvel que a arte da puni¢do e do controlo catoli-
cos assenta numa tecnologia da representagdo. No entanto, ainda que ai en-
contre a sua justificacdo, este sistema de autoridade e de poder ndo pode de-
rivar exclusivamente de opgdes morais. E que o investimento politico ndo se
faz apenas ao nivel da consciéncia, das representagbes ou do que se julga sa-
ber; faz-se também, e sobretudo, ao nivel daquilo que torna possivel um sa-
ber. Neste sentido, podemos dizer que os caracteres. fundamentais do catoli-
cismo social correspondem menos a reactivagdo dos restos de uma ideologia
ou a uma denegac¢do induzida de interditos do que as exigéncias funcionais
de um discurso que deve produzir a sua verdade.

2. A filosofia perene e a democracia-crista

O catolicismo social é produzido pelo jogo desses rituais de verdade em
que consistem a «si filosofia» (philosophia perennis)'® e a ciéncia politica
«verdadeira» (democracia crist@)®. Funcionam tais rituais pelo recurso ao
dispositivo da confissio, uma das técnicas habitualmente mais valorizadas
para produzir a verdade. Michel Foucault assinala-a «ao lado dos rituais da
prova, dos testemunhos, das caugdes dadas pela autoridade da tradigdo, e
também dos processos cientificos da observacdo e da demonstragio»?.

Os dominios da ciéncia e da pratica politica ndo sio, de facto, colocados
pela Igreja sob a algada exclusiva da obediéncia (ob-audire: ouvir uma pala-
vra e submeter-se). Também o registo da confissdo exerce sobre eles alguma
jurisdig@o. Os tempos modernos tinham-se constituido numa fonte geradora
de indisciplina. Por essa razio devia 0 homem confessar a sua fé ocidental
€ cristd e o seu pecado. Através de tal mecanismo,-aproximamo-nos, com
efeito, dessa zona turva, desse Gltimo limite em que se enuncia a confissdo
de se ser culpado. Exigida pela Igreja, necessdria para o diagnéstico (confes-
sar a fé é reconhecer-se culpado do ateismo), a confissdo produz ela mesma
a salvagdo: mediante uma palvra de amor, obtém-se a libertacdo do mal?.
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A Igreja consagra, portanto, a interferéncia de duas modalidades de pro-
ducdo da verdade, ou seja, de duas formas de fixagdo da crenca, a saber:
a pratica da confissdo e os processos da discursividade cientifica. Esta, por
sua vez, é corrigida pela apologética?, sendo as suas regras ajustadas a an-
tiga pratica da confisséo.

Pelo postulado de uma verdade geral e difusa, a pastoral cristd (a dog-
maitica, a catequese € a apologética) atribui-se como dever fundamental a ta-
refa de fazer passar pela dobadoira incessante da palavra (crente) tudo o que
esteja em linha com a espiritualizagdo da sociedade. Nisso consiste a confissdo.

Ter que dizer a «palavra», poder dizé-la em todo o lugar e a propodsito
de tudo, funda a sua justificagdo no principio de que a religido é dotada de
uma verdade inesgotdvel e polimorfa, o que nos situa bem portas adentro
da idade da «confissdo infinita» e da «objectivagdo constrangente», para uti-
lizar expressdes habituais em Michel Foucault?. O catolicismo social, en-

“quanto palavra levada até aos confins da sociedade e af dita em toda a mi-

nicia, reencontra o conceito de disciplina, concebida esta como «anatomia
politica do pormenor».

Tenhamos em ateng¢do, no entanto, que a disciplina das técnicas do dis-
positivo de recristianizagdo é diferente das «disciplinas» de tipo mondstico,
que de hd muito recorrem a uma pratica de detalhe. Estas ultimas tém como
func¢do assegurar rentincias em lugar de acréscimos de utilidade. Além disso,
muito embora as «disciplinas» ascéticas impliquem a obediéncia a um ou-
tro, a finalidade principal que tém em vista é o aumento do dominio de cada
um sobre o seu préprio corpo.

Na tradi¢do moderna da eminéncia do pormenor vdo entretanto alojar-
-se, sem dificuldade, todas as minudéncias da educacéo cristd, das associa-
¢des e dos partidos cristdos, todas as formas afinal de exercicio cristdo. Para
o homem disciplinado, como para o verdadeiro crente, nenhum detalhe ¢ in-
diferente, menos sem diivida pelo sentido que ai se esconde, que pela amarra
que. o0 poder nele encontra.

A adesdo da Igreja 4 democracia® €, neste sentido, muito mais a tomada
de posse de um mecanismo de poder disponivel para o exercicio de um con-
trolo politico e de uma contabilidade moral que o reconhecimento de uma
filosofia equitativa. Por outro lado, o principio da religido «causa de todas
as coisas» € o reverso metafisico de uma exigéncia técnica: fazer funcionar
numa pratica de tipo religioso uma obediéncia simultaneamente integral numa
prética de tipo religioso uma obediéncia simultaneamente integral (do indi-
viduo, da familia, da sociedade e da na¢do), meticulosa (a0 ponto de se es-
tender ao reino intimo das consciéncias) e constante?, Neste caso, o poder
exerce-se pelo efeito uinico de uma vigilancia exacta, e cada olhar ¢ uma peca
no funcionamento global do poder.

Sob este dngulo de andlise, os sonhos da «philosophia perennis» e da reins-
tauragdo de tudo em Cristo, no século XiX, ndo passam da réplica catdlica
ao sonho da sociedade perfeita visionada pelos fildsofos e moralistas
novecentistas?’. No entanto, a sua referéncia fulcral ndo estava tanto no es-
tado de pecado quanto nos mecanismos cuidadosamente subordinados de uma
méquina ou de um aparelho administrativo (os manuais neotomistas € os gru-




pos catolico-sociais). O ponto de aplicagdo da norma disciplinar ndo é a re-
presentagdo. E o corpo, o tempo, os gestos e as actividades de todos os dias.
E se € certo que ela também se aplica & alma, é s6 na medida em que esta
¢ uma sede de hébitos.

A referéncia fundamental destes sonhos de cristandade, por outro lado,
ndo estava tanto na alianca com Deus, quanto nas coer¢des permanentes. Nio
se tratava tanto da soberania de Cristo-Rei quanto duma manipulagio re-
flectida do individuo crente, através de exercicios e de um adestramento in-
finitamente progressivo. E se tivermos em atengdo os instrumentos utiliza-
dos, podemos dizer que ndo sdo ja os jogos de representa¢do que sdo postos
a circular ou que saem reforgados (as teorias do «poder indirecto», por exem-
plo). Sdo0-no, sim, as formas de correcgédo, os esquemas de constranglmento
aplicados e repetidos.

Enfim, a restauracdo cristd nio se subordinava antes de mais a vontade
de Deus, mas 3 docilidade automdtica do homens, a sua sujei¢do a uma
coacgido imediata. Aquilo que se procura reconstituir através desta técnica
normativa, através desta técnica de coerc¢do, ndo é sobretudo o estado de
graca da civiliza¢do ocidental cristd, contido nos interesses fundamentais da
alianca com Deus. Procura-se reconstituir, sim, o sujeito obediente, o indi-
viduo submetido a regras, a ordens e habitos, o individuo submetido a uma
autoridade (a autoridade da Igreja), que em si deve funcionar automatica-
mente.

E isto, no fim de contas, a confirmacéo daquilo que Michel Foucault de-
fine como «o sonho militar da sociedade», que desde o século XVIII se im-
pée a todo o sonho politico ¢ religioso?. Enquanto os juristas, os filésofos
e os tedlogos procuravam, quer no pacto social quer na alianca com Deus,
um modelo para a construgdo ou a reconstrucdo da sociedade, os militares,
e com eles os técnicos da disciplina, fabricavam as técnicas de coerg¢do indi-
vidual e colectiva dos corpos.

Em Portugal, tais técnicas desenvolvem-se e testam-se nos sucessivos apa-
relhos da Igreja: a Sociedade Catdlica, os Circulos Catdlicos de Operdrios,
os Centros Académicos de Democracia Cristd, o Centro Catdlico, etc.. A cris-
tandade, una e regenerada, trespassada de hierarquia, de vigildncia, de olhar,
de escrita, a cristandade imobilizada no funcionamento de um poder exten-
sivo que capta de maneira singular todos os individuos — a1 estd a réplica
catdlica de uma sociedade perfeitamente governada.

As disciplinas reais e corporais, em que consistem as técnicas do disposi-
tivo de recristianizacdo, constituiram o subsolo da espiritualizagdo da socie-
dade, ou seja, da reinstauracédo de tudo em Cristo. De pouco valia a alianca
com Deus ser concebida como fundamento ideal do direito e do poder
politico®. O panoptismo confirmava-se por todo o lado como o processo
técnico da coergdo. Em contraposi¢cdo aos quadros formais que a sociedade
se dera, ele trabalha incessantemente e em profundidade as estruturas juridi-
cas da Igreja e da sociedade, para ai fazer funcionar os mecanismos efecti-
vos do poder. O catolicismo social aprendia a democracia no Evangelho?%,
mas recorria também as disciplinas que garantiam a obediéncia catdlica na
base.

B no discurso da Igreja

107



M Verdade e poder

108

Dizer a verdade, dizer a «caridade» (conceito em que se traduz a «verda-
deira» democracia) é, com efeito, o termo correlativo de uma tecnologia de
poder sobre os corpos. Através de tal processo faz-se funcionar numa pra-
tica de tipo moral a exigéncia de uma obediéncia total ¢ minuciosa. E esse
o postulado da Igreja: se a verdade € dita por todo o lado, acabara por se
fazer obedecer. Ou seja, formar-se-4 um sujeito obediente, vergado a forma
simultaneamente geral e meticulosa do poder catdlico.

Uma palavra /ntegra deve pois fazer-se ouvir na integralidade: do indi-
viduo 4 familia, da classe operdria ao Estado e as leis. E que, se por um
lado os perigos ilimitados em que a pratica politica nos pode induzir justi-
ficam o caracter exaustivo do exame a que é submetida (integralidade das
aplica¢des do dogma), por outro, a utilizacdo da religido como uma pala-
vra a proclamar torna possivel que os mecanismos da obediéncia venham
a funcionar na formacdo de um discurso apologético (integridade do
dogma).

III. A IGREJA COMO CORPO QUE SE INVESTE POLITICAMENTE

O dispositivo de recristianizagdo em Portugal, ndo foi, no entanto, um
projecto unitario, homogéneo em todos os niveis da sociedade e em todas
as classes sociais.

Tomemos um exemplo. A ideia de reduzir o alcance da Acg¢do Catdlica
a uma reaccdo da Igreja contra a apostasia das massas, que abandonavam
a concepgdo religiosa do mundo?!, so parcialmente dd conta do sentido do
processo ¢ das razdes de ser da recristianizagdo. Com efeito, limitar a pra-
tica social da Igreja a uma estratégia global tnica, que vise a recuperagio
da sua for¢a moral, do seu prestigio politico e da sua autoridade ideolégica
sobre as massas, contradiz a real multiplicidade das relagGes de forga, dos
meios empregues nas ticticas usadas e dos objectivos visados.

Acontece também, por outro lado, que a recristianizagdo nfo se apresen-
tou, primitivamente, em Portugal, como um principio de limita¢do da liber-
dade dos outros, nem como um conjunto de técnicas de vigildncia e de con-
trolo das classes burguesas e populares. Pelo contrario, a Igreja comegou,
isso sim, por experimenta-la em si mesma. Vemos, por exemplo, que a So-
ciedade Catolica, criada em 1843, é um grupo de autodefesa moral e
filosofica??, suscitado pelo clero (bispos e padres) e pela aristocracia
fundidria®. Tratava-se entdo de «promover em toda a Monarquia portu-
guesa a moral evangélica» 34, através de Missbes religiosas.

Um tal refor¢o da normatividade catdlica «por meio da caridade e de pra-
ticas religiosas»*’, denuncia vontade de escapar & normatividade burguesa
(naturalista, laica, agnéstica e anticlerical). Os proprietarios de terras e o clero
que se reuniam, a partir de 1843, na Sociedade Catdlica, tinham como ob-
jectivo fazer reinar a ordem entre si e A sua volta. A ideia que eles se fazem
da promogdo da moral evangélica é um sinal disso mesmo. Veja-se o artigo
2.° do Estatuto da Sociedade. E sugerida a criagdo de Misses religiosas em
todas as dioceses, a publicagdo de escritos ortodoxos antigos e modernos, e



enfim, a criacdo de estabelecimentos de instrugéo e de caridade a favor das
classes desvalidas?,

Esta vontade de fazer reinar a ordem catéhca era, no fundo, uma forma
de contornar a legalidade politica laica e anticlerical — um poder que «mor-
deu o frade e o devorou», segundo a expressdo de Garrett3’. Com efeito, a
revolugdo liberal de 1834, dissolvendo as Ordens religiosas, expropriando as
suas terras e apoderando-se da escola e da imprensa, impde uma legalidade
que a Igreja e a aristocracia tém todo o interesse em evitar.

E ai estd: organizando as Missdes de reforma moral e difundindo publi-
cacgoes de autodefesa ideoldgica, os aristocratas e o clero vio manietar o po-
der burgués, retirando-lhe a possibilidade de ataque e de utilizagdo de pre-
textos politicos para dissolver a Sociedade Catdlica. Sobre este ponto, o
Estatuto da Sociedade exerce um controlo estrito: «das Missdes como dos
escritos», ¢ ai assinalado, «sdo banidas, sem a menor reserva, todas as tem-
poralidades» 3. Como corolario, é depois afirmado que todo o missiondrio
ao servigo desta Sociedade deve afastar-se absolutamente de qualquer inge-
réncia em negdcios politicos, sendo expulso em caso contrario®.

Creio podermos, pois, concluir que, ainda a meio do século XIX, o que
encontramos s30 associagdes (aristocraticas e clericais) de autodefesa moral
contra a legalidade burguesa*, e de modo nenhum associa¢des de controlo
e de vigildncia efectivas da sociedade, nomeadamente da classe operdria.

No declinar do século XIX, todavia, as associa¢Ges cristds vdo manifes-
tar uma transformacdo do corpo das relagGes de forca e uma deslocagao
dos objectivos perseguidos. Continuando a ser suscitadas pelo clero e pela
aristocracia fundidria, mas integrando agora patrdes industriais, as novas
associagOes cristds (os Circulos Catdlicos de Operarios) surgem como uma
legalidade de autodefesa moral e apologética que ja ndo se opde unica-
mente & moralidade burguesa, mas igualmente contraria a subversdo
socialista*', )

Associacdes de «individuos pertencentes a todas as classes», os C. C. O.
propdem a «mutua cooperacdo para o melhoramento do estado moral e ma-
terial dos associados»“. Em consequéncia, a normatividade catélica é refor-
¢ada por uma nova distribui¢do dos discursos, das verdades e dos poderes.
Vai-se «investir as almas uma a uma»*, tendo em vista objectivos religio-
sos (de conversdo e de moralizagdo), econémicos (de apoio e incitamento ao
trabalho), politicos (de obediéncia automaética) e pedagdgicos (de competen-
cia no combate ao socialismo).

A concepgdo que se tem do «melhoramento do estado moral € material
dos associados» de um Circulo é bem ilustrada pela seriagdo das suas activi-
dades. Vejamos, por exemplo, a lista de actividades do C. C. O. do Porto.
E ai proposto o desenvolvimento do espirito religioso € da Fé catdlica entre
os associados; pensa-se também na introdugdo de aulas nocturnas onde igual-
mente seja ministrada a educacgfo cristd; projecta-se a realizacdo de confe-
réncias e coléquios sobre deveres dos patrdes e operdrios, o desenvolvimento
das artes e oficios, a economia doméstica, a educagio das criangas, os deve-
res dos pais; decide-se ainda a organizacio de distracgdes, tais como jogos
lteis e inocentes e aulas de misica; determina-se, por fim, a criagdo de uma
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biblioteca, provida de livros que tratem principalmente do desenvolvimento
das artes e oficios*.

Vemo-lo bem, todas estas actividades obedecem a imperativos pedagdgi-
cos, politicos, econdmicos e religiosos. Os C. C. O. operam todo um con-
junto de meios cujo objectivo € «atrair para o bem» e «afastar do mal». Os
associados sdo enquadrados no dia a dia através de um emprego estrito do
tempo, de um sistema de interditos e de obrigagGes, de uma vigilancia conti-
nua, de exortagdes, de leituras espirituais.

A abertura das «actividades dramadticas» do C. C. O. da Covilha é ape-
nas um exemplo, entre muitos, desta vontade de fazer reinar uma ordem ca-
télica: «Oxala o operdrio», diz entdo o Grito do Povo, «fugindo aos prejui-
zos e vicios da taberna, as degradagdes do lupanar e a tantos outros costumes
vilipendiosos em que vai depauperando a satide, as forcas vitais, desbaratando
inconscientemente o produto do trabalho e ainda embrutecendo o espirito,
corra a recrear-se nesses passatempos honestos, que serdo, sem divida, um
meio possante para a sua ilustragdo, condigdo a que deve aspirar, a fim de
poder alcangar um lugar condigno na sociedade» .

E portanto a auto-afirmagdo de uma institui¢do, neste caso da Igreja, e
nfo a repressdo da liberdade das classes a evangelizar, ou o controlo, a vigi-
lancia e a sujeigdo das classes e das instituicdes hostis que, antes de mais,
cumpre assinalar no dispositivo de recristianizagdo. Tratou-se, com efeito,
da vida da Igreja, do vigor do seu corpo, do recobramento e da potenciagdo
das suas forgas. As praticas religiosas, a assiduidade na oragdo*, a ocupa-
¢do pedagdgica e piedosa dos tempos livres, o investimento familiar, a con-
viviabilidade entre patrdes e operdrios constituem as formas morais de uma
boa disciplina, isto &, os exercicios de uma vida disciplinada catolicamente.

Os C. C. O. surgem, deste modo, como uma estrutura que integra trés
mecanismos tdcticos num nico dispositivo: o ensino propriamente dito, a
aquisicdo de conhecimentos pelo exercicio da actividade pedagdgica, € por
ultimo, uma observagdo reciproca e hierarquizada. Sob esta optica, os
C. C. O. funcionam quais aparelhos que tém por finalidade por a salvo os
seus associados, suscitando uma ordem moral na dependéncia dos «sabios»,
dos «ricos» e da «religido»*’, ao arrepio da subversdo socialista, revolucio-
naria, dessa ordem dita das «classes inferiores» .

Este investimento da vida e do corpo da Igreja, através do processo cir-
car em que consiste o Circulo, refor¢a simultaneamente a formagado do sa-
ber catdlico ¢ o acréscimo do poder da Igreja. E toda uma rede de saberes
¢ de poderes correlativos que se desenvolve: a catequese, a apologética, a dou-
trina social (que compreende uma espécie de corporativismo econémico, com
base na economia doméstica e nas associagdes de artes e oficios*?), enfim,
a criacdo e a ocupagdo de tempos livres®,

A transformagédo dos C. C. O., a partir do comeco do século XX, nas
estruturas de base de um partido politico, neste caso do Partido Naciona-
lista, fundado em 1903, corresponde, entretanto, a um mecanismo de estati-
zagao progressiva dos grupos de controlo social. A criacdo das associagdes
de juventude, nomeadamente dos centros académicos de democracia crista
(C. A. D. C.), a constituicdo do Centro Catdlico Portugués, em 1917, ¢ a



institucionaliza¢do do Estado Novo, marcam, por sua vez, as diferentes fa-
ses da afirmacdo deste mecanismo.

Com efeito, quando as associagdes catdlicas deixam de ser suscitadas pela
burguesia fundiaria e pelo alto clero, com ou sem patrdes industriais & mis-
tura (tinham-no sido a Sociedade Catolica, os Circulos Catélicos de Opera-
rios, etc.), e passam a sé-lo pela média burguesia letrada (casos dos
C. A. D. C. e do Centro Catolico), muda também a natureza da reforma mo-
ral pretendida. J4 ndo se trata da mera autodefesa social e politica de uma
institui¢do. Acontece, sim, o refor¢o do poder de uma classe social — a mé-
dia burguesia letrada. Os grupos catdlicos tdm cada vez mais como objec-
tivo essencial obter do poder politico novas leis que ratifiquem o esfor¢co moral
desenvolvido hd ja4 mais de meio século. Passa-se, pois, da moralidade a pe-
nalidade, 3 normatividade. '

Os mecanismos minuciosos do dispositivo da recristianizagéo, os artifi-
cios que o entretecem, ou ainda esses saberes que o confessam e lhe ddo um
rosto (catequese, apologética, doutrina social, ocupacgido de tempos livres,
etc.), passam a ter um cardcter normativo, penal. E que, pela lei, estes sabe-
res em que se desdobra a moral cat6lica, constituem-se em fundamento da
sociedade e do seu equilibrio, e tornam-se ocultos os seus mecanismos, que
desequilibram definitivamente e por todo o lado as relagdes de poder. Ou
seja, a moral catdlica afirma-se como a forma humilde mas concreta da lei,
ficando na sombra o feixe de técnicas fisico-politicas que a constitui.

Esta progressiva estatizacdo das instancias de controlo e de pressdo catd-
licas, que se deslocam das associagbes enquadradas pela aristocracia fundid-
ria e pelo clero para as do grupo social que efectivamente exerce o poder (a
média burguesia letrada), atinge o momento decisivo com a institucionaliza-
¢do do Estado Novo. Um tal momento é, com efeito, a fase derradeira da
introdugdo e da difusdo de uma moralidade de origem religiosa (catélica) num
sistema juridico que ignorava por defini¢do a moral e aspirava romper os la-
¢os com a religido.

Autodefesa no século XiX, a moral catédlica converte-se em instrumento
de poder no século XX, entendendo-se as classes e as instituicdes laicas como
meio de controlo econdmico e de sujeicdo politica.

E atentemos no caso exemplar da recusa do Centro Catélico em conside-
rar o problema politico em termos de regimes!. E irrelevante, do nosso
ponto de vista, tentar surpreender ai a ma consciéncia de uma pratica que,
supostamente, deixa de organizar espiritualmente aqueles que controla para
transigir com uma legalidade até entdo abjurada’2. Uma tal recusa, € a pas-
sagem pelo discurso religioso da espiritualizacdo das leis e das instituigGes,
fazem funcionar exactamente aquilo que uma andlise da prética da Igreja
torna explicito: a ameaga de uma Denalidade onde se trata de moralidade.
O que estd em causa é td0o-s6 o mecanismo regulador de um corpo que,
constituindo-se numa permanente afirmacdo de si mesmo, manifesta o seu
vigor e reforga a sua normatividade pelo sancionamento penal da sua reforma
moral.

Podemos finalmente dizer, recapitulando, que a Igreja, em lugar de pro-
curar expurgar o seu corpo das institui¢Ges laicas, supostamente initeis, dis-
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pendiosas € perigosas, pois néo reproduziam j4 a civilizagfio cristd ociden-
tal, preocupou-se antes em se dar um corpo de que cuidar, proteger, preservar
dos perigos, enfim, isolar dos outros, e assim manter o seu valor diferen-
cial®,

A Sociedade Catdlica, os C. C. O., o Partido Nacionalista, os
C. A. D. C,, o Centro Catdlico, para referir apenas algumas das principais
associagOes, constituem os lugares em que emergiram e foram praticados uma
série de técnicas e um conjunto de saberes. A apologética e a catequese
desmultiplicam-se numa panéplia de exercicios que funcionam de acordo com
os mecanismos da confissdo e adestram o corpo da Igreja como um corpo
de «classe» ou de elite. A doutrina social garante a satide (ética ou catdlica)
da politica e da economia: 4 lei moral d4-se um ar de necessidade das coisas
e o poder age sob a capa de forca da natureza. Enquanto isto, a criacdo e
a ocupagdo dos tempos livres sorvem, tal qual uma ventosa, o tempo dos as-
sociados catdlicos, ¢ produzem a regeneracdo do corpo social da Igreja.

Sob a forma destas institui¢des, aparentemente de reforma moral, de se-
guranga, de assisténcia, de proteccdo, de defesa, estabelece-se 0 mecanismo
que converte o corpo dos individuos num objecto de vigildncia e de controlo
coercivos, formando-o, reformando-o, corrigindo-o, transmitindo-lhe apti-
dées que o uniformizem*. Ou seja, a rede de saberes e de técnicas catoli-
cas ndo s6 denuncia a vontade de implanta¢do de uma ordem diferente da
legalidade burguesa e da subversdo revolucionaria (uma ordem a salvo da con-
taminagdo dos costumes e da anarquia social), como combina também com
vérios imperativos, todos fungdo da disciplina e da vigilancia. Respondendo,
com efeito, a uma exigéncia religiosa, os saberes relativos a pastoral catélica
procuram tornar vigoroso o corpo da Igreja: é essa a finalidade do exercicio
da conversdo ¢ da moralizagdo. Respondendo também a um imperativo de
qualificagdo no combate ao socialismo, essa mesma rede de saberes tem em
vista a formacdo de elites catdlicas competentes. Respondendo, por ultimo,
a exigéncias politicas e econémicas, a pastoral catélica tem como objectivo,
por um lado, a formagao de catdlicos obedientes, e por outro, o incitamento
ao trabalho (esconjurando greves, revoltas, reivindicagdes insensatas).

A racionalidade deste corpo de técnicas catélicas, ou seja, a sua eficdcia,
vira a encontrar sob o salazarismo o momento privilegiado da sua afirmacéo.

1 Cf. M. Braga da Cruz, As Origens da Democracia Cristd e o Salazarismo, Lisboa, Pre-
senca, 1980, p. 385.

2 Ibidem., pp. 18; 385.

3 Cf. Silas Cerqueira, «L'Eglise Catholique et la Dictature Corporativiste Portugaise», in
Revue Francaise de Science Politique, xxi1i1, Paris, Junho de 1973, p. 505.

4 Cf. Gérard Defois, «A Propos de la Sociologie du Discours Religieux. Probleme de Mé-
thodes», in Bulletin du Centre Thomas More, Latourette, 17 de Margo de 1977, p. 11.

5 Michel de Certeau, L’Absent de I’Histoire, Paris, Mame, 1973, p. 124,

6 Michel Foucault, L’Ordre du Discours, Paris, Gallimard, 1971, p. 12.

7 Veja-se, a prop6sito de poder disciplinar, Michel Foucault, A Verdade e as Formas Ju-
ridicas, Rio de Janeiro, Pontificia Universidade Catdlica, 1974; veja-se também, de Michel Fou-
cault, Surveiller et Punir — Naissance de la Prison, Paris, Gallimard, 1975.

8 Michel Foucault, Surveiller et Punir — Naissance de la Prison, p. 179.



9 Esta posi¢do de estratégia discursiva (epistemoldgica) é manifesta, por exemplo, em Da-
niel Coppalle e Bernard Gardin, «Discours du Pouvoir et Pouvoir(s) du Discours», in La Pen-
sée, Paris, 209, 1980.

10 Gérard Defois, op. cit., p. 7.

1 Veja-se Michel Foucault, Les Mots et les Choses — Une Archéologie des Sciences Hu-
maines, Paris, Gallimard, 1966.

12 O enunciado de Michel Foucault é o seguinte: «’analyse précritique de ce qu’est ’homme
en son essence devient I’analytique de tout ce qui peut se donner en général a I’expérience de
I’homme» (Ibid., p. 352).

13 Confira-se Michel Foucault, A Verdade e as Formas Juridicas.

14 Michel de Certeau, L Invention du Quotidien: I. Arts de Faire, Paris, U. G. d’Editions,
1980, p. 306.

15 Veja-se J.-J. Jacques Rousseau, Du Contrat Social ou Principes du Droit Publique, Li-
vro Iv, cap. VIiI.

16 Sobre 0s «erros modernos», veja-se de Pio IX, Quanta Cura e Syllabus (1864). Veja-se
também de Ledo XIII, Quod Apostolici, enciclica de 1878.

17 Sobre as origens do poder, cf. a enciclica de Ledo XI1, Diuturnum, de 1881. Sobre a
constitui¢do crista dos Estados, cf, de Ledo XIII, Immortale Dez, enciclica de 1885.

18 Emile Poulat, «L’Eglise Romaine, le Savoir et le Pouvoir», in Archives de Sciences So-
ciales des Religions, Paris, 37, 1974, p. 9.

19 Cf. a enciclica de Ledo XIII; Aeterni Patris, de 1879, cujo objectivo é «a restauragio
da filosofia cristd segundo o espirito de S. Tomds». Quanto aos aspectos apologéticos e politi-
cos da «sé filosofia», veja-se Pierre Thibault, Savoir et Pouvoir — Philosophie Thomiste et
Politique Cléricale au xixe Siécle, Laval, Les Presses de 1’Université de Laval, 1972.

20 Cf. a enciclica de Ledo XIII, Graves de Communi, de 1901.

21 Michel Foucault, Histoire de la Sexualité: I. La Volonté de Savoir, Paris, Gallimard,
p. 79.

22 Veja-se, neste sentido, Pierre Legendre, L’Amour du Censeur — Essai sur I’Ordre Dog-
matique, Paris, Ed. du Seuil, 1974.

23 Lembremos, a proposito, os Decreta do Concilium Plenarium Lusitanum, relizado em
1926, (Lisboa, Unifio Grifica, 1930). Sobre o ensino nos semindrios diz-se o seguinte: «Recordem-
-se de que a ciéncia sem a santidade de pouco ou nada aproveita, e, por isso, oferecendo-se oca-
sido, ndo deixem de aplicar o seu ensino a formagdo moral e piedosa dos discipulos» (p. 135).

24 Michel Foucault, Surveiller et Punir — Naissance de la Prison, p. 191, por exemplo.

25 Sobre o «ralliement», veja-se a enciclica de Ledo XIII, Au Milieu des Sollicitudes, de
1892.

26 Emile Poulat fala a este propdsito da integridade, no duplo sentido da integridade dog-
matica e da integralidade das suas aplicacdes (cf. op. cit., p. 12).

27 Entre nds, basta pensarmos na geragdo de 1870: Antero de Quental, Oliveira Martins,
Ramalho Ortigdo, Guerra Junqueiro, Gomes Leal, etc. Os vencidos da vida sonhavam com uma
sociedade perfeita, ao arrepio dos vicios «epicuristas e irracionais», segundo as palavras de Oli-
veira Martins (cf. Correspondéncia de J. P. Oliveira Marins, Lisboa, 1926, pp. 87-96).

Podiamos referir, no mesmo sentido, a fundacdo da Ordem dos Mateiros, esse sonho que
por algum tempo acompanhou Antero de Quental. Eca de Queirds traga nas Notas Contempo-
rdneas os objectivos desses «monges do idealismo» (in Ega de Queirds: Obras Completas, Xv,
Circulo de Leitores Ed., Lisboa, 1981, p. 439).

28 Cf. Michel Foucault, Surveiller et Punir — Naissance de la Prison, p. 171.

29 Os neotomistas atribuem, com efeito, uma incapaciadde fundamental ao poder e ao di-
reito civis: a fonte da autoridade transcende as modalidades do seu detentor, ontem a monar-
quia electiva ou a hereditariedade dindstica, hoje o sufrdgio popular. Quanto ao poder da Igreja,
j4 o caso é diferente: foi estabelecido «directement et immédiatement de Dieu, d’une maniére
spéciale, extraordinaire et miraculeuse», de acordo com a expressdo de J. Balmes, citado por
Pierre Thibault, op. cit., p. 109.

30 Veja-se a enciclica de Ledo XII, Graves de Communi, j& cntada A forma politica par-
lamentar da democracia ¢ ai dissociada do seu conterido de justica social. E uma vez assimilada
a justica, a democracia é uma exigéncia evangélica antes de aparecer como uma conquista revo-
luciondria. A «verdadeira» democracia ¢ cristd, pois que € a «caridade».
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31 E uma tese cldssica de Gramsci, que ainda hoje faz escola.

32 Por essa razdo ¢ que a Sociedade Catdlica decide publicar pelo menos uma obra, de qua-
tro em quatro anos, em que as doutrinas opostas ao catolicismo sejam combatidas filosofica-
mente. Ver o Estatuto da Sociedade Catélica, Art. 18.°, transcrito por M. Braga da Cruz, op.
cit., p. 392. _

33 Confira-se, por exemplo, a lista dos signatarios do estatuto de fundagio da Sociedade
Catdlica (Ibid., p. 393).

34 yeja-se o Estatuto da Sociedade Catdlica, Art.° 1.° (Ibid., p. 389).

35 Idem, Art.° 14.° (Ibid., p. 391).

36 Idem, Art.° 2.° (Ibid., p. 389).

37 Almeida Garrett, Viagens na Minha Terra, Cap. XIL.

38 Estatuto da Sociedade Catélica, art.® 2.°, § wnico, transcrito por M. Braga da Cruz, op.
cit., p. 389.

39 Idem, Art.° 14.° (Ibid., p. 391).

40 Bste carécter de autodefesa moral e filoséfica é mantido pelas associagdes cat6licas e suas
publica¢bes (nomeadamente pelo jornal A Palavra), ao longo da década de 1870-1880.

41 Tomemos, como exemplo, a fundacdo do Circulo da Covilhd, em 1903: «O facto de [a
Covilhd] contar no seu seio talvez mais de 15.000 operdrios, a propaganda incessante que ai se
faz dos erros socialistas — perigosos em todos os sentidos — que ou se funda ja, ou o opera-
riado covilhanense, a pouco e pouco corrupto, caird, sem remédio, nos bragos da demagogia
[...] (O Grito do Povo), de 19 de Dezembro de 1903).

42 Estatutos do Circulo Catdlico de Operdrios do Porto, Art.° 1.°, Tipografia Fonseca &
Filho, Porto, 1908. :

43 Cf. O Grito do Povo, de 23 de Junho de 1900.

44 Cf. Estatutos do Circulo Catdlico de Operdrios do Porto, Art.° 2.°.

45 O Grito do Povo, de 10 de Fevereiro de 1906.

46 No primeiro Congresso Catélico de Lisboa, realizado em 1881, foi aprovada uma pro-
posta sobre o «Apostolado da Oragfo», considerado «obra eminente de santificagdo individual,
fundamento de toda a verdadeira reforma» (citado por M. Braga da Cruz, op. cit., p. 86).

47 Os C. C. O. «querem a felicidade da classe operdria, dando-lhes os sébios e os ricos como
conselheiros e amigos ¢ a religido como protectora, sempre tdo poderosa sobre os coragdes no-
bres» (A Palavra, Abril de 1898).

48 As classes populares, nomeadamente a classe operdria, sdo consideradas «classes infe-
riores» e «perigo social» (cf. O Grito do Povo, de 7 de Junho de 1902).

49 A circular para a fundagdo do Centro Nacional, difundida em 1901, menciona uma «eco-
nomia social Catélica» (cf. o n.® 2 desta circular, transcrita por M. Braga da Cruz, op. cit.,
pp. 408-410).

50 O «descanso dominical» obtém estatuto legal em 1907, no seguimento de um aturado
processo desencadeado pelos C. C. O., em 1903 (cf. O Grito do Povo, de 7 de Setembro de 1907).

51 «O-Centro Catélico deve ser precisamente a organizagdo dos catdlicos que, em obediéncia
aos desejos da Santa Sé, sacrificam de momento as suas reivindicag¢des politicas mormente no
que respeita a questdio do regimen, e se unem para realizar constitucionalmente uma acticvidade
politica em ordem a conquistar € a fazer reconhecer as liberdades e os direitos da Igreja» (A.
Oliveira Salazar, Centro Catdlico Portugués: Principios e Organizacdo — Tese Apresentada
no 2.° Congresso do Centro Catdlico Portugués, Coimbra, Coimbra Ed., 1922, p. 38).

52 Na realidade, «a Republica néo é em si mesma inconcilidvel com o reconheciménto dos
direitos fundamentais da Igreja» e também nio é em si mesma «inconcilidvel com os mais altos
e vitais interesses da Nagdo» (Ibid., p. 34).

53 Basta otharmos os Decreta do Concilium Plenarium Lusitanium. O capitulo «Dos pe-
rigos contra a fé» ¢ inteiramente consagrado & protecgdo dos cristdos contra os casamentos com
impios, as sociedades secretas (carbondria e magonaria) ¢ as associagdes de cardcter socialista.
Utiliza-se mesmo a ameaga de excomunhio (pp. 143-144).

54 Sobre esta vontade de poder clerical e a 16gica de condenagdo e de exclusdo que a ali-
menta, veja-se Frei Bento Domingues, «Artes de Ser Catélico Portugués», in Reflexdo Cristd,
Lisboa, n.° 46/47, 1985. Atente-se, nomeadamente, no facto de a teologia ter sido praticamente
sacrificada 4 apologética, em todo este século.
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