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1. Todas as sociedades tém o seu regime de verdade, ou seja, uma «politica
geral» que elege determinados tipos de discurso e os faz funcionar como verda-
deiros. Reside ai, alids, a prova de que a «verdade é bem deste mundo», como
podemos dizer, invocando um aforismo de Foucault.

Ao analisar neste ensaio a representagcdo da identidade nacional no salaza-
rismo, Luis Cunha fixou-se ao pé da letra deste aforismo e interrogou, com mind-
cia, a ldgica de producdo da «verdade nacionaly nos anos 30 e 40 em Portugal.
Como resultado, vemos o pais tomar o recorte de um puro passado, um passado
feito de tradicdo autoritdria e espiritual, que é «a tradicGo dos nossos bispos e
reis»; um passado. feito também de temperamento rural, pela efabulagdo dos tra-
¢os de cardcter do povo (trabalho, sacrificio e independéncia); um passado que
nos constitui ainda como herdeiros de um destino colonial e de uma missdo civi-
lizadora.

A exemplaridade desta tradicdo, que ao mesmo tempo exalta a concordia de
um «pais-aldeia-rural» e o imperium dos novos mundos que a «pequena casa lusi-
tana» deu ao mundo, faz o pais conviver a tal ponto com o passado que ele passa
a conceber-se apenas como «uma espécie de repeticdo do jd feito e do jd sido»,
como diria Eduardo Lourengo (1990: 10).

Sendo uma razdo armada de baionetas, com Exército, Policia, Censura e
Degredo, o salazarismo estd longe de se esgotar, no entanto, na ideologia som-
bria de um Estado que cumpriu uma fungéo nacionalista e clerical, se revestiu de
uma forma autoritéria antidemocrética e invocou uma legitimidade corporativista.
Fica bem demonstrado neste estudo de Luis Cunha que o salazarismo também foi
sonho. Ao projectar a imagem de um pais antigo, tradicional e humilde, que toda-
via sonha um império, um pais de alma herdica e santa, feita de «sonhos com
asas de caravelas», na expressdo de Gilbert Durand (1986: 21), o salazarismo foi
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sobretudo «saudade» e «sebastianismo». Saudade, como lembranca obsessiva de
um passado; sebastianismo, como ensaio mistico de um futuro®.

Este todo coerente, feito de histdria e de heroicidade, de povo e de tradicéo,
de império e de génio civilizador, foi todavia gerido e mobilizado pelo poder sala-
zarista, de modo a produzir sentido para a accdo social e politica. Conforme a
ideia de uma natureza de pdtria autoritdria, estribada na sacrossanta trindade
de Deus, Pdtria e Familia, a configuragdo da identidade nacional no salazarismo
serviu, por um lado, uma politica ruralista, corporativa e doméstica, amassada
num espirito de miséria, e, por outro lado, a politica colonialista de um Portugal
multirracial e pluricontinental, que se erqueu contra os ventos que sopravam da
Histéria. '

2. Ao colocar a representacéio da identidade nacional sob a égide de um
regime de producdo da verdade, Luis Cunha torna claro o seu intuito: ocupar-
-se da andlise da dimensdo institucional da identidade, aquilo a que Michel Oriol
(1979) chama «ideologia da identidade», ou seja, as expressées oficiais que
objectivam a identidade. Na exacta medida em que constituem uma realidade
produzida e gerida institucionalmente, nelas se escondendo a prdtica organizada
do Estado e dos aparelhos institucionais, as representagdes da identidade nacio-
nal sd@o uma expresséo ideoldgica que reforca uma dominag@o politica e econo-
mica. Nas palavras de Luis Cunha, elas afirmam como «indiscutivel, objectivo,
natural, aquilo que é construido, e por isso provisério, sujeito & erosdo do
tempoy. ‘

A proposta de leitura que o autor nos faz vai pois articular-se com uma estra-
tégia de desocultagdo simbdlica: somos convocados a «apreender sentidos por
detrds das prdticas sociais». E sio trés os momentos do salazarismo em andlise:
a Exposigdo Colonial do Porto, de 1934; o concurso para eleger a aldeia mais por-
tuguesa de Portugal, de 1938; e a Exposicéo do Mundo Portugués, de 1940.

Através de um dispositivo de escrita rigoroso e elegante, mesmo literdrio, o
autor entrega-se entdo a um trabalho de desocultagdo estratégica, que torna
patente o que estd em jogo na- representacdo salazarista da identidade nacional.
Sobre a Exposicdo Colonial do Porto e o «saber etnogrdfico» que a acompanha,
com a realizagdo do I.° Congresso Portugués de Antropologia Colonial e com o
envio de Missées Antropolégicas as Colonias, Luis Cunha torna claro que o que af
se enuncia ndo € o gosto pelo entendimento da diferenca. Enuncia-se, antes, o
«olhar legitimoy» lancado sobre os povos colonizados (na expressdo da época, «a
pretalhaday, «as ragas inferiores», «as ragas atrasadasy ).

(1) Ver sobre este assunto Martins (1996: 79-90). .
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Demonstragio exuberante de dominio cultural e politico, quer a Exposicdo
Colonial quer o discurso antropoldégico que a acompanha servem um projecto de
integragdo nacional, neste caso um projecto de redugdo da diversidade a uma
identidade que ndo se discute.

Sobre o concurso promovido pelo Secretariado da Propaganda Nacional para
eleger a aldeia mais portuguesa de Portugal, assinala o autor que o que estd em
jogo ndo é tanto «escolher uma aldeia particularmente ‘tipica’ ou preservada»,
mas essencialmente legitimar um modelo de sociedade ruralista, feito de «habi-
tualidade» e tradigdo. E, de igual modo, o que se manifesta na Exposicio do
Mundo Portugués ndo é a verdade da nag¢do, mas «a verdade que convém @
nag@ox. Através de uma estética da ordem, patenteia-se nela «um poder que mos-
tra o exemplo e afirma verdades incontestadas para impor uma disciplina que con-
duza a nacdo ao seu futuro». Também na Exposicdo se dd a interpretagdo da cul-
tura do povo como tradicio e «habitualidade». Mas acontece ai igualmente a pro-
Jjecgdo do Império, um «sonho necessdrio, feito de diferencas domesticadas e de
ambicées universalistas». E que, ao exibir os nativos das Coldnias e os seus usos,
ndo se elucida um viver; mostra-se antes aquilo que se domina.

3. Embora Luis Cunha se atenha, de um modo geral, ds linhas fundamentais
de construgdo do «campo simbélicos salazarista, decidindo-se por uma leitura sin-
crénica, em vdrios pontos se aventura por uma andlise de cariz diacrénico. Fd-lo,
por exemplo, quando remonta a autores como Jorge Dias, Cunha Ledo e Teixeira
de Pascoais, ao ocupar-se da conceptualizacdo da «alma nacional». A mesma
coisa acontece quando procura fazer «a genealogia das expressées de autentici-
dade, perenidade e tradicdo», com que o discurso salazarista visa «os retalhos
periféricos da nacdo». AT decide-se por uma incursdo até ao século XIX e ao
romantismo. E é ainda uma perspectiva diacrénica aquela que desenvolve ao mos-
trar a funcdo legitimadora do colonialismo, exercida pelo discurso antropologico
pelo menos até meados do século XX.

Penso que é uma das grandes virtudes deste ensaio o virtuosismo analitico
demonstrado, com os niicleos de significacdo que se apresentam pelo modo da cria-
¢do e do movimento, do devir e da tradicdo a serem analisados em termos de
génese, e aqueles que aparecem como sistemas, complexos e configuragdes estdti-
cas a serem considerados em termos estruturais. A andlise das representagdes colec-
tivas da identidade justifica, sem divida, esta dupla preocupacdo hermenéutica.

4. 0 modo de producdo da verdade salazarista encena a identidade nacional
como um discurso que reina sobre o espaco e sobre o tempo, enunciando-se de
acordo com uma légica exclusivista: de um lado, a salvagio da nagdo, que devém
una, regenerada, verdadeira; do outro, a sua perdigdo ds mdos de um anticristo,
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que a irracionaliza, perverte e falsifica®. Exercicios do olhar, da meméria, do
desejo e da vontade, a ordem discursiva salazarista impGe-nos um imagindrio
arquetipal, que preserva a unidade da nagdo e combate a sua fragmentagdo; rea-
liza a regeneragdo nacional e combate a sua degenerescéncia; cumpre a verdade
da pdtria e combate a sua dissimulacdo e contrafaccdo®.

Da relagdo do discurso salazarista com a temporalidade, e portanto com a
memdria histérica, ocupa-se muito este ensaio, que insiste designadamente nas
figuras de decadéncia, degenerescéncia e doenca da nagio e, em contraposigio,
nas imagens da sua regeneracdo e saide. Menos manifesta, mas nem por isso
menos importante, é no entanto a insisténcia no espaco, designadamente a insis-
téncia nas figuras de unidade nacional e de recta razdo, assim como nas imagens
opostas de fragmentacdo e de ordenamento irracional do espaco nacional.

Tempo e espaco, € essa pois a cena sobre que se ergue a representagdo da iden-
tidade nacional. Tomo o exemplo dos partidos politicos. E verdade que na ordem
discursiva salazarista os partidos politicos sdo recusados por nio reproduzirem a
naglo na sua verdadeira natureza. Importagbes do liberalismo, fazem-na entrar
em decadéncia e provocam a sua degenerescéncia. Mas este discurso sobre a
memoria histérica ndo é tudo. Os partidos politicos sdo recusados, também, por-
que fragmentam o espago nacional, que se quer uno. Séo a figura de um pais ndo
conforme ao bom senso de uma recta razdo, ou seja, sGo uma irracionalidade. No
seu ensaio, Luis Cunha chega a apresentar, lado a lado, num mesmo quadro, as
imagens da unidade e da regeneragdo nacional, a que opde a figura da dissolu-
¢do. E quem diz dissolugdo diz fragmentagéo e irracionalidade, tudo imagens que
exprimem o atentado G unidade-nacional.

5. Concluo a apresentacdo deste belo ensaio com mais duas notas, uma sobre
o contributo do catolicismo para a definicdo da identidade nacional no salaza-
rismo, outra sobre uma surpreendente e mesmo paradoxal relacdo de continuidade
entre o salazarismo e o romantismo.

5.1. 0 salazarismo foi uma mecdnica da «moral» e do «direitoy, que em per-
manéncia reenviou da politica para a religiGo, e desta para a politica. Em conse-
quéncia, penso que com propriedade podemos falar, a seu respeito, de uma clau-
sura clerical®. :

(2) Saliento aqui duas coisas relativamente 3 ordem discursiva salazarista: por um lado,
que a identidade nacional («a alma da patria») se encontra na «ideia de salvagdo, isto &, de
destino e de grandeza nacional» (Gil, 1995: 22); por outro, que a verdade & «natural» (Ibid.:
14).

(3) Ver Martins (1990).

(4) Numa publicacdo recente, M. Braga da Cruz (1999) contraria este ponto de vista. A



PREFACIO m

0 ensaio de Luis Cunha salvaguarda a importdncia da referéncia catélica na
definicdo que o salazarismo fez da identidade nacional, preservando assim o
essencial da relagdo de privilégio que o catolicismo manteve com o salazarismo.
Faz jus a essa espécie de «catolicismo ingénito» que Salazar atribuia & nagéo por-
tuguesa, ela que nascera a sombra da Igreja. Atenta, também, no discurso de uma
separagdo concordatada entre o Estado e a Igreja, através do qual Salazar fan-
tasmava o pais: «0 Estado vai abstrair-se de fazer politica com a Igreja, na cer-
teza de que a Igreja se abstém de fazer politica com o Estado». Esclarece, ainda,
que o catolicismo representou para o salazarismo «um projecto de ac¢do e uma
filosofia politicax.

5.2. E provdvel que a relacio do salazarismo com o romantismo constitua um
dos tracos mais caracteristicos da originalidade deste estudo. Como é sabido, o
salazarismo considerava os séculos XVIII e XIX, em conjunto, como deletérios, cor-
rosivos e dissolventes da «alma nacional». Dir-se-ia que o iluminismo, o laicismo,
o demo-liberalismo e o romantismo, todos «plantas exdticas importadas», na
expressdo de Salazar, constituiam a antinagdo. Vai a ver-se, hd afinal no salaza-
rismo uma continuidade com o ideal romdntico de regresso ds raizes da «alma
nacional».

Neste ensaio deveras inovador, talvez nos apresente aqui Luis Cunha a sua
mais inesperada e sugestiva conclusdo.
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