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% En francais
Les Cahiers de l Imaginaire sont une revue de sciences humaines
fondée en 1988 par Gilbert Durand et Michel Maffesoli.

Les themes qui s'y sont succédés depuis sont dans toutes les
tétes. Le corps. les socialités mystérienses, les révélations
politiques, les iles et la divinité continue, I'algébre secréte
des réves, les formes infatigables du quotidien et de la fiction.
les époques et leurs magies contradictoires, la féte et 'ame

composent ces pages précieuses,

Les Cahiers Européens de I'Imaginaire perpétuent ces idées :
trouver les mots les moins faux pour dire les imaginaires
contemporains, porter et peupler nos mythologies tout 4 la fois.
et donner a la curiosité de chacun la langue de 1'autre, pour

accompagner les mouvements de vie de 1'Europe.

% ltaliano

I Cahiers de l'Imaginaire sono una rivista di scienze umane e
sociali fondata da Gilbert Durand e Michel Maffesoli nel 1988.

I temi da allora trattati risuonano soncramente nel nostro
pensiero: il corpo, l'attrazione sociale, le rivelazioni politiche,
le isole immaginarie, le divinita, 'alchimia dei sogni, le

forme torrenziali del quotidiano e della finzione. le magiche
contraddizioni della storia e le multiple festivita che marcano il
nostro tempo popolano le pagine preziose della rivista.

1 Cahiers européens de I'imaginaire perseguono le seguenti
finalita: trovare le parole meno false possible per nominare gli
immaginari contemporanei, decriptare le rm'lologje emergenti
nella vita quotidiana, mettere in relazione le lingue e le culture
presenti nel vecchio continente e accompagnare le trame del

vissuto europeo.




Eloge des barbaries
postmodernes.

Par Jean-Mazrrin RaBor.
Sociologue.

Le barbare se trouve partout. En nous et en dehors de nous.
Il hante nos vies et nos esprits. Il apporte un cinglant déni
auz philosophies de lhistoire qui révaient d une rédemption
de l’humanité. Il incarne le retour du chaos dans L 'univers
civilisé de la culture. Il semble done pertinent de le saisir &

partir du point de vue d ‘une phénoménologie de la vie qui
accepte le tragique de | ‘existence et [ opacité qui caracterise
les rapports entre les hommes. Les petites barbaries a [ 'ceuyre
au quotidien seront ainsi percues comme autant de signes
d’un refus de | ‘aseptisation prométhéenne de la vie.
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LE BARBARE COMME FORME DFE
RELATIVISATION DU SOCTATL

Le théme de la barbarie est particulie-
rement pris€ a un moment ou les frontiéres
ont tendance a disparaitre. [l n’existe plus
de ligne de démarcation nette et rigide qui
sépare catégoriquement le normal du pa-
thologique, le permis de I'interdit, le sensé
de I'insensé, le rationnel de lirrationnel,
le bien du mal. Nietzsche nous 1'avait rap-
pelé et les péres fondateurs de la sociologie
ont su prendre en charge cette dimension
indomptable en I'homme qu’est I'irratio-
nalité : Weber l'affublera du nom d’action
affective ou émotionnelle, tandis que Pa-
reto, dans son explication de la motivation
résiduelle de l'action humaine, lui don-
nera le nom de sentiment ou d’instinet.
Ces auteurs ont eu de surcroit I'indéniable
mérite de souligner le caractére haute-
ment relatif de la logique du social. Ce qui
est logique d'un point de vue peut ne pas
I'étre d'un autre, nous dit Pareto. D'une
fagon analogue. Weber nous a appris que
le concept de rationalité ne pouvait pas étre
envisagé de fagon univoque. étant donné
qu'il "renferme tout un monde d'opposi-
tions" (Weber, 1964, : 82). Autrement dit,
il existe nombre de domaines sur lesquels
"le principe de raison n'a pas d’autorité"
(Heidegger. 1686 : 104). En effet, il n'y a
pas de modéle unique et commun de "rai-
son”, de "rationalité" ou méme d'action
raisonnable, partagé par l'ensemble des
hommes. Ce qui est tenu pour raisonnable
par les uns ne l'est certainement pas pour
les autres, et le méme principe vaut pour

la folie. I'anormalité ou la barbarie. Cest
encore le sage Montaigne qui nous apprend
"que chacun appelle barbarie ce qui n'est
pas de son usage".

[Iserattpeut-étrejudicieuxdecompren-
dre les barbaries postmodernes a la lumiére
de deux fagons spécifiques de concevoir la
société, caractéristiques de la modernité et
de la postmodernité. Dans le premier cas,
qui correspond aux philosophies de Uhis-
toire, la société est congue dans le sens d'un
nécessaire perfectionnement (Condoreet),
dune désaliénation (Marx), d'une régéné-
ration (Comte). Ce qui doit étre combattu,
c'est la désorganisation sociale, qui se dé-
cline en plusieurs versions : la pauvreté chez
Saint-Simon, 'anarchie de la production
chez Marx, I'anarchie des valeurs chez Paul
Valadier. Ces conceptions qui se nourris-
sent d'une négation du présent omettent le
fait que I'étre humain est pluriel et que les
valeurs qui donnent vie aux groupes ne sont
Jamais consensuelles.

Dans le second cas, celui des philoso-
phies de la vie, on part de 'expérience. de
"cette expérience collective (culture, us et
coutumes, vie quotidienne) qui assure la
cohésion et la solidité d'un ensemble so-

- cial quel qu'il soit” (Maffesoli, 2007 : 166).

Du point de vue d'une phénoménologie de
la vie, le monde n'est pas nié, mais accepté
comme il est et pour ce qu'il est, avee toutes
ses incohérences et imperfections. Plutét
que de conspuer la part maudite qui est en
nous, 1l s’agit de faire ressortir "la noblesse
anonyme de l'étre-en-commun, de l'ens
imperfectissimum réalisé socialement dans
I'humain" (Tacussel, 2007 : 19).
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LES BARBARES ET LES
PHILOSOPHIES DE L' HISTOIRE

Les philosophies de ['histoire se dis-
tinguent par leur obsession 4 vouloir
conférer une unité i toute chose : i la na-
ture, & Phistoire, a I'existence, a 'homme.
En cela, elles ont la prétention de fondre
le réel dans le rationnel, d'assujettir la fa-
talité a la liberté, de soumettre le hasard 4
la nécessité. Or, le barbare est précisément
celui qui incarne I'imprévu dans un monde
qui s'enorgueillit de pouvoir tout prévoir,
calculer et expliquer. Si dans l'optique de
Hegel il est convenu que la philosophie
n'a d"autre but que d’éliminer le hasard"
(Hegel, 1979 : 48). le barbare instille "'aléa
dans T'histoire” (Droit, 2007 : 2g0). Les
barbaries postmodernes sont peut-étre " le

Le barbare instille
"'aléa dans
['histoire".

signe de la contingence irrévocable qui ré-
chauffe I'imaginaire et suscite des modali-
tés de l'existence qui sont insoup¢onnables
jusqu’'au moment o elles se produisent”
(Freund, 1990 : 284,).

En voulant assujettir le cours du
temps. I'évolution de la nature et le destin
de 'homme 4 un dessein rationnel qu'el-
les seules seraient en mesure d'expliciter,
les philosophies de 'histoire se sont fer-
mées sur elles-mémes et ont compromis
toute chance de comprendre le tragique
de 'existence et le contradictoriel qui ca-
ractérise 'homme. Les philosophies de
I'histoire ne seraient jamais 3 méme de
comprendre que Dostoievski admette que
I'homme préfere les ténebres i la raison,
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que Miguel de Unamuno entrevoie pour
I'homme la possibilité de ne pas désirer
son salut, que Freud imagine un instinct
de mort susceptible de supplanter celui de
la vie, que Nietzsche puisse trouver normal
que 'homme néglige I'aspiration  la gloire
ou a la richesse. et méme qu'il chérit la souf-
france plutot que le bonheur.

La plupart des auteurs qui s¢ sont en-
gagés sur la voie d'un dressage de 1'hu-
main ont tiré un trait sur sa complexité.
Ils rechignent a se rappeler que 'homme
est fait de bois noueux. selon I'heureuse
expression de Kant. lls peinent & recon-
naitre que le processus de domestication
de Thomme, dont Nietzsche, Elias, Fou-
cault et Marcuse ont brossé le tableau, ne
peut étre pleinement ni définitivement
réalisé. Dans le domaine de ['humain, la
réversibilité est toujours de mise, De ce
point de vue, il faut bien constater que le
processus de civilisation. qui a consisté a
refouler la vie pulsionnelle, a adoucir les
meeurs et A instaurer une série de contro-
les et d'autocontroles intériorisés au point
de constituer une "seconde nature” (Elias,
1973 : 197) pour 'homme, n'a nullement
mis fin aux multiples incarnations de ce
que les grecs appelait le chaos, les chrétiens
le mal et nos contemporains le "pathologi-
que technique” (Beaune, 1998 : 23) : des
folies, violences et barbaries en tout genre.
Ne serait-ce que parce que ces derniéres
constituent une maniére saine et sereine
de résister a I'aseptisation prométhéenne
de la vie. Résistance dynamique. donc. a
ces "opérations de chasse 4 I'animal qui
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Les folies, les violences et les barbaries
de tout genre constituent une

maniere saine et sereine de résister a
[ 'aseptisation prométhe’enne de la vie.

viten 'homme, [a ces] exorcismes visant a
repousser les ombres (peurs et angoisses)
que possede le corps individuel et collectif"
(Martins, 2002 : 1). Résistance toujours 4
ces diverses paranoias psychiatriques et
hygiénistes qui prétendent "constituer la
folie en maladie et a la percevoir comme
danger” (Foucault, 1999 : 110).

Nombreux sont ceux qui ont épilogué
sur les méfaits irréversibles de la culture
de masse, comme stade ultime du proces-
sus de civilisation. Edgar Morin, dans une
perspective qui n'est pas celle de la socio-
logie critique, ne s'est pas laissé aller 4 la
vision pessimiste d'un monde totalement
administré. Il reconnait au contraire "que
nul n'est définitivement civilisé" et que
si "la culture de masse nous drogue, nous
soiile de bruits et de fureurs (...), elle ne
nous a pas guéris de nos fureurs fonda-
mentales” (Morin, 1983 : 135 et 136).

Les campagnes de publicité successi-
ves contre toute forme de dépendance (ta-
bagisme, alcoolisme, drogue, sexe. sectes,
anxiolytiques. Dieu. Internet) cherchent a
ternir I'image de tous ceux qui érigent l'ex-
cés en régle de vie. La pédagogie, qui s'ar-
roge un droit de regard sur les faits et gestes

de tout un chacun, constitue précisément le
lien d'ancrage de 'idéologie sécuritaire. Le
despotisme repose désormais la figure im-
personnelle et inamovible de I'expert pé-
dagogue dont le but inavoué est d'exercer
une mainmise totale sur la société.

Le principe de la "tolérance zéro" sem-
ble plus que jamais de mise. Les expres-
sions stigmatisant inlassablement ceux qui
s'écartent de la norme, que ce soit dans le
domaine institué de la science. de la reli-
gion, de I'économie, de I'éthique, de lart,
de la sexualité, de la tradition culinaire. ou
dans celui des formes de socialisation issues
de rencontres fortuites ou de mouvements
spontanés, sont légion. On parlera indis-
tinctement des "fous du volant", des "fous
desstades”, des "fous du sexe”, des "fous de
Dieu". Tout se passe comme si les individus
avaient besoin de tuteurs qui leur dictent ce
qu'ils doivent faire de leur corps. de leurvie,
de leur argent. Tout se passe comme si les
idéologies massives qui caractérisaient les
régimes totalitaires se diluaient et se diffu-
saient dans |'ensemble de la société. Tout se
passe comme si le moralisme actuel n'était
quune incarnation nouvelle des anciens
desseins des philosophies de 'histoire.




LES BARBARES ET LES
PHILOSOPHIES DE LA VIE

Les philosophies de la vie ne dépre-
cient pas le monde. Elles s'y conforment
plutdt que de vouloir le conformer a elles.
Sila vie en société est possible, ¢’est bien
parce que quelque part I'homme la juge
bonne et arrive a 'aimer. En dépit de ce
qu’elle peut bien nous réserver. Cest la
lecon que nous donne Durkheim dans
ses deux ouvrages : L'éducation morale et
Education et sociologie.

L'acceptation de la vie n'est pas sy-
nonyme de conformisme plat. Elle impli-
que des égarements, des démesures. de
I'ensauvagement. Elle suppose le retour
des barbares, que Nietzsche appelait de
ses voeux : 'se placer dans des situations

L’acceptation de
la vien’est pas
synonyme de
conformisme plat.
Elle implique des
égarements, des
démesures, de

[ 'ensauvagement.

extrémes ou il n'est pas permis de ne pas
étre barbare” (¢f.. 1930, 1. § 449 : 251).

C'est ce qui se passe avec les compor-
tements dits déviants qui se multiplient &
mesure que la société fait dans la vigilance
et le controle. On peut y lire une appétence
typiquement humaine a exhiber l'irratio-
nalité, sous la forme d'une annihilation
de sol. dans des sociétés qui privilégient
justement l'individualisme, que ce soit du
point de vue économique (capitalisme), du
point de vue religieux (protestantisme). ou
encore du point de vue politique (démocra-
tie). Cest précisément cela qui est en jeu
dans le refus délibéré du préservatif dans
les relations sexuelles. la consommation
de drogues (ou serait-il politiquement plus
correct de dire la prise de substances neu-
rotoxiques ? ), les beuveries, la pratique de
sports extrémes, comme le canyoning, le
rafting. le base-jump, la break dance. la
plongée en apnée ou encore l'escalade : la
manifestation d'une barbarie qu'il est inu-
tile de refouler et de nier. D'une barbarie
qui nous oblige &4 mettre en question ces
"disjonctions aussi rudimentaires que
matiére/esprit, vivant/conscient, animal/
homme, sujétion 4 la nature/arrachement a
la nature” (Fontenay. 1998 : 23) et & pren-
dre acte du désir croissant "de retrouver
I'innocence perdue d'un monde o les
plantes, les animaux et les objets étaient
des concitoyens” (Descola, 2005 : 54.2).

Il ne s’agit pas de la barbarie qui s’est
enracinée au cceur méme de la civilisa-
tion moderne, en donnant origine aux
génocides que 1'on sait. Il s’agit plutst de

Il ne s’agit pas de

la barbarie qui

s'est enracinée

au ceeur meme

de la civilisation

moderne, en

donnant origine

aux génocides que

l'on sait. Il s’agit

plutot de lirruption

dans nos vies de la

furie dionysiaque.
l'irruption dans nos vies de la furie diony-
siaque. Edgar Morin nous rappelle a juste
titre que c’est la sagesse qui a conduit les
grecs a "accueillir un dieu apparemment
barbare, violent, un dieu de l'ivresse. de
I'hybris : Dionysos”.

La barbarie a pu faire I'objet d 'une in-
hibition ponctuelle, mais elle n'a jamais
disparu de la carte de la condition humai-
ne. Nous sommes a tout jamais possédeés

par des démons qui jettent sur nous "l'ap-
pareil sanglant de destruction” (Baudelai-
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L'experimentation de sensations fortes

et le partage d 'émotions est bien ce qui

nous permet de resister a l usure du

temps et a | ineluctabilite de la mort.

re. 1973, poéme La destruction : 116). De

ce point de vue. Fexces est de mise. pour

ne pas dire la rey

sle. L'experimentation de
sensations fortes et le partage d'emotions
est bien ce qui nous permer de resister i
I'nsure du temps et a linéluctabilite de la
mort. Si les jeunes se [romrent au danger
c'est parce que le charme de 'avenrure
réside presque toujours dans l'intensité
de la tension avee laquelle elle nous fair
resseniir lavie” (Simmel. 2002 1 83)

Les barbaries sociérales apportent un
brin de tonicite dans un monde qui rejerre
toute forme dinsalubrité et décart a la
norme. On le constate au jour le jour. Les
icones les plus adulees er les plus imitees
sont souvens celles qui brillent le moins par
leur moraliré. Les violences dans ou au pied

des stades servenr d exutoi

allicrépressi
ble agressiviré qui habire 'honme et jouent
le meme role quiune soupape de securite
d'une cocotte-minute. a savoir qu'elle lais-
se echapper lavapeur en petites doses pour
éviter l'explosion. Clest en ce sens pre
cis que Durkheim affirmair que les “uacres
d héroisme surhumain ou de barbarie san
guinaire” {cf.. 1979 : 301) ne devaient pas

étre juges du point de vue moral. mais du
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point de vue de leurs effers sur la moralite.
¢'est-a-dire du point de vue de lear impact
surla structurationde 'érre-ensemble. Les
petites barbaries contribuent en effer au
renforcement des sentiments conumuns.
donnant ainst vie awx ditfevents groupes
qui composent la socieré

Les barbaries au quotidien enpechent
Lannexion de la vie par les mstitutions. A
I'enconrre des principes laics garanus par
la constitution font echos les fondamenia-
hismes religienx. Tour a rour. ils prennent
le visage des crimes d"honneur. des maria
ges forces. ou encore de ces pratuques qui
consistent a défigurer le visage et le corps de
laconjointe pourse l'approprierpleinement.
Onsait 'horreur que de relles pratques sus

citent chez tous ceux qui révent d'une in-

carnation concrete des principes abs
des dronts de Ihomme. Mais ces pratiques
ont au moins le mérne de nous confronter
a lalrerite. et méme a norre propre altérire.
si tant est que le barbare se trouve en nous
Comume le remarque tres justement Michel
Matfesoli: "La peurde lanimalité est le fon -
dement de la perspective universaliste. Elle
est le fond de commerce. wnrangible. de 1ous

1)

les moralistes” (cf . 2

Il est tour fair signilicand que dans
les pavs les plus polices. les mstinutions.
quand elles ne sonr pas en retard ave
Lardre du vecu. sont en dephasage avec
lut. Ainsi. on remarquera que I'inrerdic
tion des maisons closes fait bon menage
avec 'empressement avec lequel I'Erai in-
vite les prostiruees a s’acquitter du paie-
ment des impots sur le revenu. [l n'est pas
moins interessant de remarquer que I'Erat
late se resume souvent a l'incantation de
nobles principes qui n'ont pas d'impact
sur la vie reelle des personnes. Ainsi de
la pratique de I'excision qui en jugemen
lair trés rarement l'objer d'une condam-
narton. Ainsi de la polvgamie. interdite
par la loi. mais tmplicitement toleree par
Faworisation du regronpement lanilial.
Ainsi du port ou de Paffichage de signes.
donron ne sait plus tres bien s'tls sonr os
tensibles ou ostentatoires. formellenent
prohibes dans les ecoles. mais qui conti-
nuent de fornfier "la viscosite du coutu-
mier el emprise agressive des convic-

nons” (Debrav. 2004 : 19!




L'irrationalisme peut se manifester
sainement s'il est reconnu et intégré par la

société ou alors s 'exprimer d ‘une maniere
débridée et incontrolée s'il est refoulé.

LES BARBARIES POSTMODERNES
GCOMME FORME DE
RESISTANCE SOCIETALE

Les moralismes débouchent en gé-
néral sur leur contraire. En complément
d'une société d'abondance dont les XV1le
et XIXe nous avaient prédit qu'elle inau-
gurait une ére de paix irrévocable, nous
assistons aujourd’hui a l'éclosion d'une
violence gratuite. Contre ce que Foucault
appelait la société de controle, surgissent
les conduites a risque et la recherche "de
ces états proches du vertige ou le corps. en
partie délesté. entre dans un monde pour
lequel il n’est pas fait, et qui prefigure les
froides légeretés de la mort” (Yourcenar,
1997 : 19). Contre l'idéologie sécuritaire,
on "se crée toutes sortes d'insécurités
intimes" (Gusdorf, 1991 : 411). Contre
cette propension typiquement moderne
a vouloir tout rationaliser s'affirme "I'in-
coercible puissance de réver” (Durand,
1996 : 39). Contre la morale sexuelle, on
s'invente un monde "ot I'érotisme s'affi-
che comme un signe extérieur de richesse,
le culte du plaisir comme un art de vivre”
(Biasi, 2007 : 26). Tout cela constitue,

pour paraphraser Baudrillard. "notre pot-
latch 2 nous” (cf., 2008 : 28).

Serait-il bien nécessaire de rappeler
que lirrationalisme peut se manifester
sainement s'il est reconnu et intégré par la
société ou alors s'exprimer d'une maniére
débridée et incontrolée s'il est refoulé ?
De ce point de vue, "la peur des barbares
est ce qui risque de nous rendre barbares.
Et le mal que nous ferons dépassera celui
que nous redoutions au départ” (Todorov,
2008 : 18). Mieux vaut alors donner une
possibilité d’expression a I'irrépressible
barbarie avant qu'elle ne dégénére en mal
absolu. Mieux vaut alors donner une possi-
bilité d’expression a I'irrépressible barba-

rie avant qu'elle ne dégénére en mal absolu.

Mieux vaut s'accommoder d'une "guerre
des dieux”, selon la trés instructive expres-
sion de Weber. qui permet  la société de se
composer & partir d'une rivalité entre va-
leurs inconciliables, quirespecte l'architec-
tonique des passions et permet aux groupes
d'interagir selon le schéma de lattraction
et de la répulsion (Maffesoli), de l'engage-
ment et de la distanciation (Elias), de l'uni-
té et de la séparation {(Simmel) ou encore de
la reliance et de la déliance (Marcel Bolle

De Bal), que d'avoir a subir les conséquen-
ces néfastes d'un rationalisme exacerbé. Un
rationalisme qui nous a mené aux délires
assassins des totalitarismes du XX* siecle.
Mieux vaut reconnaitre la débilité congéni-
tale de 'homme, au sens d'une théorie de la
chute chez saint Augustin ou de la faillibiliré
chez Karl Popper. que de nourrir a son su-
jet des espérances trop élevées et enlevees,
Que penser d'un homme, tel que nous l'ob-
servons au jour le jour si nous croyions,
I'instar de Trotsky. que dans le firmament
communiste le niveau base de I'humanité
correspondrait 4 celui de Michel-Ange 7
Michel Maffesoli n'a eu de cesse de nous
rappeler que c’est au nom de la croyance en
la perfectibilité de 'humanité que les plus
grands massacres ont €€ perpetres.

En voulant faire I'ange, nous faisons la
héte, nous dit Pascal. De ce point de vue,
le mot de Voltaire, devenu adage popu-
laire, selon lequel "le mieux est 'ennemi
du bien" a toute sa raison d’étre. Fernando
Pessoa, sous la plume de son hétéronyme
Ricardo Reis. a exprimé cette idée de fagon
trés personnelle : "L'idéal est la notion que
la vie ne suffit pas" (cf., 2003 : 191). Or, la
sagesse instinctive et intuitive des jeunes
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qui organisent de maniere sauvage et illé-
gale des raves nous enscigne que la vie se
suffit a elle-méme. En tout cas, cette sa-
gesse est en consonance avec tous ceux qui
a I'exemple de Michel Serres "définissent
I'homme parI'humus : autochtone. venu de
laterre, nourri d’elle ety retournant pour la
nourrir” (Serres, 2003 : 28c). En somme,
il est socialement pertinent de se faire &
l'idée de barbaries localisées qui permet-
tent d'exprimer linfinie complexité et
diversité des caraciéres (Machiavel), des
tempéraments (Aldous Huxley) ou encore
des humeurs (Julien Freund).

Les petites barbaries & I'ceuvre au quo-
tidien ont l'indiscutable mérite de nous
confronter 4 la question de 'autre et de cet

autre qui de fagon consciente ou non, vou-
Iue ou non, nous habite. Elles nous permet-
tent de nous déprendre de I'idée d une pré-
pondérance de l'individu, agissant en toute
circonstance de facon autonome, "alors que
ce que nous apprend I'imaginaire. c’est que,
le plus souvent, on est pensé, on est agi par
un inconscient collectif que 1'on est bien
loin de maitriser” (Maffesoli. 2008 : 128).
En tout cas, les barbaries postmodernes,
dont on peut légitimement faire |'éloge sans
avoir a se faire taxer d'immoraliste ou de
relativiste, posent I'éternelle question de
la présence de I'inhumain dang |'humanité,
du sauvage dans le civilisé. de la nature dans
la culture. du primitif dans I'homme. #
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