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TEMPOS DE FESTA EM PONTE DE LIMA (SECULOS XVII-XIX)

RESUMO

O objeto de estudo deste trabalho focaliza-se na caraterizacdo e analise das festividades
ocorridas em Ponte de Lima entre a segunda metade do século XVII e primeira metade de oitocentos.
Neste sentido, ao propormo-nos compreender todas estas manifestacdes de jubilo, catarse e
anamnese, centramo-nos na Matriz, na igreja dos terceiros de Sao Francisco de Ponte de Lima e no
municipio da vila como principais nucleos promotores das solenidades festivas que quebravam a rotina
quotidiana dos limianos no periodo em estudo.

A igreja da vila albergava no seu interior uma variedade de instituicdes confraternais, que para
além de a dotarem de um rico patrimoénio artistico e cultural a transformavam num palco para a
atuacdo de muitas manifestacdes festivas. O culto da Virgem Maria constituia uma sublinhada parte
destas festas sob varias invocacdes como a Nossa Senhora das Dores, Nossa Senhora da Expectacao,
Nossa Senhora da Assuncdo e Nossa Senhora do Carmo. Embora, algumas destas festividades se
ancorassem somente em manifestacdes puramente devocionais arredando dos seus programas a
componente ludica-profana, outras aliavam o sagrado ao profano. As crencas do povo, imbuidas de
rituais e gestos, tinham nesses momentos festivos um peso significativo dando-lhes uma maior
consisténcia e vitalidade.

Nao menos relevante era a igreja dos terceiros de Sao Francisco que projetava para o seu
exterior, e & semelhanca da Matriz, diversas manifestacdes festivas, como a procissado de Cinzas que
abria o periodo quaresmal, momento de grande simbolismo para os devotos catolicos. Para a
organizacao deste préstito, os mesarios reuniam todos os esforcos para que esta ocasido brilhasse e
nao tivesse menos visibilidade que as restantes festas organizadas pelas outras instituicoes. Mas,
teriam os terceiros da vila outras intencdes com esta ocasido festiva? A resposta a esta questao foi
também esclarecida ao longo deste trabalho.

O municipio de Ponte de Lima preocupava-se e responsabilizava-se pela organizacédo da festa
do “Corpus Christi”, que, de acordo com o calendario lunar, inseria-se no conjunto de festividades com
data movel. Esta ocasido engrandecia a vila ao culminar com a magnificente e esplendorosa procissao
que servia de paradigma a todas as outras. Embora a sua realizacao tivesse a edilidade e a igreja da

vila como principais impulsionadoras, todas as associacbes de mesteres, confrarias e particulares
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davam o seu contributo. Desta forma, este préstito espelhava a realidade quotidiana limiana, as
crencas das suas gentes, a vida social, politica, costumes e tradicoes.

No entanto, ndo eram somente estas festas realizadas em consonancia com o ciclo das
estacbes do ano que transformavam a vila alto-minhota, também as ligadas ao ciclo biolégico da
familia reinante: nascimentos, casamentos, mortes, bem como as de carater politico, visiveis na
primeira metade do século XIX proporcionavam tempos de regozijo aos habitantes de Ponte de Lima.

Era nestes trés espacos principais que se exteriorizava este caleidoscdpio de festas, embora
autonomos uns dos outros, conectavam-se nestas ocasides para poderem dar o brilho que pretendiam
as suas festividades. A camara da vila como intermediaria entre o poder central e os seus municipes
desempenhava nestes momentos um papel norteador e controlador da sociedade limiana. Estas festas
ndo so legitimavam o poder régio e local, mas também funcionavam como ocasides para 0s mais
ambiciosos afirmarem os seus poderes e interesses.

Estas comemoracdes festivas, que envolviam a sociedade como um todo, foram ao longo do
periodo em estudo alvo de alteracdes, provocadas pela nova conjuntura politica e social sentida

sobretudo nos finais do século XVIIl e primeira metade de oitocentos.
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ABSTRACT

The object of study of this work focus on the characterization and analyzis of the festivities
taking place in Ponte de Lima between the second half of the 17th century and the first half of the 18th
century.Therefore, trying to understand all these expressions of joy, catharsis, and anamnesis, we focus
on the Mother Church, on /greja dos Terceiros de Sdo Francisco of Ponte de Lima, and at the village
municipality as promoters of these solemn festivities, which broke the daily routine of the people from
Ponte de Lima, in the study period.

In the village church there was a great variety of brotherhood associations that not only
provided it with a great artistic and cultural heritage, but also transformed it into a stage for the
performance of many festive celebrations.The cult of Virgin Mary was an important part of these
festivities worshiping Nossa Senhora das Dores, Nossa Senhora da Expectacdo, Nossa Senhora da
Assuncdo and Nossa Senhora do Carmo. Although some of these festivities were only attached to
merely devotional practices, excluding fun and profane activities, others joined the sacred and the
profane. The peoples’ beliefs, full of rituals and gestures, had at those festive occasions a significant
role with a greater stability and vitality

Not less important was /greja dos Terceiros de Sdo Francisco that, just like the Mother Church,
organized several festivities such as Procissdo de Cinzas, which started the Lenten Period, a moment of
great symbolism for the Catholics.To achieve this purpose the members of the institution stepped up
efforts to make this event brighten up and to have such a great visibility as the other festivities
organized by the other institutions. But could the members of Ordem Terceira of Ponte de Lima have
other purposes making these festive celebrations? The answer to this issue has also been enlightened
throughout this work.

Ponte de Lima carried about and was responsible for “Corpus Christi” that, according to the
lunar calendar, made part of the group of festivities with not fixed starting date. This event praised the
village with the magnificent and splendid procession, what was an example for all the others. Althought
it had the municipality and the village church as the main driving forces, all the craftsmen guilds,
brotherhoods and individuals made their contribution too. This way, this procession mirrored the
everyday reality of Ponte de Lima, the people s beliefs and also the social and political life, as well as
the customs and traditions.

However, not only these festivities, taking place according to the Seasons, transformed this Alto-
Minho village. Also those connected to the biological cycle of the main family: births, weddings, deaths,
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as well as those of political interest, which were visible in the first half of the 19th century, provided
great moments of joy to the inhabitants of Ponte de Lima.

It was in these three different places that this great diversity of festivities was expressed.
Althought being independent from one another, they joined together during these moments to make
their festivities glamorous.

The village city hall, as a means of communication between the authorities and the citizens,
played a leading and controlling role of Ponte de Lima society. These festivals not only gave legal force
to the royal and the local power, but were also a good moment for the most ambitious to assert their
power and interests. These celebrations, which involved the whole society, were during this study
period, a target of changes made by the new political and social situation, mainly in the late 18th

century and the first half of the 19th century.
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INTRODUCAO







A vila de Ponte de Lima, situada a noroeste do territorio portugués, regido do Alto-Minho,

encontra-se geograficamente bem posicionada tal como 0 mapa demonstra.

Mapa 1: Localizacdo geografica do concelho de Ponte de Lima.

De raizes profundamente medievais, evidenciou ao longo do Periodo Moderno, tracos de um
mundo ruralizado combinado com um ténue carater urbanistico!. Deste modo, se a agricultura ocupava
alguns dos seus habitantes nao é menos verdade que o comércio local era animado pelos diversos
grupos de mesteres e mercadores que se expandiam pelas poucas ruas que existiam nesta localidade.
O quotidiano que pulsava entre estas atividades era frequentemente interrompido pela pluralidade e
diversidade de festas que preenchiam o calendario festivo limiano. Nesta localidade existiam varios

nucleos a partir dos quais emergiam diversas cerimonias festivas uns de grande expressividade como a

+ Acerca da antiguidade desta vila diz-se que por experimentar repetidos combates foi frequentemente alvo de destruicées, porém “[...] sempre triunfou
gloriosa, e logo no principio da Monarchia Lusitana a madou reedificar a Rainha D. Thereza, M&e do veneravel Rei D. Affonso Henriques no anno de 1125,
dando-lhe foral com grandes privilegios, os quaes Ihe confirmou o Senhor Rei D. Affonso 2° [...]" . AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Séo

Francisco de Ponte de Lima, Copia dos Estatutos da Ordem Terceira, 1874, fl. 20.
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Matriz, a Ordem Terceira de Sdo Francisco, a camara e outros com menos visibilidade como as
capelas de Nossa Senhora da Guia e de Nossa Senhora do Rosario.

A igreja Matriz, simbolo do principal centro religioso da vila acolhia varias instituicdes
confraternais que independentemente do seu poder econdmico gostavam de expressar oS Seus
sentimentos de piedade através de festas que dedicavam a sua imagem sagrada. Funcionava como um
nucleo promotor de grande parte dos festejos realizados nesta localidade.

No entanto, o espaco da Matriz nao era o Unico a ritmar a vila com estas demonstracdes de
jubilo, a igreja da Ordem Terceira de Sao Francisco localizada num ponto mais distante daquela e
contigua ao convento de Santo Anténio, do qual foi conquistando autonomia, também se abria ao
publico em momentos de grande solenidade.

No século XX, com o nascimento da “Histéria Nova”, assistimos a um alargamento do seu
campo de estudo que ultrapassa o conhecimento dos meros factos politicos ligados a vida dos grandes
dirigentes. Deste modo, vemos emergir uma multiplicidade de temas que até entdo nao eram
suscetiveis de objeto de analise por parte dos investigadores. Estamos perante uma “Histéria
Totalizante” onde todos os aspetos da vida do homem em sociedade sao alvo de interesse, pesquisa e
reflexdo por parte de quem tem como profissao fazer Historia. Uma das tematicas que ganhou espaco
na investigacdo foram as festas e as sociabilidades que lhes sdo inerentes.

0 nosso trabalho pretende ser mais um contributo para o estudo da festa, tema que tem
suscitado muita atencdo por parte da historiografia nacional e estrangeira, pois para além de
representar momentos de jubilo, catarse, anamnese, incorpora variados aspetos da realidade social,
economica, religiosa, politica e cultural. Neste sentido, buscamos aportacdes de diferentes campos,
com particular realce para a religido, sociologia, antropologia, etnologia e geografia, designadas por

|u

Fernand Braudel “ciéncias do homem™,

E nosso proposito analisar as manifestacées festivas promovidas na vila de Ponte de Lima,
dando particular destaque a romaria, feira, arraial, conjugadas com procissdes, sermdes, missas
cantadas, confissdes e comunhoes.

As coordenadas temporais que abrangem este estudo compreendem a segunda metade do
século XVII e a primeira do século XIX. Julgamos pertinente fazer uma pesquisa com um intervalo de
tempo mais expressivo que nos permitisse analisar as mudancas ocorridas nas manifestacoes festivas

ao longo deste periodo, mais particularmente na transicdo da modernidade para a ldade

Contemporanea. Por esta razao, ao trabalharmos as festividades numa perspetiva de longa duracao foi-

: Braudel, Fernand, Histdria e Ciéncias Sociais, 5° ed., Lisboa, Editoria Presenca, 1986, p. 136.
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nos possivel acompanhar o percurso de algumas destas manifestacdes desde os seus momentos mais
pujantes até sofrerem mutacdes na primeira metade oitocentista.

O motivo que nos levou a tomar como ponto de partida a segunda metade seiscentista explica-se
pela inexisténcia de fontes sequenciais antes deste periodo.

Por outro lado, a analise de muitas das ceriménias festivas que atraiam os fiéis vindos das
varias localidades do concelho, ndo podia dissociar-se das associacdes confraternais implantadas na
vila que floresceram, na sua maioria, a partir da primeira metade do século XVII. No entanto, por
questdes de temporalidade algumas destas confrarias, como a do Nosso Senhor dos Passos, Nossa
Senhora da Lapa, Sdo Jodo Batista, Nossa Senhora das Almas, Nossa Senhora da Agonia, Santissimo
Coracdo de Jesus e de Nossa Senhora da Conceicdo ndo foram analisadas por terem fundacéo
posterior a 1850, saindo fora do nosso arco temporal.

Também, ndo procedemos ao estudo dos festejos promovidos pela Misericdrdia de Ponte de
Lima, por ja terem sido tratados no ambito da historia desta instituicao.

O convento de Santo Antonio da mesma localidade, também nao fez parte do objeto de estudo
deste trabalho uma vez que as abundantes informacdes recolhidas no ambito das instituicdes em
analise dispensaram a recolha de dados acerca de outros espacos institucionais.

As cerimonias estudadas nao deixaram através da sua organizacao e realizacdo transparecer a
mentalidade que vigorava na época. O estilo barroco ao servico da Igreja, e muito apreciado no periodo
joanino, evidenciou-se nas festividades realizadas nesta vila limiana. A sua exuberancia estética,
magnificéncia e artificialismos de cores, formas e luzes compraziam o povo espetador. Todo este
imaginario concebido num contexto barroco tornava-se util para a assimilacdo da doutrina catolica,
tendo a Igreja um papel de destaque neste propdsito. A festividade do Corpo de Deus era uma das
muitas ocasides onde 0 maravilhoso, a pompa e a grandeza prendiam os fiéis que nela participavam.

Estas manifestacdes festivas eram de fundamental importancia para as comunidades de
crentes que se reviam na sua confraria enquanto “célula de base” para a salvacao da sua alma, mas
também mecanismo de protecao e ajuda em hora de aflicao.

Estudar a festa em Ponte de Lima implicou estudar a religiosidade popular. O povo limiano
expressava o que lhe ia na alma munindo-se de rituais, de simbolos, comportamentos e gestos que
lhes permitiam uma aproximacdo e um contacto mais estreito com o seu santo devoto. Contudo, a
Igreja se, por vezes, tentou cercear algumas manifestacdes da religiosidade popular, em outras

ocasides soube conviver com elas colocando-as ao seu servico. Por esta razdo, estas duas dimensdes



mantinham-se indissociaveis conferindo uma maior consisténcia a estas manifestacdes cultuais
ancoradas nas festas.

Face as informacdes que as fontes documentais compulsadas nos proporcionaram,
procedemos a um estudo analitico das mesmas procurando, sempre que oportuno, recorrer a
comparacoes de festividades da mesma natureza em localidades nacionais e estrangeiras. A
bibliografia consultada possibilitou encontrar analogias e diferencas nao so na estrutura das festas,
mas também no modo como eram operacionalizadas, o que nos proporcionou ainda colmatar algumas
falhas de informacao.

O percurso exigido por este trabalho de investigacdo nédo foi facil, pois as fontes pesquisadas
para além da diversidade de informacado que nos transmitiam, apresentavam um extenso e disperso
volume de dados que implicou um grande cuidado e rigor na sua selecado. Outra dificuldade com que
nos deparamos prendeu-se com a existéncia de lacunas apresentadas por alguns registos, o que nos
impedia de obter, por vezes, uma ideia sequencial do fenomeno em observacdo. Acresce-se ainda a
estes entraves o proprio estado de conservacao de alguns documentos. A documentacéo que tivemos
ao nosso dispor para tratarmos analiticamente as festas centrou-se em grande parte no arquivo
Municipal de Ponte de Lima. No entanto, o recurso aos arquivos da igreja Paroquial de Santa Maria dos
Anjos de Ponte de Lima, distrital de Braga e da Torre do Tombo, foi importante para a
complementaridade de alguma informacdo que se nos apresentava pouco esclarecedora.

A diversidade de elementos que esta tematica acarreta exigiu-nos uma consulta aprofundada
dos fundos das confrarias, da Ordem Terceira de Sdo Francisco e da camara municipal de Ponte de
Lima.

As cerimonias realizadas de forma ciclica, que suspendiam a monotonia diaria desta
comunidade alto-minhota, sofreram abalos na sua estrutura organizativa, ao longo do periodo em
estudo, provocados pelas diversas conjunturas econdmicas, politicas e sociais. As reformas
pombalinas, os ideais fisiocratas, as invasoes francesas, o governo do reino nas maos do Conselho de
Regéncia, até ao conturbado periodo constitucionalista, apresentaram-se como causas geradoras deste
progressivo e inevitavel declive da festa na sociedade. No entanto, o periodo antecedente a estas
continuas mudancas orientou-se por brilhantes e majestosas festividades, imbuidas de luz, cor, som e
movimento. O povo encantava-se com estes momentos marcados por uma estética barroca que se
repercutia nas decoracbes sumptuosas das igrejas, ruas e na realizacao de procissdes pomposas e de
outros cerimoniais religiosos. Os bailes, musica e as diversas atividades ludicas que preenchiam os

programas destas festas também nao deixavam de causar impactos sensoriais no publico espetador.



O concelho de Ponte de Lima assumia tracos marcadamente rurais, com uma populacao
profundamente ligada ao “sagrado”, materializado nas igrejas, capelas e ermidas disseminadas pelo
seu espaco territorial. Todavia, era na igreja Matriz da vila onde se encontrava o maior nucleo de
confrarias que proporcionava a este espaco as condicdes necessarias para a maioria das festas
promovidas. Assim, procuramos surpreender estas associacdes quando se abriam ao exterior, em
momentos de grandeza e pujanca, concretizando programas ambiciosos de festas. A grande parte
delas aliava a sua componente religiosa atividades ludico-profanas, que ao engrandecerem e
enriguecerem 0s seus programas, atraiam um grande numero de devotos. Existia como que uma
necessidade por parte dos fiéis, apés cumprirem as suas promessas no dia da festa do santo devoto,
de proferirem as suas oracdes, de participarem na missa, sermao e procissao, procurarem divertir-se
para manifestarem a sua alegria. As festas serviam também como “valvulas de escape” para aliviar
tensdes de um quotidiano, por vezes, muito adverso. A musica, as dancas, os bailes, as touradas, os
desfiles, o fogo de artificio, as iluminacdes e a arquitetura efémera sdo manifestacées profanas por nés
analisados.

A festa comportava, deste modo, dois momentos aparentemente paradoxais mas
complementares em que o povo fazia questdo de participar. Os elementos ludicos da festa expressam
de igual forma a identidade cultural, histérica e patrimonial da comunidade limiana. Sdo os tracos
caraterizadores de uma comunidade com carateristicas rurais. Foi nossa intencdo compreender o
impacto de todos estes elementos no seio da sociedade limiana, a forma como se incorporavam e se
operacionalizavam para cativar o publico espetador.

A realizacao das festas promovia sociabilidades, coesdo grupal e simultaneamente momentos de
recolhimento, de manifestacdo de fé e de convivio. Eram também ocasides impares de representacao:
as ruas engalanavam-se, as igrejas ornamentavam-se e atapetavam-se de ervas cheirosas, 0os homens
vestiam os seus melhores fatos, as mulheres adornavam-se com o seu ouro, caminhando todos um
quotidiano ritmado pela festa.

Deslumbrantes pelo brilho que faziam chegar, estes momentos de grandeza e espectacularidade
ndo abarcam a totalidade das festas. A escala micro eram realizadas muitas festas que ndo apenas
agregavam 0s membros das associacdes que as promoviam, mas também muitos outros que a eles se
associavam em tempo de festa.

As confrarias promoviam muitas festas ao longo do ano, proporcionando momentos intensos de
vivéncia grupal. A estas realizacdes juntavam-se outras promovidas pelo poder local. O municipio

assumia-se nao apenas como regulador da vida de uma comunidade mais alargada, mas também



como patrocinador de momentos de representacdo de poder dos grupos de oficios, associando-0s ao
calendario religioso.

As festividades limianas nunca foram trabalhadas na longa duracdo. Os poucos estudos que as
abordam dedicam-lhe espacos muito limitados, ndo as assumindo enquanto patamares de fé,
sociabilidade, convivio, poder e integracdo que preenchiam a vida da comunidade e lhes proporcionava
visibilidade e poder.

As festas por nos estudadas assumem no calendario duas realidades distintas quanto a sua
realizacao: as estipuladas no calendario liturgico que podem assumir um carater mével, condicionadas
pelo calendario lunar, e neste ambito enquadram-se as desenvolvidas no periodo quaresmal, iniciado
com a procissao de Cinzas e concluido com a semana da Pascoa. Inseridas no ciclo posterior
destacam-se o Corpo de Cristo e o Espirito Santo coincidentes com a estacdo da primavera. Como
festas fixas vislumbraram-se as festas de invocacdo a Virgem, ao Santissimo Sacramento e aos santos.
Contudo, constatamos que nem sempre o seu carater imovel era cumprido, ja que por variados
condicionalismos as mesmas realizavam-se noutras ocasides. Para além destas festividades, outras
constituiram objeto de estudo como as relacionadas com acontecimentos politicamente significativos e
com o ciclo vital da familia reinante: nascimentos, aniversarios, casamentos e mortes.

Como principais promotores destas festividades apresentavam-se as confrarias cujos membros
reuniam todos os esforcos para a edificacdo destes momentos, nos quais se partilhava o fervor
religioso, a veneracao das entidades divinas e a alegria de interagir com os outros. A instituicao
camararia, principal impulsionadora do “Corpus Christi”, atribuia aos dignitarios da Matriz da vila a
preparacao da componente religiosa. Ainda sobre a responsabilidade da edilidade limiana organizavam-
se as festas ligadas a familia reinante e as de cariz mais politico. A Ordem Terceira de Sdo Francisco
incrementava as suas festividades autonomamente, contando com o apoio, quando necessario, das
confrarias locais.

Este trabalho estrutura-se em seis capitulos. O primeiro analisa o impacto das festas no seio da
vida quotidiana das comunidades e a forma como o publico se envolvia nesse ambiente feérico. Tendo
em atencdo que a natureza religiosa estava sempre presente nestes festejos nao deixamos de estudar
a religiosidade alimentada pelo povo e sua inter-relacdo com a religiosidade oficial. Salientamos ainda
nesta primeira parte a importancia das festividades como ocaisdes oportunas de afirmacdo e
legitimacdo do poder local ao apresentarem-se como meio de persuasdo ndo faltando o brilho, a

grandeza e todos os seus artificialismos.



No capitulo subsequente abordamos as festividades enquadradas no ciclo quaresmal, tais como
as cerimoénias da “Via Sacra” e das “Quarenta Horas". A nossa analise debruca-se sobre a acao dos
irmaos da Ordem Terceira de Sdo Francisco que promoviam a “Via Sacra” todas as sextas-feiras da
Quaresma, periodo que também representava para todos os figis uma preparacao espiritual com vista
a comunhdo do grande dia assinalado pela Ressureicdo de Cristo. Nao menos relevante era a
celebracédo do ritual devocional das “Quarenta Horas”, organizado pela mesma instituicao. De igual
forma, na Matriz o mesmo ritual religioso ficava sob a organizacdo dos chamados “devotos das
Quarenta Horas" que se socorriam das esmolas dadas por algumas confrarias, bem como dos
peditorios que efetuavam pelas portas dos moradores da vila para este fim. A partir de 1841 a
confraria de Nossa Senhora a Grande integrou também no seu programa de celebracdes festivas a
realizacdo das “Quarenta Horas”. Todavia, era com a procissdo de Cinzas que os irmaos terceiros
abriam as festividades religiosas da Quaresma. Esta celebracdo processional que se apresentava ao
publico se, por um lado, tinha um forte simbolismo para a Ordem ao abrir um longo periodo de
peniténcia e de expurgacao dos pecados, por outro dotava-a de prestigio e importancia numa
sociedade onde elementos desta natureza tinham grande peso. Deste modo, reuniam-se grandes
esforcos para que tudo decorresse conforme o estabelecido em reunides de Mesa.

Embora as fontes ndo nos fornecessem informacdes suficientes sobre a Procissdo dos Passos,
parece-nos que esta tradicdo nao tinha a mesma projecao de noutras localidades do Alto-Minho.
Todavia, algumas confrarias como a do Divino Espirito Santo faziam questao de fornecer donativos para
que este ritual fosse realizado por alguns devotos.

Concluimos este capitulo com uma analise sobre as festividades que caraterizam a Semana
Santa em Ponte de Lima, promovida em parte pela confraria do Santissimo Sacramento. Fruto desta
celebracdo, o espaco interior da Matriz transfigurava-se, adquirindo cenarios especificos para o dia em
que se comemorava. O dia apoteodtico era o domingo de Pascoa, que expressava o regozijo pela
Ressureicao de Jesus Cristo.

No capitulo terceiro abordamos de forma minuciosa o cerimonial que envolvia a festividade de
“Corpus Christi” que, comparada com as restantes festas promovidas na vila se destacava pela sua
grandiosidade e magnificéncia. Talvez esta fosse uma das razdes, entre outras, que levasse as
camaras a serem as suas principais promotoras. O interesse comum que todas estas instituicoes
pareciam cultivar e que discretamente aparecia camuflado pelos artificialismos apresentados pela festa
era o prestigio social e politico. Atesta esta afirmacdo a emergéncia de varios conflitos existentes entre

as irmandades e outras instituicdes que participavam nesta procissao consagrada ao corpo eucaristico.



Uma teia de interesses subjazia & ocupacado de lugares neste desfile. Foi seguramente durante o
barroco que estes festejos tiveram mais impacto na vila de Ponte de Lima. O luxo, a gléria, a fantasia
materializados em ornamentacdes faustosas nao se desligavam do programa festivo, organizado pelos
vereadores camararios e pelos membros do clero durante o Periodo Moderno. A teatralidade constituia
outro aspeto importante e enriquecedor do cortejo processional do “Corpus Christi”, servindo ainda
para dominar e instruir um publico que acarretava consigo as amarguras que o Antigo Regime lhes
imprimia.

A estrutura processional desta festa abrangia duas dimensdes: a sagrada e a profana. A primeira
seguindo os canones da lIgreja procurava impressionar os fiéis e converté-los cada vez mais ao
catolicismo, a segunda caraterizava-se pelos multiplos e divertidos quadros compostos pelos variados
misteres que existiam na vila limiana. Nao faltava alegria, risos e regozijo coletivo provocados
propositadamente pelo poder instituido. Intentava-se nesta sociedade profundamente estratificada criar
uma “valvula de escape” que se abria em determinadas ocasides para manter o equilibrio e
estabilidade entre as ordens sociais, de forma a que o poder do Antigo Regime ndo sofresse ruturas e
se mantivesse fortalecido e com vigor. A festa com a sua cor, som e luz envolvia todo o homem
moderno numa ilusdo momentanea e efémera, mas suficiente para o motivar novamente para a rotina
diaria.

Esta festividade em Ponte de Lima iniciava-se no dia anterior com um espetaculo tauromaquico
anunciador do dia de “Corpus Christi”. Desta forma, procuramos averiguar todos os mecanismos que
nesta festividade eram capazes de manter a sociedade limiana sob o jugo de um poder que 0s onerava
ao pagamento de varios impostos e multas mesmo para quem nao queria participar na sua procissao.
Apesar desta celebracédo se praticar em muitas localidades do pais, revelamos que em Ponte de Lima
assumia contornos especificos, condicionados pelos seus habitos culturais, historicos e etnograficos
identitarios de um povo. Condicionada pelas transformacdes ocorridas nos finais do Antigo Regime, a
perda progressiva do sentimento e pratica religiosa transformou este préstito num desfile mais simples,
menos sumptuoso e desprovido do brilhantismo que o caraterizava nos tempos aureos.

No capitulo quarto avaliamos as festividades promovidas pelas confrarias de Ponte de Lima.
Por outro lado, intentdmos, sempre que os dados fornecidos pelas fontes documentais permitiram,
determinar as conexdes existentes entre estes espacos confraternais, bem como avaliar os momentos
em que estas adquiriam maior relevo, identificando os motivos que as impulsionavam a isso, mesmo
sabendo que algumas ndo mantinham relacdes estaveis. Procuraremos ainda demonstrar a relacéo de

convivialidade existente nao sé entre as instituicbes alocadas na Matriz, mas também entre aquelas e
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as sediadas em capelas exteriores a igreja como as de Nossa Senhora das Dores sediada extramuros
da vila e de Nossa Senhora do Rosario alocada “ao pé da ponte”.

Neste capitulo, e atendendo a abundancia de fontes sobre a confraria de Nossa Senhora das
Dores e ao seu lugar no calendario festivo local, procedemos a uma exploracdo mais exaustiva desta
festividade. Estudaremos o tipo de esmolas por si recebidas, o seu poder econdmico e 0s meios a que
a confraria recorria para manter a sua festa com vitalidade, mesmo apos a implantacéo do Liberalismo.
Para um melhor enquadramento desta festa religiosa abordaremos as crencas e rituais populares a ela
inerentes, tao carateristicos do meio rural.

Procuramos ainda compreender os elementos que compunham a festa e quais geravam mais
despesas, apesar de nem sempre os livros de receita e despesa permitirem analisar essa informacao
como desejavamos. Nao raras vezes, aconteceu, os livros das contas gerais apresentarem as despesas
efetuadas com as festividades agregadas a outros gastos tornando-se impossivel proceder a sua
destrinca, o que algumas vezes nos dificultou a obtencdo de informacdes mais precisas acerca dos
desembolsos feito para alguns destes momentos. Para uma melhor interpretacdo e esclarecimento
destes investimentos feitos com as festas procedemos ao recurso de graficos apresentados em anos
administrativos uma vez que as fontes compulsadas o exigiram.

Focalizamos a nossa analise nos momentos do ciclo vital da Casa Real, nascimentos,
casamentos, aniversarios e morte no capitulo quinto. E nosso objetivo determinar a importancia destes
festejos para a sociedade local, saber de que forma as pessoas os recebiam e como demonstravam a
sua fidelidade ao poder instituido.

A morte do soberano era 0 momento que se revestia de maior teatralizacao e simbolismo, no
entanto todas estas ocasides eram preparadas com cuidado pelo poder local. Acrescia-se ainda a estes
momentos de jubilo, outras festividades cuja natureza estava também imbuida de simbolismo politico.
Procuraremos contextualizar os momentos politicamente significativos e vividos na primeira metade do
século XIX com o tipo de festejos que se promoveram.

No ultimo capitulo trataremos da importancia que os sinos representavam no quotidiano da
populacdo da vila mas também aquando das festividades. As proprias fontes conduzem-nos a um
quotidiano igualmente marcado pela conflitualidade, tendo os sinos de permeio. Confrarias, Ordem

Terceira e convento de Santo Antonio litigaram por causa dos sinos.
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Capitulo |
A FESTA E A SOCIEDADE
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1.A festa e a sua importancia na vida das comunidades

A festa como ato agregador, evocando um acontecimento em torno do culto dos santos e da
Virgem, ou mesmo de uma comemoracao politica integrava representacbes, imagens, objetos,
ornamentos, comida, dancas, musica, entre outros. Estas atividades de jubilo que proporcionavam
espetaculos e emocdes profundas no Homem moderno e contemporaneo apresentavam um carater
simbadlico. “A festa é simbolizagcdo™.

Enquanto ocasides geradoras de entusiasmo, alegria, barulho, liberdade e excessos, as festas
cadenciavam o ritmo de vida das populacdes, constituindo, ao mesmo tempo, um ponto de encontro
de geracoes e da comunidadez.

Na regido do Alto-Minho estes momentos de regozijo e catarticos proliferaram ao longo dos
tempos®. Embora a maioria tivesse uma feicdo marcadamente religiosa e devocional, as festas
significavam também, divertimento e animacéo com desfiles, musica, cantares, dancas, bailes, fogo de
artificio e iluminacdes, elementos incorporados num espaco cénico criado para a ocasiao. O numero de
festividades era de tal ordem significativo que muitos fisiocratas viam nestes momentos um prejuizo
para a economia da regido, o que impedia o seu florescimento ao desviarem 0s camponeses das suas
tarefas agricolas*. Apesar das criticas destes teoricos, elas resistiram e ndo deixavam de ser marcantes
na promocao do convivio e sociabilidade das populacoes.

Se por um lado, as pessoas se deslocavam a festa movidas pela fé, agradecendo ou implorando
a divindade a concessao de alguma graca, por outro vinham para encontrar os amigos, para
conviverem e se divertirem. Reforcavam-se as amizades, recuperavam-se outras ou conheciam-se
novas pessoas. Todavia, os encontros motivados pelas festividades, ao envolverem um volumoso
numero de pessoas criavam ocasides propicias para conflitos, desacatos e outro tipo de desordens.
Seguramente que o numero de pessoas nao justificava por si s6 estes embaracosos episddios, pois a

festa como tempo de abundancia, de excesso, de exagero envolvia as multidoes em grandes frenesins

* A respeito da festa, espetaculo e politica confira-se Segalen, Martine, Ritos e Rituais, Mem Martins, Publicacées Europa América, 2000, p. 73.

: Para este tema confira-se Lima, José da Silva, “Festas”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Dicionario de Historia Religiosa de Portugal, Lisboa, Circulo de
Leitores, 2000, p. 252.

= Sobre as festas do Alto-Minho atente-se em Crespo, José, “Romarias do Alto-Minho”, in Cadernos Vianenses, Tomo I, Viana do Castelo, Camara
Municipal de Viana do Castelo, 1979, pp. 181-186.

« As festas constituiram um alvo de criticas por parte dos fisiocratas. Leia-se Bezerra, Manuel Gomes de Lima, Os Estrangeiros no Lima, vol. I, Edicdo fac-
similada, Viana do Castelo, Camara Municipal de Viana do Castelo, 1992, p. 10. Ainda sobre a vida, obra e ideias deste médico e académico limiano

consulte-se Pereira, José Esteves, “O pensamento econémico de Manuel Gomes de Lima Bezerra”, in Cadernos Vianenses, tomo 18...,1995, pp. 193-203.
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que culminavam, por vezes, em acesos conflitos®. A forte componente ludica da festa dava impulso a
libertacao de emocoes, tensdes e pulsdes o que fazia dela um lugar catarticoe. Nos meses de verao a
grande convivéncia em espaco abertos como a rua, festas e romarias proporcionavam muitos
desacatos. No Porto, na segunda metade do século XVIIl e nestas ocasides que fervilhavam de
festividades exigia-se uma grande intervencdo das autoridades, ja que as ruturas emocionais e
comportamentais aquando destas reunides de gente ocorriam com mais facilidade’.

Todavia, ndo podemos esquecer que 0s espacos festivos também propiciavam o negdcio,
sobretudo no que tocava a venda dos produtos carateristicos da regido onde a festividade se
desenrolava. Em Ponte de Lima, aos trés dias de festividade que honravam Nossa Senhora das Dores
associaram-se a partir de 1826, e por provisdo de D. Pedro IV, as chamadas feiras francas.
Constituiam uma forma de animarem a economia local ao possibilitarem a venda e troca de produtos
da terra, animais, alfaias agricolas e artesanato, ao mesmo tempo que se confraternizavas. Nao
obstante, estas ndo ficavam imunes de rixas e tumultos que podiam ter repercussdes negativas ao
afastarem os vendedores e fregueses®. Mas, se estes negocios podiam ser encarados como uma mais
valia para a confraria promotora da festividade, o lado menos positivo também podia vislumbrar-se na
medida em que as peregrinacdes e outras demonstracdes de religiosidade “metamorfoseavam-se” em
feirasr. Estas passaram ao longo dos tempos a associarem-se com frequéncia ao culto dos santos e
padroeiros dos concelhos, assumindo grandes dimensdes e aparéncias diferentes daquelas que se
realizavam semanalmente ou quinzenalmente. E certo que no século XIX, a festa de Nossa Senhora
das Dores saiu reforcada com estas atividades mercantis, no entanto os membros que a promoviam

foram mais longe ao apostarem e investirem na diversificacdo e crescimento de manifestacdes

s Para este assunto leia-se Lima, José da Silva, “Festas”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Dicionario de Historia Religiosa de Portugal..., p. 252.

s Consulte-se a este respeito Lima, José da Silva, “A Festa e a Festa Vianense”..., p. 175.

" A este proposito leia-se Ribeiro, Ana Sofia Vieira, Convivios dificeis: viver, sentir, pensar a violéncia no Porto de setecentos. (1750-1772), Porto, Faculdade
de Letras da Universidade do Porto, 2008, Tese de Mestrado policopiada.

¢ As feiras locais para além das trocas economicas que promoviam constituiam ainda momentos de sociabilidade propensos ao intercambio de “bens
imateriais” como emocdes, jogos, saberes, aprendizagens, noticias variadas, entre outros. Sobre este assunto consulte-se Saavedra, Pegerto, “La
consolidacién de las ferias como fiestas profanas en la Galicia de los siglos XVIII y XIX”, in Nufiez Rodriguez (coord.), £/ Rostro y el Discurso de la Fiesta,
Santiago de Compostela, Universidade, Servicio de Publicaciones e Intercambio Cientifico, 1994, p. 287.

» Sobre as feiras locais consulte-se o trabalho de Esteves, Alexandra, Entre o crime e a cadeia: violéncia e marginalidade no Alto Minho (1732-1870), vol. |,
Braga, Universidade do Minho, 2010, p. 231, tese de Doutoramento policopiada.

© D, José de Braganca (1756-1789) impediu as rebucgadeiras de comercializarem, durante o periodo penitencial praticado na Quaresma, junto dos locais
onde se solenizasse o ritual do Lausperene. Procurava, desta forma, impedir que o barulho provocado aquando da venda dos doces transtornasse este
ritual sagrado. Consulte Soares, Maria Ivone da Paz, £ a sombra se fez verbo — Quotidiano feminino setecentista por Braga, Braga, Associacdo Comercial
de Braga, 2009, p. 111.

1 A este proposito consulte-se Lima, José da Silva, “A feira e a festa”, in Cadernos do Noroeste- Minho terras e gente, n° 1, Braga, Universidade do Minho,

1986, p. 147.
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profanas, permitindo que estes dias de grande solenidade adquirissem mais solidez e resisténcia num
periodo de secularizacdo como foi a centuria oitocentista. Este fendmeno pode ajudar a explicar o facto
de estes festejos serem atualmente um dos maiores arraiais do Alto-Minho, onde a atmosfera ludico-
profana constrange a componente religiosa. Por outro lado, proporcionou a confraria demarcar-se das
restantes da vila ao situar-se na dianteira de todas as festividades do concelho, que progressivamente
iam perdendo a sua expressividade. Esta realidade vislumbrou-se na festa de Nossa Senhora da Agonia
em Viana do Castelo, que a partir da segunda metade do século XIX apresentou uma expansao profusa
de elementos profanos incorporados no seu programa e que rivalizaram com o sagrado:2.

A festa como expressdo de uma comunidade exige organizacdo, envolvendo varias pessoas
necessarias a satisfacdo das necessidades logisticas, mas também para o estabelecimento de
contactos importantes para o seu sucesso®. Este fenémeno pautado por relacdes de sociabilidade era
intenso em Ponte de Lima se atendermos a que a vila estava coberta de associacdes confraternais e de
outras instituicdes que para além dos objetivos espirituais e caritativos centravam-se no culto de uma
divindade protetora que a agraciavam com uma festividade. Os confrades encontravam nestas
associacées um espaco de reforco de identidades, de estreitamento de lacos profissionais ou grupais e
de promocdo de estatuto social. No entanto, entre os membros das varias confrarias e outras
instituicdes também se estreitavam as relacdes, ndo somente com as sediadas na Matriz da vila, mas
ainda com as que tinham capela propria. Esta inter-relacédo era promovida sobretudo aquando da
proximidade das festividades e traduzia-se particularmente em pedidos de empréstimos de alfaias
liturgicas, paramentaria e de cortinados. Os mesarios das varias instituicdes procuravam abrilhantar os
seus festejos principais com o maior brilho possivel. Os livros de termos fornecem-nos informacdes das
multiplas reunides convocadas antes das festas tendo como ténica principal a festa do santo ou santa
da sua devocdo. Segundo Marta Lobo “a festa preparava-se para ser vista e fruida pelos devotos”,
tornando-se durante o barroco num espetaculo grandioso para ser observado®.

Os mesmos procedimentos eram ponderados anualmente pelos promotores e membros das

instituicdes confraternais e outras, que se reuniam propositadamente com o intuito de organizar estes

= Contemplavam-se elementos ludicos, etnograficos e econdémico-sociais, que se tornaram no principal motivo para as populagdes se deslocarem a festa.
Leia-se Costa, Rui Afonso, Costa, Hamilton, “Tendéncias da piedade popular: os modelos de secularizagao e de clericalizacdo”, in Cadernos Vianenses, n°
29, Viana do Castelo, Camara Municipal de Viana do Castelo, 2001, p. 118.

= A este proposito veja-se Martin Demétrio, E. Brisset, La rebeldia festiva — Historias de fiestas ibéricas, Girona, Luces de Gabilo, 2009, p. 47.

=« As confrarias eram ainda circulos de poder, bem como lugares de integracdo socio-politica. Sobre este tema consulte-se Araujo, Maria Marta Lobo de, A
confraria de Nossa Senhora de Porto de Ave: um itinerario sobre a religiosidade popular no Baixo Minho, Braga, confraria de Nossa Senhora de Porto de
Ave, 2006, p. 22.

= Sobre as festas e romarias atente-se no trabalho de Araujo, Maria Marta Lobo de, A confraria de Nossa Senhora de Porto de Ave. um itinerario sobre a

religiosidade popular no Baixo Minho..., p. 232.
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grandes dias. O cuidado e empenho colocados nesses momentos conferiam também vitalidade as
instituicdes promotoras, razdo que levava os seus gestores a procederem a grandes investimentos.

Nesta pluralidade de festividades ndo podemos esquecer aquelas, que apesar de nao estarem
contempladas no calendario liturgico e que para além de animarem a corte, também divertiam a
populacdo de Ponte de Lima. Falamos dos faustos acontecimentos ligados as familias reinantes:
nascimentos, batismos, casamentos, mortes, entre outras. Os sentimentos de alegria surgiam quase
como uma obrigacao se atendermos que toda a correspondéncia enviada da capital para as localidades
do reino impunha a forma como a ritualizacdo do fenomeno festivo devia ser organizada.

Nas festas religiosas e civis todos os segmentos da sociedade participavam, ninguém se excluia,
desde os menos favorecidos até aos mais prestigiados. Com papéis diferentes e mais ou menos ativos
eram mobilizados neste processo, uns na qualidade de atores principais, outros como secundarios e
ainda o publico assistente alegre e ruidoso. A festa é um “espaco de todos”, um “fenémeno social
total”, engloba varias geracdes cuja participacao se adequa aos interesses e motivacées de cada uma

delasv.

1.1.A festa na religiosidade popular

A intensa e fervorosa religiosidade do povo limiano dotou a vila e seu termo de um rico e variado
patrimonio artistico e arquitetonico traduzido na proliferacdo de cruzeiros, vias sacras, nichos e
alminhas, bem como de capelas e igrejast. Contudo, estas manifestacdes de fé ndo se restringiram
somente aqueles meios, pois as festividades em honra dos santos e santas de sua devocdo nao
deixaram de fervilhar por todos os lugares do concelho. Festejava-se Deus e os seus santos protetores.

Os rituais, simbolos e comportamentos destes devotos expressavam-se nesses momentos
festivos e de grande religiosidade assinalados com sermdes, missas e procissoes. O sagrado nunca se

manifesta no seu “estado puro”, mas sim através de elementos que o ultrapassam como os “ritos,

s A este proposito consulte-se Lopes, Antonio, Guinot, Paulo, “Os tempos de festa: elementos para uma definicao, caraterizacdo e calendario da Festa na
primeira metade do século XVII”, in Actas do VIl Congresso Internacional A Festa, vol. |, Lisboa, Universitaria Editora, 1992, p. 369.

v Em relacdo a este assunto veja-se Lima, José da Silva, «Deus, Néo tenho nada contra...» socialidades e eclesialidade no destino do Alfo-Minho, Porto,
Universidade Catolica Portuguesa, 1994, p. 305.

= Sobre esta tematica consulte-se o trabalho de Almeida, Carlos A. Brochado; Goncalves, Mario Carlos Sousa; B. de Aimeida, Ana Paula Azevedo Ramos,

Fé e religiosidade popular em Ponte de Lima: cruzeiros, vias sacras, nichos e alminhas, Ponte de Lima, Municipio de Ponte de Lima, 2013, pp. 11-32.
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mitos, objetos, simbolos, formas divinas, homens, plantas e lugares”®. Esta localidade, tal como outras
do Minho evidenciam ainda hoje marcas do “religioso” assente no entusiasmo e encanto que estas
populacdes expressam pela festa e pela reunido de grandes massas®. “Quanto mais rural e préximo da
terra-mae” mais o povo tem necessidade da festa e da religido, para se diverir e conviverz. O povo com
0 seu carater espontaneo e simples, ao participar nos festejos, articula o profano com o sagrado de
forma harmoniosa, ignorando-se a linha que os reparte.

Ponte de Lima transfigurava-se nestes momentos. Era na Matriz que muitas festas comecavam e
acabavam (ver figura 1). Este local surge assim como centro catalisador da populacdo e dinamizador
de sociabilidades. Porém, outras instituicbes com capelas e igrejas proprias espalhadas pela vila
atraiam os devotos sobretudo em tempos de festa.

O culto publico praticado com grande devocdo e fé movia, nestas ocasides festivas, os devotos
para o interior dos templos, funcionando como retiro espiritual, onde procuravam aproximar-se da
divindade para a reverenciar e presentea-la com esmolas sobretudo em dinheiro. Com menos
frequéncia doavam-se produtos do campo, roupas, ouro e outros objetos, atendendo as possibilidades
economicas de cada doador. Orava-se, faziam-se pedidos e cumpriam-se promessas, “humanizava-se o
divino” para té-lo mais préximo e para melhor alcancar as suas mercés. O povo ndo s se apegava as
imagens mas ainda aos objetos que com elas estdo relacionados, exteriorizando a fé com sacrificios,
apresentacdo de “ex-votos” e ofertas como forma de agradecimento e pagamento das promessas
feitas.

A imagem do santo invocado na festa funcionava como centro de atencao dos fiéis. Era nela que
confiavam. O sagrado convertia-se numa “representacdo humana” que irradiava conforto, seguranca,
capaz de acalmar algumas das suas inquietudesz. A visdo funcionava nestes momentos como o

sentido mais privilegiado para se alcancar o divino.

= Sobre 0 sagrado e profano atente-se em Pereira, Ligia, “O sagrado e profano”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Diciondrio de Historia Religiosa de
Portugal..., p. 148,

= Sobre 0 "Religioso” e as romarias leia-se Lima, José da Silva, “Identidade, cultura e cristianismo em Viana, Hoje", in Cadernos Vianenses, tomo XV, Viana
do Castelo, Camara Municipal de Viana do Castelo, 1991, p. 180.

= Segundo Geraldo Dias, entre os elementos constitutivos de uma festa ou romaria existe a igreja ou capela locais onde se venera a imagem milagrosa do
santo, a romagem, o romeiro, “vestido de festa” que vai agradecer ou suplicar a promessa. Consulte-se Dias, Geraldo J. A Coelho, “Religiosidade Popular e
Devocao das gentes do mar em Esposende”, in Portugalia, vols XVII-XVII, 1996/1997, pp. 250-251.

= Sobre este assunto consulte-se Lima, José da Silva, “A Religiosidade popular”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Dicionario de Historia Religiosa de
Portugal..., p. 109.

= Qs santos aproximam o sagrado dos homens, resultando numa relacdo de familiaridade que alguns devotos tém com aqueles. Leia-se Barroso, Paulo,
Romarias de Guimaraes. patrimonio simbdlico, religioso e popular, Guimaraes, Universidade do Minho, 2004, p. 53.

= Este poder que as imagens tinham sobre os devotos constitui uma das preocupacgdes dos reformadores protestantes que pretendiam valorizar a palavra.

Confira-se Muir, Edward, Fiesta Y Rito en la Europa Moderna, Madrid, Editorial Complutense, 1997, pp. 242, 244,
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Figura 1: Igreja Matriz de Ponte de Lima.
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Os devotos procuravam, deste modo, que os santos intercedessem por eles junto de Deus, ja
que segundo a doutrina da Igreja sao eles os intermediarios entre 0 Homem e o Criadorz, O temor face
as forcas poderosas que transcendem o ser humano conduz a reveréncia, ao respeito e ao
entendimento do sagrado como algo de inatingivel e distinto. Desta postura do ser humano face ao
divino emergem os sacrificios, exercicios ascéticos e de oracado, com a intencao de se fazerem suplicas
nos momentos de maior aflicdo e perigo. O homem entusiasmado por estas forcas misteriosas e ao
pretender comungar com Deus, promove o culto como forma de adoracéo e de acao de gracas.

As praticas cultuais engrandeciam-se com as festas de invocacao a Virgem e aos santos. Nestas
expressdes de devocdo demonstrava-se fidelidade, emocao e sensibilidade vividas de forma coletiva e
capazes de identificar a cultura e rituais de um povo. Neste sentido, sdo estas formas de demonstracéo
publica em torno de um mesmo objeto e marcadas pelos “mesmos gestos e mesmas palavras” que
mantém as sociedades coesas?. Esta religiosidade popular ndo atua isoladamente na festa, ela
“imbrica-se” e inter-relaciona-se com a religido oficial catolicaz.

Se algumas instituicdes impulsionadoras dos festejos integravam na sua programacéao atividades
meramente religiosas, outras aliavam a componente sagrada a profana. A festa minhota ainda nos dias
de hoje comporta estas duas vertentes, bem como a igreja e o arraial. Desta forma, as entidades
religiosas incumbiam-se da organizacao de todos os rituais liturgicos, enquanto os seculares tratavam
dos programas mais ludicos e de maior diverséao.

As procissdes constituiam o momento apotedtico das festas religiosas e, ao mesmo tempo, uma
forma do sagrado ir ao encontro das populacdes®. Os préstitos religiosos permitiam um contacto
coletivo com o sagrado®. O espaco publico adquiria significado e santificava-se ao ser percorrido pelos
santos encimados em andores bem ornamentados, por anjos, figuras biblicas e pelo palio a proteger a
“sagrada hostia”, junto do qual se dispunham as figuras de maior prestigio e autoridade das

localidades. Estes préstitos contemplavam ainda as bandeiras das confrarias, transportadas por

= Para este assunto veja-se Herrero Perez, Nieves, “A relixiosidade cotid: Deus e os santos”, in Rodriguez Iglesias, Francisco (ed.), Relixion, Crenzas,
Festas, Corufia, Hércules de Ediciones, 1999, p. 53.

= A estreita relacao entre o temor e a admiracéo sao os elementos estruturadores da religiosidade enquanto fundamento de todo o sistema religioso. A este
respeito leia-se Dias, Geraldo, J. A Coelho, “Religiosidade Popular e Devocao das gentes do mar em Esposende”..., p. 246.

# Para esta matéria atente-se em Muir, Edward, Fiesta Y Rito en la Europa Moderna..., p. XIlI.

= | eia-se Silva, Manuel Carlos, “A festa: um ritual de nivelamento ou de diferenciacao social?”, in Cadernos do Noroeste, vol. 9 (2), 1996, p. 86.

= Consulte-se Maldonado, Luis, /nfroduccion a la religiosidade popular, Santander, Editorial Sal Tarrae, 1985, p. 172.

» Qutra modalidade de contacto com o sagrado ¢ o individual onde se reverencia a divindade, com gestos e oferendas. Sobre este assunto leia-se Sanchis,
Pierre, “Ambiguidade e ambivaléncia” do fenémeno popular: a proposito das romarias portuguesas”, in Cadernos do Noroeste- Minho ferras e gente, n° 1,

Braga, Universidade do Minho, 1986, p. 134.
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membros trajados para a ocasido, cruzes e parocos vindos das varias freguesias:. As constituicoes
sinodais do arcebispado de Braga de 1697 exigiam rigor relativamente a organizacdo das procissoes
solenes, aplicando multas a quem nao transportasse as cruzes das freguesias nessas alturas e nao se
apresentasse devidamente paramentado=.

Estes desfiles processionais reforcaram-se e floresceram a partir da reforma de Trento,
constituindo uma estratégia da propria Igreja para expressar a adesdo das comunidades®. E certo que
as associacdes confraternais edificadas ou reabilitadas, nos finais do século XVI, institucionalizaram e
“rejuvenesceram” o ritual catolico ao promoverem procissdes com certa regularidade.

Os sermoes celebrados nas ocasides festivas também enriqueciam o programa religioso e para
estes selecionavam-se os melhores pregadores dotados de maior eloguéncia para impressionar e
doutrinar os devotos. O pulpito desde sempre representou um veiculo de poder e de dominio politico,
religioso e social sobre a populacdo catolica*. Num periodo onde a cultura se assumia como
predominantemente oral, os pregadores constituiam o veiculo transmissor de ideias e até de
mensagens politicas®.

As populacdes nao eram atraidas somente pelas celebracoes liturgicas, mas também pela outra
parte dos festejos: musica, bailes, fogo de artificio, jogos, teatros e corridas de touros, elementos que
provocavam nas autoridades eclesiasticas atitudes de contestacdo e indignacao®. Estas diversdes

tinham o poder de concentrar um grande nimero de pessoas que encontravam aqui momentos de

= Segundo Miguel Lemos a procissao era um desfile compassado por membros da Igreja, membros das irmandades, com andores de imagens de santos
ou do “Homem Deus e sua Mae”. Veja-se Lemos, Miguel Roque dos Reis, “Procissdes”, in O Commercio do Lima, n° 207, Ponte de Lima, 1879, pp. 1-2.
= Constituicoens Sinodais do arcebispado de Braga ordenadas no anno de 1639 pelo lllustrissimo Senhor Arcebispo D. Sebastido de Matos Noronha E
mandadas imprimir a primeira vez pelo ustrissimo Senhor D. Jodo de Sousa Arcebispo & Senhor de Braga, Primaz das Espanhas do Conselho de sua
magestade e seu sumiller da cortina, Lisboa, Officina de Miguel Deslandes, 1697, p. 73.

= Muitas foram as praticas rituais catolicas criticadas pelos protestantes. As procissdes liturgicas ndo escaparam, bem como os sacramentos e as missas
votivas. Por tal razdo, os catolicos como resposta reafirmaram e reforcaram o valor de tais rituais. Sobre esta matéria confira-se Muir, Edward, Fiesta Y Rito
en la Europa Moderna, Madrid..., pp. 260-261.

= Para esta matéria confira-se Méran, Manuel; Andrés Gallego, José, “O pregador”, in Rosario Villari (Dir.), O homem barroco, Lisboa, Editorial Presenca,
1994, pp. 125-127.

= A formacdo do clero secular no Antigo Regime era uma prioridade da lgreja, pois os seus membros estavam muito mal preparados para doutrinar os
figis. Deste modo, a instrucdo de “ensinamentos liturgicos, de moral e teologia” integrava um conjunto de conhecimentos que os mesmos deviam adquirir.
Sobre este assunto consulte-se Gouveia, Anténio Camées, “Enquadramento pds-tridentino e as vivéncias do religioso”, in Mattoso, José (dir.), Historia de
Portugal, vol. IV, Lisboa, 1993, pp. 293-295.

= Sobre este assunto leia-se Rodrigues, Ana Maria S. A., “Contributo para o estudo das Festas na Idade Média portuguesa”, in Cadernos do Noroeste, vol.

9(2), 1996, p. 111.
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evasao e até de excesso que lhes prendiam e dominavam os sentidos. A musica estava presente em
todas estas manifestacoes religiosas e profanas investindo-as de grandiosidadez.

Era precisamente nestas ocasides festivas que emergiam as divergéncias entre a religido popular
e oficial controladora dos dogmas e ritos. Uma imagem ou procissdo podiam, por vezes, estar na base
destes afrontamentos, onde o folclérico e o naturalista tidos como pagdos eram combatidos pelos

membros da lgreja®.

1.2.0 poder da festa

Tanto as festas contempladas no calendario litirgico como as inerentes as familias reinantes
para além de romperem com o dia-a-dia das populacoes tinham ainda em comum a demonstracao de
poder. A monitorizacao deste poder partia dos monarcas reinantes, que através de instituicbes como a
Igreja, procuravam manter o povo sob o seu dominio de forma ordeira acatando pacificamente todas as
obrigacdes que lhe eram impostas. Para isso, esperava que 0s agentes eclesiasticos enquadrassem os
fieis numa vivéncia norteada pela obediéncia, pelos principios religiosos e respeito pelo poder«. Neste
sentido, exitiram varias estratégias para a operacionalizacdo dessa intencdo, entre as quais as
festividades que se realizavam ao longo do ano que implicitamente transmitiam ao povo mensagens
que visavam enquadra-lo numa sociedade marcada pela fidelidade a Deus e ao rei. Contudo, no Antigo
Regime nao deixaram de eclodir tensdes sociais sob a forma de “motim” resultantes de varios fatores

que afetavam as necessidades basicas da populacdo. Mas se estas revoltas irrompiam, também

= Segundo Maria Ivone Soares a mulher setecentista era quem mais almejava “ser vista e ver” o que nao conseguia pelo recolhimento e isolamento a que
estava submetida. Todavia, desejava mais para além das atividades religiosas, ambicionava “os fogos-de-artificio, cavalhadas, romarias, teatros, dancas e
musica”. A este proposito consulte-se o trabalho de Soares, Maria Ivone da Paz, £ a sombra se fez verbo — Quotidiano feminino setecentista por Braga..., p
p. 100-101.

= Sobre esta matéria consulte-se Cascédo, Rui, “Vida quotidiana e sociabilidade”, in Mattoso, José (dir.), Historia de Portugal, vol. V, Lisboa, Circulo de
Leitores, 1993, p. 525.

= Neste contexto, também é certo que existe uma interpenetracéo de festas e “celebragdes pré-cristas e judaicas. “A Pascoa, festa dos lavradores e
pastores, Pentecostes, festas das colheitas”. O natal e o carnaval, festas ligadas ao ciclo da natureza e consideradas pagas foram também “catequizadas
pelo cristianismo”. Sobre este assunto consulte-se Dias, Geraldo J. A Coelho, “Religiosidade Popular e Devocédo das gentes do mar em Esposende”..., p.
247.

« A pratica da desobriga constituia uma forma de enquadramento dos fiéis onde pela Pascoa anotavam-se aqueles que se submetiam ao sacramento da
peniténcia, confissdo e comunh&o. Atente-se em Gouveia, Antonio Camdes, “Enquadramento pds-tridentino e as vivéncias do religioso”, in Mattoso, José

(dir.), Historia de Portugal, vol. V..., pp. 291-292.
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desapareciam, bastava apresenca da hostia ou de uma reliquia para os revoltosos se constrangerem
perante o sagrado*.

As associacdes confraternais que se alastraram por todo o pais, apos Trento foram grandes
organizadoras e promotoras destes festejos em homenagem ao seu padroeiro(a), contando com o
apoio da lgreja que beneficiava delas para avolumar o numero de fiéis. Para além das suas funcdes
que perpassavam as vertentes religiosa e sociabilidade, dependendo da instituicao promotora, as
mesmas procuravam afirmar o seu poder%. Uma das ocasides mais propensas para a sua afirmacao
eram as celebracdes de jubilo em honra dos seus santos. Estas eram de tal ordem significativas que as
mais de duas dezenas de confrarias da vila limiana e outras associacées como a Ordem Terceira,
convento de Santo Antonio e Misericordia integravam nos seus estatutos a forma como a festa principal
devia ser organizada e preparada.

Nestes espacos de sociabilidade confraternal todos os esforcos se conjugavam para que 0S
festejos nunca fossem inferiores aos promovidos pelas Mesas antecedentes. Primava-se pela grandeza,
“decéncia” e brilho, armas importantes para concentrar um grande numero de devotos em torno do
santo ou da Virgem. Os investimentos nestas alturas eram para algumas destas associacdes bastante
elevados, contudo havia que demonstrar ao publico a solidez econdmica da confraria e dos seus
associados. Estes momentos podiam ainda ser ideais para a coleta de esmolas, principalmente quando
a sua festividade aliavam feiras.

Muitas associacdes sobreviviam a custa da sua festa anual. Casos houve em que quando a
deixaram de a realizar, a instituicdo decaiu e chegou mesmo a extinguir-se. Este facto ocorreu com a
confraria de Nossa Senhora da Piedade de Viana do Castelo nos inicios do século XIX®.

Manter a vitalidade dos festejos constituia uma mais valia para as instituicdes, tal como ja vimos,
todavia e grande parte das vezes, por questdes de poder, as relacdes de conflitualidade acendiam-se
entre membros da mesma confraria ou entre estes e outras irmandades. Os desfiles processionais
eram, por assim dizer, as ocasides mais propicias a estes relacionamentos inquietantes o que, por
vezes, se transformavam em grandes escandalos junto das igrejas de onde saiam. No Periodo Moderno

este fendmeno ndo deixava de ser comum ao tratar-se de uma sociedade estritamente hierarquizada

“ Sobre este assunto veja-se Hespanha, Antonio Manuel, “A resisténcia de poderes”, in Mattoso, José (dir.), Histdria de Portugal, vol IV..., pp. 451-452.
= Consulte-se Penteado, Pedro, “Confrarias”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Diciondrio de Histdria Religiosa de Portugal..., pp. 459-462.
= A este propdsito veja-se Loureiro, José Carlos de Magalhaes, “As confrarias vianenses no século XIX: da evolucdo nos ingressos a emergéncia de novas

formas de sociabilidade religiosa”, in Cadernos Vianenses, Tomo 31, Viana do Castelo, Camara Municipal de Viana do Castelo, 2002, p. 152.
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onde a gloria e a fama se consideravam valores importantes*. Tratava-se de competir pelos lugares
mais proeminentes que, por norma, eram aqueles que se encontravam junto ao palio. Compreendia-se
este estado de tensao por parte dos membros destas associacoes ja que esperavam um ano para mais
uma vez serem vistos pelo publico e se apresentarem num desfile juntamente com outras
individualidades politicas e sociais que percorriam as ruas da vila junto de imagens e objetos sagrados.

Os membros da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima comemoravam a abertura
do ciclo pascal na quarta-feira de Cinzas, periodo que dava inicio a um conjunto de rituais marcados
pela oracdo, peniténcia, jejum e abstinéncia. A particularidade deste dia residia na realizacdo da
chamada procissao de Cinzas, momento importante pela sua solenidade e elevacao religiosa®. Por esta
razao, ndo se estranhava que os membros desta instituicdo preparassem ao pormenor este desfile
onde imagens de Jesus, da Virgem, santas e santos intercalados por anjos percorriam as ruas da vila.
Mas se esta procissdo de peniténcia expressava efusivas manifestacdes de fé e devocdo de quem nela
desfilava, também evidenciava o poder e prestigio de muitos irmaos terceiros. Imbuidos de sentimentos
religiosos, mas também de representacao social, muitos presentes tinham como objetivo primeiro
afirmar a sua autoridade e posicdo na sociedade, o que, por vezes, geravam-se desentendimentos
entre os participantes.

E de realcar que esta instituico por si s promovia varias festividades, destacando-se entre elas,
a procissdo de Cinzas. Desta maneira, para brilhar na organizacdo e apresentacdo destas cerimonias
era muito enérgica na promocao de reunides de preparacdo dos festejos, na recolha de esmolas dadas
pelos irmaos e devotos e nos pedidos de empréstimos de paramentaria e alfaias das confrarias
sediadas na Matriz. As instituicdes da Matriz funcionavam de forma independente mas, em ocasides
festivas, todas colaboravam como se de uma Unica associacdo confraternal se tratasse. As festas
seriam também para medir forcas entre as instituicdes da vila. Este jogo de forcas impulsionava todas
estas entidades a investirem de forma grandiosa na sua festa religiosa principal. O Corpo de Deus, da
iniciativa da camara local, as ceriménias da quinta feira maior da Misericordia, a festa de Nossa
Senhora das Dores da confraria do mesmo nome, bem como as cerimoénias da Semana Santa do

Santissimo Sacramento eram disso um exemplo.

« |eia-se Weller, Thomas, “Poder politico poder simbolico: el cereminonial diplomatico y los limites del poder durante el siglo de oro Espafiol”, in Arellano,
Ignacio; Strosetzki, Christoph, Williamson, Edwin,(Eds), Auforidad y Poder en el siglo de Oro, s.l., Universidad de Navarra, 2009, p. 215.

= A festa religiosa e o0 tempo liturgico representam a “reatualizacdo de um evento sagrado que teve lugar num passado mitico, «<no comeco»”. Participar
religiosamente de uma festa implica a saida da “durac@o temporal «ordinaria» e a reintegracdo do tempo mitico reatualizado pela propria festa”. Em cada
festa periodica reencontra-se 0 mesmo tempo sagrado que se manifesta na festa do ano anterior ou na festa de um passado mais distante. Eliade, Mircea,

0 Sagrado e o Profano, Lisboa, Edicédo Livros do Brasil, 1999, pp. 81-82.
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Esta ultima confraria investia de forma expressiva nos rituais que se desenrolavam na ultima
semana da Quaresma. O domingo da Ressureicdo constituia, pelo significado que transportava, um dia
grande de festa para todos os catélicos. Por isso, os devotos de forma coletiva e apés um longo periodo
de preparacdo espiritual, ndo abdicavam da comunhdo do corpo de Deus com grande exultacdo. A
procissao realizada procurava ser o mais fiel e completa as descricdes da Biblia, todavia outras
personagens a integravam como os politicos locais, nobres e corpo de militares vindos especialmente
de Viana. O poder desfilava na procissao e, se por um lado, era exibido, por outro procurava-se refor¢a-
lo face a um publico resignado a ordem estabelecida.

Estes desfiles estabeleciam, tal como outros, relacdes de poder e procuravam demonstrar aos
gue a eles assistiam a importancia de submissdo aqueles que ostentavam a autoridade®. A expressao
mais evidente de forca que aparecia nas procissdes representava-se por este corpo de militares.

Questdes de precedéncia eram sempre motivos de mal estar, porque ndo se tolerava ser
ultrapassado em termos de poder. Se por um lado, a festa tinha a capacidade de agregar pessoas e de
prestar honra ao homenageado, por outro conferia poder e dava visibilidade a sua ostentaco.
Empunhar uma bandeira, uma tocha, desfilar ao lado do palio ou em local de manifesta visibilidade
significava prestigio e capitalizava poder. S os mais honrados e prestigiados cumpriam determinadas
funcdes nas festas, por isso os seus lugares eram respeitados e cuidadosamente indicados nos
estatutos das confrarias. Por outro lado, desfilar com bons paramentos, dignas alfaias liturgicas e com
traje adequados ao momento engrandeciam a instituicdo a que se pertencia. Como a maioria das
festas em Ponte de Lima eram de cariz religioso, elas serviam para disputar poder entre as entidades
promotoras e, ndo raras vezes, no interior de cada uma delas. O outro lado da questdo prende-se com
a rivalidade existente entre as confrarias e o uso da festa como arma de arremeco. Como extravasava
para a rua, a festa tinha o poder de seducdo. Em primeiro lugar, no interior do templo e depois no
exterior. Era devido ao seu poder de agregacao e fascinio que todos os pormenores eram cuidados:
limpava-se, varria-se, aplanavam-se e consertavam-se caminhos.

Esta multiplicidade de festividades de carater religioso espelhava o poder e influéncia que a
Igreja exercia sobre as populacées, todavia, a sua situacao privilegiada na época moderna era vista

com apreensdo por parte da coroa que procurou cercea-la de diversas formas#. Desta maneira, a

« A este proposito consulte-se Muir, Edward, Fiesta Y Rito en la Europa Moderna..., p. 299.

< 0 beneplacito e a prerrogativa de “regia protectio”, “direito de padroado” que conferia a coroa a funcdo de apresentar mudiltiplas dignidades
ecelesiasticas, bem como as interdi¢des que impemdiam sobre a Igreja como a proibicdo de adquirir bens de raiz eram entre outros, os meios usados pela
coroa para reduzir o poder daquela instituicdo. Sobre este assunto veja-se Hespanha, Antonio Manuel, “O poder eclesiastico. Aspectos institucionais”, in

Mattoso, José (dir.), Histdria de Portugal, vol. V..., p. 287.
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propria Igreja e instituicbes onde a mesma estava presente como os espacos confraternais foram

perdendo a sua robustez afetando a realizacdo das manifestacoes festivas.

1.3.As festas concelhias

A festividade do Corpo de Deus proposta e divulgada pela Igreja rapidamente passou para a
incumbéncia das autoridades civis que através de disposicbes regulamentares a prepararam e
organizaram sem que nada faltasse. Esta celebracdo do “Corpus Christi”, quinta feira seguinte ao
Pentecostes, constituia uma festa com realce em todas as municipalidades, assumindo em Ponte de
Lima particular carateristica pelo facto de estar associada a uma corrida de touros a corda conhecida
por “Vaca das Cordas”, realizada nas suas vésperas.

Todavia, as festas organizadas por esta instituicdo serviam como espaco de atuacdo para
reforcar e ostentar o seu poder e autoridade. O governo camarario limiano até a segunda metade do
século XVIII representava-se por grupos nobiliarquicos que procuravam protagonismo e destaque nao
deixando de aproveitar estes festejos para se glorificarem.

Para além da festividade do Corpo de Deus, outras comemoracdes, embora de menor
dimensdo, foram promovidas pela edilidade limiana: Visitacdo de Nossa Senhora, Anjo Custodio,
Espirito Santo, Sao Sebastido, Sdo Francisco de Borja, Vera Cruz, Ascensdo, Trindade, entre outras®.

Porém, é na festa comemorativa do “Corpus Christi”, que centramos a nossa analise como
forma de demonstrarmos a expressividade do poder dos seus organizadores. Esta festividade que teve
grande projecao em todo o territério nacional e transatlantico culminava com a solene procissao que se
lhe associou pelo menos a partir do século XIV. Todavia, a énfase que se atribuiu a componente mais
ludica e divertida deste préstito atraiu para o seu seio uma sublinhada participacdo popular. Por tal
razao, o corpo deste cortejo processional apresentava uma fusdo de elementos liturgicos com profanos,

0 que o tornava bastante peculiar. A fé era associada a rituais.

«Na vereacdo camararia limiana vigorava, nesta altura, o principio de que pelo menos um membro da familia deveria ocupar sistematicamente os lugares
disponiveis. Somente a partir de meados deste século é que tenuemente se foi constatando a incorporacdo de um novo segmento social formado por
letrados. Sobre este assunto atente-se no trabalho de Araujo, Maria Marta Lobo de, Dar aos pobres e emprestar a Deus: as Misericordias de Vila Vicosa e
Ponte de Lima (séculos XVI-XVIl]), Barcelos, Santa Casa da Misericérdia de Vila Vicosa, Santa Casa da Misericordia de Ponte de Lima, 2000, pp. 421-423.

= Lemos, Miguel Roque dos Reis, Apontamentos para as memdrias da antiguidade de Ponte de Lima, s. ., s. n., 1873, p. 62.
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Em simultaneo expressava-se neste desfile processional um forte sentido de representatividade
social, onde as autoridades civis caminhavam juntamente com as eclesiasticas®. O local de maior
prestigio era ocupado pela vereacdo da camara, pelos mais grados da vila e clerezia encontrando-se
junto a custddia que ostentava o corpo de Deus. Deste espaco privilegiado para frente a importancia
dos participantes ia diminuindo, desfilando os mesteirais com os seus simbolos, rituais e dancas, que
exibiam ao publico, divertindo-o. Apesar deste tipo de desfile processional revelar determinadas
similitudes com os de outras localidades, expressava ao mesmo tempo tracos carateristicos de uma
cultura, de uma localidade, de uma sociedade. O ritmo diario dos limianos marcado pelas vertentes
politica, econdmica, social e cultural exibia-se anualmente no desfile do “Corpus Christi” que percorria
certas ruas da vila de forma teatralizada e que rapidamente se tornava efémero. As imagens sagradas
abandonavam o exterior e regressavam ao templo onde iriam permanecer até ao ano seguinte
retomando-se, a normalidade.

Como estes préstitos possuiam uma grande capacidade de atrair o interesse de multiddes,
dada a diversidade de quadros religiosos e ludicos que o integravam, transformaram-se num meio
propagandistico eficaz para os governantes e autoridades locais. Segundo Vitor Minguez as festas
publicas no periodo barroco propagandeavam o poder politico e religioso através de um conjunto de
simbolos que veiculavam a mensagem para esse fims.

Nao menos relevantes eram as figuras emblematicas e de grandes dimensdes que estes
desfiles incorporavam como o dragdo e a serpente, que independentemente da sua origem, carnaval
ou festas estivais serviram de suporte aos poderes politicos locais que se valorizavam pela intervencéo
das suas encenagdes®.

A camara da vila ndo so6 promoveu e organizou ao longo do periodo em analise os festejos ja
referidos, mas também, de acordo com as diretrizes impostas pelo soberano, festejava todos os
acontecimentos importantes que estivessem ligados a familia real, nascimentos, batizados,
casamentos, coroacoes e datas de aniversarios.

Apds as missivas que recebiam do poder central, os membros da vereacdo reuniam para
tornar mais eficaz e agilizarem os preparativos da festividade. Subjazia uma atitude de fidelidade ao

poder real mas simultaneamente estes expressavam o seu poder e prestigio sobre os habitantes da vila

» Sobre este assunto consulte-se Silva, Maria Jodo Violante Branco Maques, “A procisséo na cidade: reflexdes em torno da festa do Corpo de Deus na
Idade Media portuguesa”, in A cidade. Jornadas Inter e Pluridisciplinares, Lisboa, Universidade Aberta, 1993, pp. 198-217.

= A este respeito veja-se Minguez, Vitor, “Reflexiones sobre emblematica festiva: jeroglificos valencianos por la beatificacion de Tomas de Villanueva en
1619”, in Lecturas de Historia del Arte. Ephialte, Vitoria, Institutos de Estudos Iconograficos, 1990, p. 336.

= Para este assunto atente-se em Segalen, Martine, Ritos e Rituais...., pp. 83-84.
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ao anunciarem aos moradores os deveres que lhes competia nestas ocasides. Luzir as frentes das suas
casas com luminarias era o dever dos limianos que se submetiam ao poder local e mesmo central,

incorrendo no pagamento de uma multa pelo incumprimento desta obrigacéao.

1.4.0 tempo e lugar da festa

As festas realizavam-se ao longo do ano, marcando tempos e lugares, momentos em que a
comunidade se abria ao exterior e recebia muitos forasteiros, vindos de outros concelhos vizinhos, mas
também da Galiza. A festa é de alguma maneira a “medida do tempo” alternado com o quotidiano,
monotonia, dando-lhes ritmo e sentidos.

Ocupando lugar central na vida de todas as comunidades, a festa ndo apenas comemorava o dia
de santos e outros momentos importantes do calendario liturgico, como, por exemplo os Santos, o
Natal e a Pascoa, mas também ritualizava ocasides de grande significado para as comunidades, como,
acontecia com as colheitas, ou a abertura de um tempo liturgico, como se verificava com a procissao
das Cinzas, que iniciava a Quaresma.

O calendario Gregoriano adotado em Portugal desde 1582, denotava o cuidado por parte da
Igreja em reservar o tempo de descanso com interrupcdo do trabalho servil, forma de se proporcionar
uma maior dedicacao aos exercicios espirituais € a Deus nos domingos, dias de guarda e jejum®. No
entanto, o calendario, para além das grandes datas marcadas pelo Natal, Ressureicdo, Pentecostes,
Ascensdo, entre outras, completava-se com as festas dedicadas em honra dos padroeiros e romarias
da regido. Atendendo a calendarizacdo das festividades promovidas pelas varias instituicdes sediadas

na vila podemos analisar a densidade dos festejos que se realizavam anualmente.

= Para um melhor esclarecimento a este respeito consulte-se Lima, José da Silva, “A Festa e a Festa Vianense”..., 2001, p. 164.
» Sobre este tema atente-se em Gouveia, Antonio Camdes, “Sensibilidades e representacées religiosas”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Historia

Religiosa de Portugal, vol. Il..., p. 318.
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Quadro 1: Festas limianas realizadas anualmente entre os séculos XVIII e primeira metade do XIX

Festas

Instituic6es promotoras

Data

Sao Lucio

Ordem Terceira de Sdo Francisco

26 de abril

Nossa Senhora da Conceicao

Ordem Terceira de Sdo Francisco

8 de dezembro

Procissao de Cinzas

Ordem Terceira de S&o Francisco

42 feira seguinte ao carnaval

Séao Francisco

Ordem Terceira de S&o Francisco

4 de outubro

Santo Ivo Ordem Terceira de Sao Francisco 19 de maio

Nossa Senhora da Expectacao Confraria  de Nossa Senhora da | dezembro
Expectacdo

Desposorios de Nossa Senhora Confraria  de Nossa Senhora da | 23 de janeiro
Expectacdo

Sao José Confraria  de Nossa Senhora da | 19 de marco
Expectacédo

Gaudliorem Beate Maria Confraria  de Nossa Senhora da | 1° segunda feira depois do oitavario
Expectacdo Pascoa

Visitacdo Beate Maria Confraria  de Nossa Senhora da | 2dejulho
Expectacédo

Sao Tomé Confraria  de Nossa Senhora da | 21 de dezembro
Expectacédo

Santa Teresa Confraria  de Nossa Senhora da | outubro
Expectacédo

Nossa Senhora das Neves Confraria  de Nossa Senhora da | 5 de agosto
Expectacdo

Espirito Santo

Irmandade do Espirito Santo/Misericordia

50 dias depois da Pascoa

Nossa Senhora das Dores

Irmandade de Nossa Senhora das Dores

19 a 21 de setembro

Nossa Senhora do Carmo

Confraria de Nossa Senhora do Carmo

16 de julho

Exaltacdo da Santa Cruz

Confraria de Nossa Senhora do Carmo

14 de setembro

Nossa Senhora da Guia/Nossa
Senhora das Prazeres*

Confraria de Nossa Senhora da Guia

2%eira seguinte ao domingo de
pascoela

Nossa Senhora do Rosario

Confraria de Nossa Senhora do Rosario

1° domingo outubro

Santissimo Sacramento

Confraria do Santissimo Sacramento

ultimo domingo de maio/ 5 de junho

Semana Santa

Confraria do Santissimo Sacramento

Nossa Senhora da Anunciacao

Confraria de Nossa Senhora da Assuncao
a Grande

25 de margo

Nossa Senhora da Assuncéo

Confraria de Nossa Senhora da Assuncao
a Grande

15 de agosto

Sao Cristovao Confraria de Nossa Senhora da Assuncao | 25 de julho
a Grande
Senhora das Candeias Confraria de Nossa Senhora da Assuncao | 2 fevereiro
a Grande
Sao Pedro Confraria de Séo Pedro 29 junho
Sao Joao Camara/Misericérdia 24 de junho
Sao Sebastido Cémara janeiro
Visitacao de Santa Isabel Camara/Misericordia 2 de julho
Corpo de Deus Cémara 5% feira seguinte a oitava de

Pentecostes (2 metade de maio e
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inicios de junho)

Anjo Custddio Camara julho

Sao Francisco de Borja Camara setembro

Quinta Feira Santa Misericérdia/Ordem Terceira quinta feira anterior ao domingo de
Pascoa

Fiéis de Deus Misericordia 2 de novembro

Senhora da Luz Rosa Maria da Cémara e Meneses | 8 de setembro

(Mordoma)

Fonte: AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sdo Francisco de Ponte de Lima, Compéndio compromisso e
estatutos da veneravel Ordem Terceira de Sdo Francisco, sita no convento de S. Antonio de Ponte de Lima, 1683 fls. 12, 11,
14, 17; Livro das resolugcdes da Mesa definitorial 1751, fl. 80v; Livro das determinacdes da Mesa 1746-1763, fl. 307; Fundo
documental da confraria de Nossa Senhora da Expectacdo, Livro das determinacées de Mesa 1730-1750, fl. 84v.; Livro das
determinacdes de Mesa 1750-1758, .18, 51v.; Fundo documental da confraria de Nossa Senhora da Assuncao a Grande,
Livro das eleicbes e obrigacdes 1719, fls. 66, 67, Livro dos termos de Mesa 1839, fls. 11v.15, 23, 36v.; Fundo documental
da confraria de Nossa Senhora da Guia, £statutos da irmandade de Nossa Senhora da Guia reformados no ano de 1753, fls.
4, 26v., Fundo documental de Nossa Senhora do Carmo, Estatutos da irmandade de Nossa Senhora do Carmo 1752-1774
2.3.5, cx 5-4, f1.16; Fundo documental da confraria de Nossa Senhora das Dores, Livro de receita e despesa 1836, fls. 6v. -7,
14, 16; Fundo documental de Nossa Senhora do Rosario, Livro da fundacdo de Nossa Senhora do Rosario, fls. 2, 8, Fundo
documental da confraria do Santissimo Sacramento, Livro dos termos de Mesa 1744, fl. 28, Livro das contas do recibo e
despesa 1827-1828, fls. 13, 15v.-16, 20v. 24; Fundo documental da confraria do Espirito Santo, Livro das determinacdes e
assentos 1751, fls. 33v., Livro das determinacoes de Mesa 1770-1814, fl. 48, Livro de instrucdo e procuradores e mais
oficiais da Mesa, sem data, fl. 25, Livro da receita e despesa 1836, fls. 1, 41v.; Fundo documental da Camara Municipal de
Ponte de Lima, Livro de actas da cdmara Municipal de 1665-1670, n° 17-2.2.6-cx 1-3, fl. 233, Livro de actas da Cimara
Municipal de 1720-1723, 2.2.6-cx 5-2, fls. 28v., 78; Livro de actas da Cémara Municipal 1751-17542.3.1-cx 1-3, fl. 181;
Livro de actas da Cémara Municipal 1753-17592.3.1-cx 2-1, fl. 234, Livro de actas da Camara Municipal 1759-1766, fls.
124, 342; Livro de actas da Cémara Municipal1834-1836, fls. 33, 36.

* Segundo os estatutos de Nossa Senhora da Guia para além da festa de Nossa Senhora com o mesmo nome devia-se
comemorar a de Nossa Senhora dos Prazeres.

0 quadro 1 evidencia a densidade das festas limianas, demonstrando serem mais numerosas
entre 0s meses de maio e setembro. Apods a calmia do inverno, o pulsar dessas manifestacdes emergia
sobretudo no verdo. Este fendmeno atesta a emotividade do homem minhoto que para honrar o divino
transformava-se num “homo festivus”#. Estas festas populares constituiam breves periodos de jubilo
religioso muito ansiadas e esperadas todo o ano=. Ao ciclo agrario, iniciado com a festa dos santos
populares até ao dia de Sao Miguel, seguia-se o periodo da germinacdo compreendido entre o dia de

culto aos fieis defuntos até ao carnaval e o ciclo da floracao entre o carnaval e Pentecostes®.

= Consulte-se Dias, Geraldo J. A Coelho, “Religiosidade Popular e Devocao das gentes do mar em Esposende”..., p. 250.
» Sobre esta tematica leia-se Maldonado, Luis, /nfroduccion a la religiosidade popular..., p. 43.
7 Os grandes marcos do tempo s&o assinalados pelas festividades nos trés ciclos agrarios. Confira-se a este respeito Lima, José da Silva, “A Festa e a

Festa Vianense”..., p. 165.
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0 tempo festivo era vivido com grande intensidade, ficando os presentes com a sensacao de
ter passado com grande rapidez=.

A dimensdo espacial &, tal como a temporal, relevante para o enquadramento de todas as
festividades que se desenvolviam em Ponte de Lima. Como ja mencionamos, os espacos sagrados por
nos estudados onde se desenrolava toda a atmosfera festiva eram a Matriz da vila, a igreja dos
terceiros de Sdo Francisco contigua ao convento dos frades de Santo Anténio e em menor dimensao
algumas capelas pertencentes a instituicdes confraternais como a de Nossa Senhora da Guia. Embora
a Misericérdia também servisse de palco a importantes festividades por ela incrementadas, encontra-se
fora do nosso objeto de estudo. Todavia, a Matriz pelo numero de confrarias que albergava constituia o
espaco privilegiado de encenacao de multiplas e variadas festividades. Por outro lado, era o templo da
colegiada da Matriz que pela sua localizacdo no coracéo da vila atraia muitos fiéis para prestarem culto
a Deus, a Virgem e ao grande numero de santos que albergava®.

Nas ocasides de festa este espaco era realcado ndo so pela transformacdo decorativa que
sofria mas também pelas figuras ilustres da politica e sociedade que assistiam as cerimonias
engrandecidas com canticos e musica instrumental. Para isso, contratavam-se os melhores mestres de
musica vocal e instrumental que engrandeciam o espetaculo musical.

Estas festividades religiosas articuladas com o culto popular enalteciam ainda mais o sagrado,
o fervor religioso dos figis®. O altar-mor como espaco principal da igreja era nestas ocasides
cuidadosamente enfeitado e iluminado, acontecendo o mesmo com os altares dos santos que
invocavam as varias instituicdes confraternais sediadas neste espaco. No fundo, esta linguagem
decorativa destinava-se ao povo devoto, por isso para estas celebracdes a Matriz apetrechava-se com
imagens, estandartes, insignias, objetos preciosos como as alfaias liturgicas de ouro e prata, urnas,
cirios, luminarias, palmas, ramos, flores, incenso, paramentaria, cortinados, etc.

Para a transfiguracdo do interior da igreja contribuiam ainda os homens dos oficios:

entalhadores, douradores, pintores, vidreiros, carpinteiros, ferreiros, bordadores, alfaiates, que com a

= Consulte-se sobre este assunto Costa Granell, Xavier, “El ritmo de la sociabilidade festiva en las Fallas de Valencia”, in Revista Internacional de
Soclologia, n° 31, 2002, p. 130.

% Embora n4o se possa determinar uma data para a fundagio da colegiada da Matriz de Ponte de Lima, existe um documento de 1406 que
lhe faz referéncia. Tal como outras igrejas da regido Entre Douro e Minho, a Matriz dispunha de um “colégio de clérigos” que tinham como funcéo
“celebrar mais solenemente o culto divino”. Maria Ifigénia Silva refere que as igrejas colegiadas se dividiam em “insignes” e em “menores”. Os membros
que constituiam as primeiras, beneficiados, chamavam-se conegos e nas segundas tinham o nome de “racoeiros”. Neste ambito a igreja Matriz de Ponte
de Lima integrava uma colegiada menor tal como a de Vila do Conde, Viana da Foz do Lima, Correlha, entre outras. A vitalidade desta colegiada manteve-
se nos séculos seguintes e somente em 1834 é que se extinguiu. Sobre este assunto consulte-se Silva, Maria Ifigénia Lima Evangelista da, A /greja Matriz
de Ponte de Lima, Porto, Faculdade de Letras do Porto, 1971, pp. 111, 113, 118, dissertacédo de Licenciatura policopiada.

« Consulte-se Costa, Rui Afonso, Costa, Hamilton, “Tendéncias da piedade popular: os modelos de secularizacéo e de clericalizagdo”..., p. 122.
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sua sensibilidade e habéis técnicas fascinavam o povo devotos:. Contudo, nem todas as festas de
invocacao ao padroeiro promovidas por estas confrarias seguiam o mesmo modelo decorativo, muitas
delas apenas decoravam 0 espaco que se cingia a area onde se situava o seu santo protetor.
Pretendiam simplicidade e demonstrar indiferenca ao luxo, a fantasia, aos valores materiais como
ocorreu com os irmaos de Nossa Senhora do Carmo que se arredavam de elementos profanos. Apesar
desta humildade, os confrades desta instituicdo procuravam dar um brilho a imagem mais acentuado
do existente diariamente, mas nunca com a exuberancia e profusdo usados por muitas congéneres.
Todavia, as confissdes, comunhdes, missa, sermao e procissdo integravam a sua programacao e
proporcionavam um encontro coletivo num espaco e tempo diverso®.

Mas se o espaco interior dos templos era importante para representacao das cerimonias
festivas, a rua também nao deixava de o ser. Alias, a festa completava-se com a articulacdo entre estes
espacos, constituindo o adro da igreja, o ponto de ligacdo entre estas duas componentes espaciais. A
procissdo elemento indispensavel nos programas festivos religiosos, aproveitava a rua para trazer o
sagrado e os santos, mas ainda para afirmar o poder da Igreja, e granjear cada vez mais fiéis.

Em Ponte de Lima, o espaco exterior animado pelo ritmo festivo ndo se estendia a toda a vila,
apenas se circunscrevia as ruas e zonas de maior movimentacao social, habitadas por grupos sociais
mais privilegiados e assinaladas por edificios ou monumentos de grande significado historico ou
politico, como pelourinho, Pacos do Concelho e Matriz. As ruas constituiam os espacos abertos por
exceléncia, acolhendo todo o tipo de festejos desde o mais religioso até ao mais ludico. Por elas
percorriam 0s bandos que anunciavam a populacdo os acontecimentos festivos, ndo deixavam
ninguém indiferente com o toque dos instrumentos ruidosos.

No entanto, ndo podemos omitir que para as exibicbes liturgicas os organizadores destes
espetaculos festivos procuravam dareas de grande amplitude, tal como o areal do rio, que
proporcionassem efeitos cénicos de maior imponéncia. No areal, ndo s6 se realizavam os fogos de
artificio que deslumbravam o publico espetador, mas também as corridas de touros que abrilhantavam

o Corpo de Deus e outras festividades em honra dos santos como era o caso de Sao Joao.

¢« Neste contexto leia-se Maldonado, Luis, /ntroduccion a la religiosidade popular..., pp. 359-360.
= Para este assunto veja-se Serrador, Ana M., “A festa do santo padroeiro numa comunidade rural”, in £studos Contempordneos, n° 5, Porto, Centro de

Estudos Humanisticos, 1986, p. 206.
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Figura 2: Vista panoramica do areal de Ponte de Lima.

O atual passeio de D. Fernando, o largo da Matriz e os Pacos do Concelho (figura 3)
constituiam para as comemoracdes flnebres reais, “quebra dos escudos”, os lugares eleitos para as
encenacoes que as mesmas exigiam.

0 espaco exterior transfigurava-se para a festa e as ruas entapetavam-se com ramos de junco,
espadanas, alfazema e alecrim, envolvendo o publico num ambiente magico. Nas casas penduravam-
se as colchas e colgaduras de variadas cores e em momentos de exéquias reais as ruas adornavam-se
“de negro” para demonstrar a consternacdo e fidelidade do publico & familia real. Os carpinteiros
edificavam os estrados para as “representacdes de do” que a vereacao camararia demonstrava ao

exibir a sua autoridade e sobre a qual todo o publico se curvava.
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Figura 3: Pacos do Concelho de Ponte de Lima

Com a implantacdo do regime liberal na primeira metade do século XIX e sua
institucionalizacdo a partir da segunda metade deste periodo, a festa assumiu um novo sentido no
espaco publico com novas praticas e rituais politicos. Os juramentos constitucionais exigidos as
autoridades do pais ordenando-se que se celebrassem com “Te Deum”, iluminacdes, representacdes
alegoricas e teatrose sdo disso exemplo. A festa civica constitui um fenémeno do periodo
contemporaneo com intencdes pedagogicas e propagandisticas dos principios liberais. Expressava

ainda a adesao ao regime politicos.

= As primeiras cortes liberais estabeleceram novas comemoracdes festivas como os “dias da festividade nacional”, que tinham como proposito festejar as
datas fundadoras do novo regime para ficarem na meméoria coletiva que se pretendia liberal. Desta forma, neste novo calendario festivo assinalavam-se
datas politicas importantes como os dias 24 de agosto e 15 de setembro comemorativos dos movimentos militares revolucionarios do Porto e de Lisboa,
ou o dia 26 de janeiro no qual se festejava a reunido das cortes constituintes. Sobre este assunto leia-se Ferreira, Fatima Sa e Melo, “A politica na rua.
Festa liberal e festa contra-revolucionaria no Portugal do século XIX”, in Cordeiro, Graca indias; Vidal, Fréderic (orgs.), A rua. espaco, tempo, sociabilidade,
Lisboa, Livros Horizonte, 2008, p. 155.

« Os festejos comemorativos de juramento da Carta Constitucional integram-se neste tipo de festa civica. Todavia ainda permanecem nestas manifestacées
a tradicdo da festa politica do Antigo Regime onde o rei a coroa se enalteciam. Consulte a este proposito Jodo, Maria Isabel, “Espaco urbano e Festa

Civica”, in A cidade. Jornadas Inter e Pluridisciplinares, Lisboa, Universidade Aberta, 1993, p. 293.
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A presenca de um sublinhado numero de espacos confraternais em Ponte de Lima, permitiu
que a vila fosse ritmada por um intenso volume de cerimonias festivas que as proprias organizavam ou
em que participavam. O mesmo aconteceu com outras instituicbes como o municipio da vila e a
Ordem Terceira de Sdo Francisco. Todavia, este fenomeno festivo foi-se desgastando ao longo dos
tempos, sobretudo a partir de finais do século XVIII e inicios do século XIX. Neste periodo, as leituras
moralistas que encaravam os dias de festa como momentos de 6cio e de vicios, juntavam-se as teorias
burguesas que visando o aumento da producdo e do lucro, considerando os momentos festivos
obstaculos ao desenvolvimento econoémico do pais®. Todavia, outros fatores conduziram ao
desaparecimento ou perda de expressividade das festas. A instabilidade econémica do pais causada
pelos conturbados acontecimentos como as invasdes francesas e consequente fuga da familia real para
0 Brasil abalaram as instituicdes que promoviam essas manifestacdes festivas. Por outro lado, a
implantacao do liberalismo ia mobilizando cada vez mais a sociedade portuguesa a adesao de valores
que a distanciavam dos ideais catdlicos, sobrepondo-se a intelectualidade a influéncia do cleros.
Situacdes como a abolicdo dos dizimos, em 1832, a extincdo das ordens religiosas com a incorporacao
dos bens na Fazenda Nacional debilitaram grandemente a lIgreja, catapultando muitos dos seus
membros para a miséria®’.

As festividades em Ponte de Lima iam ressentindo estes efeitos que se evidenciavam na falta
de dinheiro para conferir o brilho e a magnificéncia que os membros das varias instituicdes limianas
gostavam de |hes atribuir. De forma a resistir a estas adversidades muitos dos organizadores destes
festejos souberam usar estratégias para os reforcar. A acentuacdo da componente profana na
programacao de algumas festividades religiosas veio fortalecé-las e transforma-las em grandiosos
arraiais como a festa de Nossa Senhora das Dores em Ponte de Lima.

No entanto, até se alcancar estes momentos que ndo favoreciam para as festividades,

podemos mencionar que estas foram ao longo da modernidade ocasides impares de representacao.

= Sobre esta matéria leia-se Gouveia, Antdnio Camdes, “Sensibilidades e representacdes religiosas”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Histdria Religiosa de
Portugal, vol. Il..., p. 321.

« A este proposito veja-se Catroga, Fernando, “O laicismo e a questao religiosa em Portugal (1865-1911)", in Andlise Social, vol. XXIV (100), 1988, pp.
211-213.

& Para um melhor esclarecimento confira-se Moreira, Manuel Anténio Fernandes, “Do cisma clerical a Patuleia em Viana”, in Cadernos Vianenses, Tomo

24, Viana do Castelo, Camara Municipal de Viana do Castelo, 1998, p. 44.
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Capitulo Il
AS FESTAS DA QUARESMA
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1.A Quaresma

O periodo quaresmal provocava em todos os devotos uma introspecéo espiritual mais intensa
nesta altura do ano do que propriamente no resto do tempo:.

Todos os fiéis relembravam nesta ocasido, iniciada na quarta-feira de Cinzas até ao sabado
anterior a Pascoa, a Paixao e sofrimento de Cristoz. Antes do regozijo no domingo de Ressurreicao
penitenciavam-se neste periodo durante 40 dias:. As préprias confrarias da vila de Ponte de Lima
persuadiam os seus irmaos a pratica do jejum. A confraria de Nossa Senhora do Carmo afirmava nos
seus estatutos que jejuar proporcionava a “alma triunfar sobre o inimigo”, para além de outros dias do
ano aconselhava que o mais louvavel seria o dia da exaltacdo da Santa Cruz, 14 de setembro, até a
Pascoa*.

Estes momentos de preparacdo, de abstinéncia e jejum também eram vivenciados e
acompanhados por rituais religiosos em Ponte de Limas. Os esforcos penitenciais, que procuravam
espiar os pecados, repercutiam-se no seu quotidiano, interferindo, assim, no comércio local, mormente
com os marchantes da vila. Entrava-se num periodo de dor e luto marcado por regras que abalavam
também a alimentacdo. O castigo do corpo servia para limpar a almas.

A pratica do jejum e também da abstinéncia, durante este periodo, refletia-se na atividade
comercial desta localidade.

Segundo as disposicdes da camara municipal, em marco de 1778, obrigou-se os dois

marchantes do termo, durante o periodo quaresmal, a “cortar uma vitela cada aos sabados de forma

+ O clérigo medieval Juan Ruiz mais conhecido por Arcipreste de Hita (atual provincia de Guadalajara), na sua obra “Buen Amor”, retratou de forma
figurativa uma batalha entre a “Dofia Cuaresma”, serva do criador e enviada por Deus a todo o pecador e 0”Don Carnal”, guloso que nunca fica saciado, e
que acaba vencido e prisineiro nesta luta. Sobre a teatralizacao da luta entre o Carnal e Quaresma, leia-se Demétrio, E. Brisset Martin, La rebeldia festiva -
Historias de fiestas ibéricas, Girona, Luces de Gabilo, 2009, p. 404.

= Neste ambiente de consternacéo e peniténcia, que marcava a quadra pascal, destacavam-se as representacoes iconograficas de Cristo crucificado que
emergiam no interior das igrejas de forma a causar nos crentes sentimentos de piedade. Foi durante o periodo medieval que também se disseminaram as
“cruzes processionais, e as pequenas cruzes- relicarios” ostentando “pequenas lascas da cruz de Cristo”. Sobre a origem das cruzes e sua propalacéo
pelo mundo ocidental leia-se Almeida, Carlos A. Brochado; Goncalves, Mario Carlos Sousa; B. de Aimeida, Ana Paula Azevedo Ramos, Fé e religiosidade
popular em Ponte de Lima. cruzeiros, vias sacras, nichos e alminhas, Ponte de Lima, Municipio de Ponte de Lima, 2013, pp. 14-15.

: Nos primordios da lgreja recebia-se na Pascoa o batismo, pelo que o periodo que a antecedia era marcado pela purificacdo e preparacao batismal.
Posteriormente, esta época ficou apenas assinalada pela peniténcia e expurgacdo dos pecados. Consulte-se Coelho, Maria Helena da Cruz, “Quaresma”,
in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Diciondrio de Histdria Religiosa de Portugal, Lisboa, Circulo de Leitores, 2000, p. 86.

« APSMAPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora do Carmo, £statutos da Irmandade de Nossa Senhora do Carmo, 1752-1774, 1. 10.

50 jejum e abstinéncia, desde sempre presente na lgreja, foram seguidos mais rigorosamente nos conventos do século IV. Posteriormente, passaram a
ser praticados por todas as comunidades de fiéis. Sobre esta temética consulte-se Viviani, Giulio, Porque Jejuamos? A prética do jejum e da abstinéncia na
lgreja de hoje, s.l., Paulus Editora, 2013, p. 61.

¢ Confira-se Lima, José da Silva, “Festas”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Dicionario de Historia Religiosa de Portugal..., p. 260.
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alternada. Alegava-se que o consumo de carne nesse periodo era bastante reduzido, e como tal néo
faria sentido procederem os dois comerciantes a matanca de duas vitelas, porque lhes resultaria em
prejuizo. Deste modo, “este Savado seguinte se se contdo catorze do prezente més cortara a vitela
Jacinto Vidal”, que sera vendida até ao sabado proximo’. A partir deste dia, cabia a Francisco
Fernandes vender a sua vitela. Nestas ocasides, existiam outras alternativas alimentares e
aproveitavam-se estes momentos para animar o comércio de certos produtos, como acontecia na
cidade de Lisboa do século XVIIl, em que as confrarias vendiam uvas e tabacos.

A disciplina do jejum, complementada pela abstinéncia, imposta pela Igreja condicionava,
assim, o consumo de carne dos fiéis, abrindo-se apenas uma excecdo aos que padeciam de doencas.
A abstinéncia nao se cingia somente a renuncia alimentar, mas ainda aos jogos publicos,
representacoes teatrais, suspensao dos processos-crime, entre outros®. Esta severidade de abnegacao
enquadrava-se e fazia sentido nos devotos que abracavam e acolhiam com fé este longo periodo
penitencial que precedia o jubilo pascal. Nao era de estranhar, por isso, que 0s marchantes vissem o
seu produto ser pouco vendavel nesta época do ano.

Apelava-se ainda, que nao se permitisse a circulacdo de carne para venda nem a sua
distribuicdo a quem a requisitasse!’. Em fevereiro de 1780, propds-se que a marchante Rita Baptista
continuasse a vender carne na forma costumada, e que apenas matasse “bois gordos para o que lhe
permitirao licenca para vender o aratel a trinta e dois reis e meio athe o dia de Entrudo
incluzivemente”. Entrando no periodo da Quaresma até a Pascoa apenas procederia a venda de vitela
de forma regulada, melhor dizendo que “chegace para a sustentacdo dos infermos a preco de trinta e
sinco reis o aratel”.

Neste ajuste estabelecido entre a camara e a comerciante, tornava-se indispensavel que esta

se fizesse acompanhar de um fiador que assegurasse a obrigacdo a que Rita Baptista se submeteu.

" Estes procedimentos faziam-se de forma alternada e quem nao cumprisse esta observancia submetia-se ao pagamento de uma pena no valor de 6.000
réis. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal de 1772-1775, 347-2.3.1, cx 3-4, fls. 157v. -
158.

¢ Sobre este assunto consulte-se Rodrigues, Teresa, Cinco Séculos de Quotidiano: a vida em Lisboa do século XVI aos nossos dias, Lisboa, Edicoes
Cosmos, 1997, p. 79.

¢ Leia-se Dantas, José Velho, “O espirito da peniténcia na Ordem Terceira franciscana: a Procissao da Cinza em Ponte de Lima”, in Esteves, Alexandra,
Araujo; Maria Marta Lobo de (coord), Ponte de Lima. Sociedade, Economia e Instituicées, Braga, CTCEM e Municipio de Ponte de Lima, 2012, p. 276.

© O Novo Testamento reporta-se com frequéncia ao jejum como uma carateristica dos fiéis que vivem as suas praticas religiosas. Sobre esta tematica leia-
se Viviani, Giulio, Porque Jejuamos? A prética do jejum e da abstinéncia na Igreja de hoje..., p. 31.

u Segundo o Concilio Provincial Bracarense de 1566 considerava-se importante que todos os que transportassem carne para os doentes tivessem o
cuidado de a cobrir para que ninguém a visse, procurando-se, assim, proteger os enfermos de tal humilhacdo. Cardoso, José, O /V Concilio Provincial
Bracarense e Frei Bartolomeu dos Mértires, Braga, Publicacdes APPACDM distrital, 1994, p. 196.

2 AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal de 1772-1775..., fls. 215v. -216.
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Constata-se que a regulamentacdo da venda de carne através das “posturas municipais”, nesta
quadra, obrigava a reducdo da sua quantidade, o que gerava uma inflacdo do seu valor®,

A mesma comerciante que exercia a sua atividade na rua do Pinheiro, juntamente com
Francisco Fernandes, da rua Dalém da Ponte, acordaram, em 23 de fevereiro do mesmo ano com os

|n

oficiais da camara venderem o “arratel” de carne de “Bois Bons e gordos” a trinta e dois réis e meio
até ao préximo Sdo Jodo e dai até ao Entrudo venderiam pelo mesmo preco a “vitella gorda”, tendo,
assim, cada um e em sabados alternados matar apenas uma alimaria®.

O calendario festivo exercia influéncia sobre o quotidiano das populacdes, designadamente
sobre as suas praticas religiosas e alimentares®.

Os estrangeiros nos seus relatos comentavam o facto de os portugueses serem muito
comedidos na alimentacéo ao beberem mais agua do que vinho e ao comerem peixe, obedecendo aos
preceitos religiosos, mas também por este Ultimo ser um produto mais barato. Os pobres consumiam
sardinhas salgadas. As refeicdes de peixe feitas na Quaresma eram acompanhadas com “favas, ovos,
espargos e alcachofras”t.

Em Ponte de Lima, as sardinhas que se comercializavam eram vendidas pelas sardinheiras ou
“regateiras” da localidade e pelos espanhois, vindos da Galizav. As “regateiras” da vila obrigavam-se, e
de acordo com o ajuste que estabeleciam com os oficiais da cAmara, a trazer cada semana, sobretudo
nas quartas, quintas e sextas-feiras “peixe fresquo”, proveniente de “Viana, Esposende, e Fao".
Vendiam para além das sardinhas, bacalhau pelo preco que lhes era estipulado pelos almotaceés,
ficando sujeitas a penalizacdes caso nao fornecessem peixe fresco ou seco. A preocupacao do peixe
ndo faltar durante este periodo na vila podia estar associado ao facto desta altura ser mais propensa ao

seu consumo, devido a abstinéncia praticada pelos devotos.

= A regulamentacao através das “posturas municipais” ia desde a capacidade de taxar precos e saldrios, de arrendar bens concelhios, até ao arrematar
obras que se executassem no concelho, ou mesmo ao abastecimento de géneros. Leia-se Serrao, Joel; Marques, A. H. Oliveira (Dir.), “Portugal da Paz da
Restauracéo ao ouro do Brasil”, in Meneses, Avelino de Freitas (Coord.), Nova Histdria de Portugal, vol. VII, Lisboa, Editorial Presenca, 2001, p. 75.

» AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Camara Municipal, 1772-1775..., fls. 219-219v.

= Sobre a alimentacéo leia-se Gongalves Iria, “A alimentacado”, in Mattoso, José (Dir.), Historia da Vida Privada em Portugal - A ldade Média, Lisboa,
Circulo de Leitores e Temas e Debates, 2011, p. 226.

s Atente-se em Silva, Maria Beatriz Nizza, “A vida quotidiana”, in Serréo, Joel; Marques, A. H. Oliveira (Dir.), Portugal da Paz da Restauracéo ao ouro do
Brasil, in Meneses, Avelino de Freitas (Coord.) Nova Histdria de Portugal, vol. V..., p. 449,

v A este respeito consulte-se Lemos, Miguel Roque dos Reis, Apontamentos para as memodrias das antiguidades de Ponte de Lima, 1873, fl. 339.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Camara de 1670 - 1674, 325, 2.2.6, cx 2-1, fls. 44v.- 45,
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Proibia-se ainda a venda de laticinios, quer publicamente, quer de forma escondida, costume
bem conhecido dos prelados, mas tolerado por causa da escassez de peixe, azeite e legumes e pelas
caréncias economicas dos lavradores no Periodo Moderno®.

Nao menos relevante era o facto de alguns alimentos serem confecionados propositadamente
para esta altura do ano, falamos do “paom de Pascoa”». O consumo deste produto, para além de ser
mais acessivel aos pobres, nao deixava de constituir uma alternativa aos que abdicavam de outros
alimentos enquanto jejuavamz. O pdo era vendido na Praca Velha, local onde se transacionavam
alguns produtos alimentares, embora pudesse ser adquirido nas casas das padeirasz.

A Quaresma é um periodo iniciado e terminado com cerimoénias festivas de grande vulto. Pelo
padre comissario dos terceiros limianos foi referenciado, em 1772, a vontade de um devoto pagar as
despesas que implicava a pregacdo da “Doutrina Evangélica” na igreja desta Ordem, nas tardes de
sexta-feira que restavam da Quaresma=. Alegava ainda a quebra do costume existente na Matriz. Por
isso, este sentimento de fé levou o devoto ao pagamento das despesas da “cera e paco da paixao”
para que o oficio espiritual que o mesmo tanto almejava se celebrasse da melhor forma. A proposta foi
aceite. Esta generosidade testemunha a fé a Paixao de Cristo.

Na Idade Moderna, cabia as Ordens Terceiras promover a festa de quarta-feira de Cinzas que
dava inicio a quadra quaresmal, enquanto o seu fim ocorria no domingo de Pascoa. Em Ponte de Lima,
a Ordem Terceira de Sdo Francisco, tal como a confraria do Santissimo Sacramento, e outras
instituicées proporcionavam um conjunto de cerimdnias principiadas com a Procissao de Cinzas e que
se mantinham até a procissao do domingo de Pascoa.

No espaco de tempo mediado entre estes dois préstitos decorriam outros cerimoniais que
estas instituicdes promoviam, possibilitando aos fiéis a participacdo em varias cerimdnias que lhes

permitiam viver o tempo quaresmal de forma intensa.

= | eia-se Cardoso, José, O /V Concilio Provincial Bracarense e Frei Bartolomeu dos Martires..., p. 207.

» Maria Gomes mulher de Baltazar Alvares, da rua do Souto, e Agueda Barros mulher de Antonio Alvares ajustaram, em 1677, o seu preco com 0s
“Almotaces” da camara. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal de 1676-1679, 2.2.6, cx
2-3,fl. 11.

= Nas confrarias medievais portuguesas o “trigo era o cereal exigido nas cotas e entradas”, e os “paes alvos” confecionados com farinha peneirada faziam
parte dos banquetes realizados por essas instituicdes. Leia-se Beirante, Maria Angela, “Ritos alimentares em algumas confrarias portuguesas medievais”,
in Actas do Coldquio Internacional Piedade Popular, Sociabilidades — Representacdes Espiritualidades, Lisboa, Terramar, 1999, p. 563.

= Quando as crises agricolas se faziam sentir nesta localidade, procuravam-se os produtos noutras regides para abastecer a populagéo limiana. Leia-se
Araujo, Maria Marta Lobo de, Dar aos pobres e emprestar a Deus: as Misericordias de Vila Vicosa e Ponte de Lima (séculos XVI-XVIlj), Barcelos, Santa Casa
da Misericérdia de Vila Vicosa, Santa Casa da Misericordia de Ponte de Lima, 2000, p. 354.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Séo Francisco de Ponte de Lima, Livro dos termos das determinagoes de Mesa, 1763-1792, fl. 105.
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1.1.A Via Sacra

Os terceiros limianos, cumprindo as disposicdes consignadas nos seus estatutos promoviam
cerimdnias varias. Nas “sextas feiras da quaresma se correra via sacra na forma custumada”#. Este
exercicio encontrava-se muito arreigado em varias cidades e vilas, como, por exemplo, Braga, Lisboa e
Vila Vicosa, realizando-se somente durante o periodo quaresmalz.

A “Via Crucis ” simbolizava o itinerario percorrido por Cristo, todos os momentos de dor e
sofrimento até a sua crucifixacdoz. Por influéncia dos franciscanos, este culto a Paixao proporcionou a
disseminacdo de cruzes que funcionavam como estacdes onde os fiéis rezavam e invocavam Cristo
martirizadoz. Cristo sofrente convertia-se num instrumento através do qual se procurava atingir os
sentidos do publico, alcancando-lhes o coracdo e instando-os ao arrependimento pelos pecados
cometidosz. Os irmaos terceiros exteriorizando as suas manifestacdes de fé sob a forma de afeto a

Cristo redentor, procuravam sempre no periodo quaresmal promover este ritual». Cabia aos capeldes

» AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Compéndio compromisso e estatutos da veneravel Ordem Terceira de
Séo Francisco, sita no convento de S. Antonio de Ponte de Lima, 1683, 1l. 11.

= Segundo as prescricoes estatutarias dos seculares bracarenses, estes deviam visitar a via sacra publica da cidade todas as sextas-feiras da Quarema. Em
meados do século XVIII, a via sacra bracarense possuia “oito estacées nas portas da cidade”. Confira-se Moraes, Juliana de Mello, Viver em peniténcia: os
irmaos terceiros franciscanos e as suas associacdes, Braga e Sdo Paulo (1672-1822), Braga, Universidade do Minho, 2010, pp. 257-258, tese de
Doutoramento policopiada.

= O numero de passos da via sacra era variavel, muitas vezes, elegia-se de forma arbitraria e com base em fontes com pouca autenticidade. Em Espanha,
prevaleceu o0 modelo das 14 estacdes, e € este o que a propria Igreja determina. Leia-se Sanchez Mantero, Rafael; Sanchez Herrero, José; Gonzalez, Juan
Miguel, et al, Las cofradias de Sevilla en la modernidad, Sevilla, Secretariado de Publicaciones de la Universidad de Sevilla, 1999, p. 41.

» Para além das cruzes, a partir do século XV, surgiam pequenas capelas e ermidas que representavam os passos percorridos por Cristo até chegar ao
Calvario. Em Portugal existiram locais como o Monte-Sacro, no Bugaco, que reproduziram fielmente todas as estacoes até ao Calvario, tal como se podia
percorrer na Cidade Santa. Leia-se Marques, Joao Francisco “O exercicio da via sacra”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Historia Religiosa de Portugal,
vol. Il..., pp. 577-578.

= A evocacdo da Paixdo de Cristo passou a ser um elemento que dava corpo as imagens religiosas, aos sermdes, bem como as obras de natureza
espiritual de alguns autores catélicos dos séculos XVI e XVII. A circulacdo em Portugal, no Periodo Moderno, destas obras que se destinavam a “oracéo e
meditacdo da Paixdo, Morte e Ressurreicdo de Cristo” foi significativa numa altura em que cada vez mais se tornava mais profusa a oragdo mental e da
meditacdo. Contudo, esta literatura de cariz espiritual provocou transformacdes sobretudo na maneira dos devotos encararem estes momentos de
sofrimento de Cristo, isto € de uma representacdo mais visual da Paixdo comecava-se a relevar o comportamento interior e resignacdo de Jesus. A este
respeito leia-se Palomo, Federico, A Contra-Reforma em Portugal 1540-1700, Lisboa, Livros Horizonte, 2006, p. 94.

= Por toda a Peninsula Ibérica e sobretudo na segunda metade do século XV, os franciscanos foram responsaveis pelo aparecimento de varias confrarias
de natureza penitencial, sobretudo pela confraria de Vera Cruz. Sobre a obra dos franciscanos leia-se Sanchez Mantero, Rafael; Sanchez Herrero, José;

Gonzalez, Juan Miguel, et al, Las cofradlias de Sevilha en la modernidad..., 1999, p. 43.
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coreiros assistir a todos os rituais que ocorressem, bem como transportar a imagem de Cristo nas vias
sacras quando nao houvesse mais ninguém que o fizesse, apresentando-se de sobrepeliz.

Entre os membros da Mesa, deliberou-se em 1687, que nos locais onde se encontravam as
cruzes de madeira da via sacra fossem colocadas umas de pedra e ainda que se fizesse o calvario.
Para a obra esperavam o contributo de um devoto®. As cruzes de madeira deterioravam-se mais
facilmente, uma vez que expostas a todos os rigores climaticos tinham de ser substituidas por outras,
representando gastos para a Ordem.

Os terceiros, em 1701, devido ao rigoroso inverno que se fazia sentir, tiveram que encontrar
solucdes para fazer face as cruzes do calvario que ameacavam cair por estarem pouco seguras,
correndo o risco de se partirem em pedacos. Os irmdos deliberaram construir uns degraus para as
segurar e colocar areia junto delas, de maneira a que os exercicios da via sacra decorressem com
compostura®. Nao obstante, o percurso da via sacra no calvario estava sempre em constante
reparacdo. Os irmdos desejavam ostentar um itinerario edificante, de forma a engrandecer a sua
instituicao.

Na arquidiocese de Braga, a proliferacdo e o sucesso dos santuarios de via sacra em zonas
mais elevadas foram o resultado da devocéo e dos esforcos de D. Rodrigo de Moura Teles (1704-1728)
e de alguns prelados posteriores®. Fendmeno que nao teve muita aceitacao na regiao sul do pais. Em
Viana da Foz do Lima e na centuria de setecentos existiam, na maioria das suas freguesias, calvarios o
que denotava a concretizacdo da via sacra ao ar livre, composta por 14 estacdées que se iniciava na

igreja paroquial e terminava no calvario*. Ao longo deste percurso, evocava-se a subida de Cristo ao

» Com a “devotio moderna” a figura da Cruz passou a ser profundamente venerada, “como simbolo da salvacéo”, resultando em varias imagens de Cristo
martirizado e sofredor através dos calvarios ou vias sacras. Realidade presente em muitas das paréquias da Ribeira Lima, mormente no interior dos adros,
contemplando as “cruzes das catorze estacdes” ou entdo as “trés que foram erigidas no Golgota”. A via sacra dispunha-se com frequéncia ao longo de um
caminho, culminando num local de maior elevagdo onde se edificavam as “cruzes do calvério”. Sobre esta matéria consulte-se Almeida, Carlos A.
Brochado; Goncalves, Mario Carlos Sousa; B. de Almeida, Ana paula Azevedo Ramos, Fé e religiosidade popular em Ponte de Lima: cruzeiros, vias sacras,
nichos e alminhas..., p. 24. Os réditos resultantes das faltas cometidas pelos coreiros, apenas podiam ser aplicados no provimento da “fabrica” da
Sacristia. Em 1753, faltavam na sacristia vestes de cor, a saber: duas vermelhas, duas brancas, uma roxa, outra verde, porém o dinheiro que a Ordem
tinha nao era suficiente para a sua aquisicdo tendo-se que recorrer ao dinheiro resultante das faltas cometidas pelos coreiros as suas funcées. AMPL,
Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das determinacdes de Mesa, 1746-1763, fls. 209v. -210.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro dos assentos de Mesa, 1701, fl. 20.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro dos assentos de Mesa, 1701, fl. 92.

= Alguns santuarios cristolégicos resultaram de uma forma de piedade muito especifica que se desenvolveu no século XVIIl, “os painéis ou pinturas de
Cristo” que se situavam em zonas de passagem dos fiéis com o objetivo de captar a sua atencdo e adoracdo. Penteado, Pedro, “Para uma Histéria dos
santuarios portugueses”, in Actas do Coldquio Internacional Piedade Popular, Sociabilidades — Representacdes Espiritualidades..., p. 46.

“ A via sacra comecava na igreja de Santo Anténio dos Capuchos, seguia pela rua da Amargura e terminava no Penedo do Santo Sepulcro que corresponde
atualmente a capela de Nossa Senhora da Agonia. Leia-se Moreira, Manuel Anténio Fernandes, O Barroco no Alfo Minho, Viana do Castelo, Centro de

Estudos Regionais, 2006, p. 69.
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Calvario e em cada uma das estacdes os devotos acompanhantes desta representacao detinham-se em
cada uma das cruzes com o objetivo de efetuarem a sua meditacao nestes diferentes “passos”z.

Preocupado com as cruzes esteve o irmdo José de Sa Guedes, que por sua iniciativa e sem
qualquer permissao da Mesa, em 1737, transferiu uma cruz da via sacra, que se encontrava junto da
sua casa, para outro local. Este gesto nao foi bem visto perante os restantes irmaos, pois consideraram
este episodio escandaloso e obrigaram-no a repor a cruz no local de onde a transferiu. O visado
procurou justificar a sua atitude, alegando que nao era sua intencdo “melindrar” a Mesa e a Ordem, e
adiantou que o seu procedimento visou somente dar maior dignidade ao itinerario. Ponderado este
assunto, todos os mesarios e atendendo a obediéncia de José Guedes, determinaram que a mesma
continuasse no local para onde tinha sido mudada, pois as informacdes recolhidas indicavam que o
novo espaco era mais apropriado para a conservacao da cruz®. Apesar de os terceiros nao terem
considerado aquela atitude muito reta, infere-se que o irmdo em questdo demonstrava devocéo e fervor
ao poupar a cruz da ruina a que estava exposta, ato de afetividade que exteriorizou na sua relacdo com
o Criador.

Estes momentos desagradaveis também se estendiam a outros membros da Ordem como
aconteceu em 1752 quando o vigario do culto divino, padre Luis de Matos Barbosa, ndo cumpria as
suas obrigacdes nem “dezia as misas da rezoura que as devia cantar na forma do uso e custume” e
ndo fazia as vias sacras sem que antes o avisassem para tal cumprimento. O desmazelo deste vigario
era tal que o proprio se esquecia de cantar a missa, sendo necessario avisa-lo para cumprir com as
responsabilidadesz.

Todos os irmdos que pertenciam a Ordem Terceira eram obrigados a participar nas
comunhoes gerais e vias sacras e outros exercicios consignados nos estatutos, caso contrario eram
admoestados trés vezes, acabando por serem expulsos®. A obrigatoriedade de toda a comunidade de

irmaos participar nas cerimoénias promovidas pela Ordem demonstra a preocupacao da instituicado em

= Ainda a este respeito e no periodo que surgiram as primeiras confrarias de disciplinantes na Peninsula Ibérica as manifestagdes devocionais cristologicas
assumiam atos violentos por parte dos fiéis no sentido de evocarem o martirio de Cristo. Esta pratica de grande fervor devocional embora se expandisse
nos séculos XVI e XVII, comecou a partir da segunda metade deste ultimo a esmorecer, o que néo significa o seu desaparecimento. Se os jesuitas
recorriam a estes atos de disciplina apos a leitura de excertos de livros de meditacdo, onde os devotos se flagelavam ao ritmo do “miserere”, os
franciscanos usavam formas mais suaves ao utilizarem uma pratica devocional como a via sacra. Consulte-se Palomo, Federico, A Contra-Reforma em
Portugal 1540-1700..., p. 95.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro dos termos da mesa e defintorio, 1727-1746, fls. 117v. -118.

= Leia-se Marques, Jodo Francisco, “Devocao a Paixdo de Cristo”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Historia Religiosa de Portugal, vol. Il ..., p. 570.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das determinacdes de Mesa, 1746-1748, fls. 153-153v.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Copia dos Estatutos da Ordem Terceira, 1874, fl. 3v.
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engrandecé-las e, ao mesmo tempo, em promover momentos de sociabilidade e confraternizacdo como
outras instituicdes o faziam.

A emergéncia dos “passos”, para o exercicio desta pratica devocional, em muitas localidades
portuguesas, sobretudo em areas adjacentes as igrejas, foi uma manifestacdo da grande aceitacdo que

a via sacra teve entre as populacoes®.

1.2.As Quarenta Horas

As “Quarenta Horas” foi outro ritual devocional praticado pelos irmaos terceiros de Ponte de
Lima. A devocdo eucaristica muito propagada apds a reforma de Trento proporcionou esta
manifestacdo de piedade através das exposicdes solenes de adoracdo ao Santissimo Sacramento®.

Em definitério de um de agosto de 1812, deliberou-se pedir um breve ao papa para o jubileu
das “Quarenta Horas”. Para esta solenidade estava destinado, e de forma perpétua, a quantia de
23.000 réis, o que constituia um fundo proprio que somente podia ser aplicado neste tipo de festa. O
dinheiro que se gastava era proveniente das multas pagas pelos irmaos coreiros, pelo incumprimento
das suas funcdes. De igual forma, procediam os terceiros carmelitas da cidade do Porto que
dispunham de administracao e fundos préprios para apoiar o Sagrado Lausperene.

O jubileu do Lausperene na cidade de Braga foi concedido pelo Clemente XI (1700-1721), em
1710, e principiado no tempo de D. Rodrigo de Moura Teles, restringindo-se apenas a Quaresma e
Semana Santa. Para além da ornamentacao da igreja, a musica, o incenso e as velas integravam este
cerimonial®. A irmandade da Santa Casa da Misericordia de Braga promovia esta solenidade e embora

expusesse 0 Santissimo Sacramento na sua lgreja em varias ocasides festivas foi com o citado

« Leia-se Palomo, Federico, A Contra-Reforma em Portugal 1540-1700..., p. 95.

= Em Portugal teriam sido os “carmelitas descalcos e jesuitas” a introduzirem esta pratica cultual. O padre Manuel Gomes, membro da companhia de
Jesus, teria participado na habil estratégia, em 1556, de desviar os festejos carnavalescos, de uma provincia italiana (Macerata), através da ornamentacao
aparatosa da sua igreja, a fim de adorar o Santissimo exposto durante quarenta horas. Em 1609, este ritual implantava-se em Portugal e no ano seguinte a
comunidade de jesuitas em Braganca fazia a devocdo das “Quarenta Horas”. Para este assunto consulte-se Gouveia, Antonio Camdes, “Rituais e
Manifestacdes de culto”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Historia Religiosa de Portugal, vol. l..., pp. 564-565.

= Por vezes, a Mesa queixava-se das dividas contraidas pela administracdo do Lausperene. Esta situacdo ocorreu em 1777, altura em que a dita
administracdo devia ao orgao gerente 319. 009 réis. Confira-se Costa, Paula Cristina de Oliveira, Os terceiros Carmelitas da cidade do Porto (1736-1786),
Braga, Universidade do Minho,1999, p. 179, tese de Mestrado policopiada.

= A circulacdo do Santissimo Sacramento iniciava-se na igreja da Sé no dia de Cinzas e finalizava no domingo de Pascoa com a procissao da Ressurreicao.
Leia-se Moraes, Juliana de Mello, Viver em peniténcia: os irmdos terceiros franciscanos e as suas associagoes, Braga e Sao Paulo (1672-1822) ..., pp.

251-252.
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arcebispo que o Sagrado Lausperene passou a ser festivamente celebrado na Quaresma mormente
nas principais igrejas da cidade de Braga e entre as quais a da Santa Casa da Misericordia e a do
hospital de Sdo Marcos*.

Em Segovia, mais propriamente na vila de Cuéllar, promoveu-se igualmente esta instituicdo
piedosa do “Jubileu das Quarenta Horas”. A pedido do eclesiastico Don Antonio Mufos, nos inicios do
século XVII, instituiu-se na igreja de Sdo Miguel daquela localidade tal festividade compreendendo os
dias de domingo, segunda e terca feiras do Entrudo®.

Na Ordem Terceira limiana rezava-se durante trés dias ao Santissimo Sacramento exposto, que
ndo era mais do que o tempo de permanéncia de Cristo no Sepulcro*. Prestava-se assim um louvor
continuo a “Christo Senhor Nosso Sacramentado”, incessantemente exposto de dia e de noite.

O breve para o jubileu deste ritual, foi concedido por Pio VII (1800-1823) em 16 de setembro
de 1814 e confirmado em Braga por Jodo Vaz Pereira, bispo capitular, no mesmo ano, achando-se
aquele no altar de Sdo Luis, da Ordem Terceira®. A partir deste periodo, esta veneracdo do Santissimo
Sacramento, abria-se ndo somente aos irmaos terceiros, mas também a todos os fiéis.

Esta oracdo publica das “Quarenta Horas” praticada no periodo da Quaresma era realizada
com ofertas de esmolas de alguns devotos®. As financas da Ordem, em 1820, ndo eram suficientes
para a realizacao das “Quarenta Horas”, dado que n&o se tinham cobrado os réditos das faltas desse
mesmo ano. A caréncia de verbas serviu de pretexto aos irmdos para justificarem a nado
obrigatoriedade de realizacao desta festividade.

No que concerne a realizacao desta cerimonia em Viana da Foz do Lima, sabe-se que a

primeira noticia remonta a 1655, e esta relacionada com um donativo de 1.200 réis que a camara

“ Entre 1740-1741 e 1741-1742 as Mesas da Santa Casa da Misericérdia tudo fizeram para que o Santissimo Sacramento ficasse no sacrario da sua
igreja. Chegado o breve, solicitado pelos mesarios, a partir de 1741 a irmandade da Misericérdia de Braga passou a ter o Santissimo Sacramento no seu
templo. Veja-se Castro, Maria de Fatima, A /rmandade e Santa Casa da Misericordia de Braga — Obras nas igrejas da Misericordia e do Hospital e em
outros espacos. Devogdes. (da 27 metade do século XVI a 1° década do século XX), Santa Casa da Misericordia de Braga, Braga, 2001, pp. 186-187.

= Para conferir um maior brilho e carater mais majestatico a esta festividade cantavam-se as vésperas, realizavam-se procissdes no interior do templo e
celebrava-se missa com serméao, chamando-se o orador mais competente, fosse da vila ou de fora dela. Acrescia-se ainda trinta e duas velas de cera
branca que deviam arder durante os trés dias. No ultimo dia, as vésperas cantavam-se mais cedo e se o tempo o permitisse realizava-se uma procisséo
no exterior do templo, pelo circuito da praca maior, participando as cruzes de todas as paréquias da dita vila. Para este assunto consulte-se Velasco Bayén
0. Carm., Balbino, “Una fundacién eucaristica en Cuéllar. 1711”, comunicaciones in / Congreso Internacional de Historia de las cofradias sacramentales
Liturgia, Fiesta y Fraternidad en el barroco espariol, Sepulveda (Segévia), Cofradia del Corpus de Sepulveda, 2007, pp. 451-452.

« AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Cdpia dos estatutos da Ordem Terceira 1874..., fl. 17v.

= Confira-se Ferreira, J. Augusto, Fastos Episcopaes da Igreja Primacial de Braga (Sec. /Il - Sec. XX), Tomo lll, Mitra Bracarense, 1932, pp. 239-240.

« AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Cdpia dos estatutos da Ordem Terceira 1874..., fl. 19.

“ Em “Definitorio” de 14 de marco de 1815, o irm&o ministro concedeu 60. 000 réis para ajudar neste jubileu, contudo, queria ser recompensado com a

celebracéo de trés missas em sua intengao.
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integrou no seu orcamento para fazer face as despesas da cera por ocasiao desse ritual na igreja de
Nossa Senhora do Carmo®.

Em relacdo a organizacdo desta solenidade em Ponte de Lima, as fontes ndo nos revelam
informacdes esclarecedoras acerca dos cuidados e preparativos que os terceiros tinham para a
realizar.

Os terceiros limianos foram contemplados, no dia cinco de fevereiro de 1842, com a esmola
de Manuel Carneiro, residente na vila, de 50.000 réis juntamente com uma fotografia sua num
quadro®. O mesmo determinou ainda que na quarta-feira Santa os oficiais desta instituicdo provessem
0s presos da cadeia da vila com uma esmola de 100 réis a cada um. Estas doacdes denotam a
devocdo que os figis tinham ao culto eucaristico, mas ao mesmo tempo a vontade do legatario
perpetuar o seu nome mesmo depois de morto. Em certas localidades, a sumptuosidade da festa
expressava-se na forma com que revestiam o sacrario e o altar-trono. Na Sé do Porto, era todo ornado
em prata. A valorizacao decorativa do sacrario e o seu enquadramento nas estruturas retabulares
reforcaram-se nos séculos XVII e XVIII, de acordo com as regulamentacdes tridentinas e com a
implantacao da devocao dos fiéis.

A custodia concebida como alfaia liturgica assumia particular relevancia aquando da sua
exposicdo. Se por um lado, a aquisicdo destes bens, normalmente em ouro ou prata, evidenciava a
prosperidade da Ordem, por outro manifestava a importancia atribuida ao culto. Por isso, ndo se
estranhava o facto dos terceiros limianos possuirem uma, confecionada em prata, de elevado valor
patrimonial=.

O ritual da exposicdo do Santissimo Sacramento era também solenizado na igreja Matriz de
Ponte Lima pelos devotos das “Quarenta Horas”. Contudo, para a sua realizacdo abeiravam-se das
confrarias sediadas neste templo para lhes solicitarem esmolas ou empréstimos de alguns
equipamentos necessarios a essa manifestacao cultual. Procurava-se com estes aprestes ornamentais
dar o maior luzimento, honra e gléria a Deus.

O capelao das “Quarenta Horas” pediu, em 1740, uma esmola a confraria de Nossa Senhora

da Expectacdo para a sua realizacdo. Este pedido foi-lhe deferido por “rezao de ndo haver mordomos”.

« A este respeito leia-se Moreira, Manuel Anténio Fernandes, O Barroco no Alto Minho..., p. 65.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Cdpia dos estatutos da Ordem Terceira 1874..., 18v.

= | eia-se Marques, Jodo Francisco, “Rituais e manifestacdes de culto”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Historia Religiosa de Portugal, vol. Il..., p. 562.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das contas gerais de receita e despesa, 1741, fl. 52. Os livros de
receita e despesa confirmam-nos a compra de prata para o seu fabrico na cidade de Braga. Para a aquisicdo desta, teria contribuido um donativo do padre
coreiro José da Rocha Osdrio, que abdicou do seu ordenado de um ano. Leia-se Lemos, Miguel Roque dos Reis, Anais de Ponte de Lima, 2° ed., Ponte de

Lima, Camara Municipal de Ponte de Lima, 1977, p. 94.
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Deste modo, deliberou-se atribuir uma esmola de 800 réis para pagar o cerimonial®. Os devotos da
piedade eucaristica também se socorriam das esmolas que pediam pelas portas da vila, no entanto,
nem sempre 0 montante que reuniam era suficiente para fazer face aos gastos deste jubileu=. Assim,
viam-se forcados a recorrer as instituicdes como ocorreu em 1752 que novamente voltaram a suplicar
uma esmola a instituicdo confraternal de Nossa Senhora de Expectacdo, sendo dessa vez
contemplados com 2.400 réis.

Também a confraria do Santissimo Sacramento recebeu em 1754 um requerimento no qual os
mesmos devotos rogavam uma esmola para as suas despesas. Solicitavam ainda o empréstimo dos
cortinados para adornar o espaco onde o Senhor estava exposto, forma de tornar mais solene esta
festividade. Apesar de a Mesa concordar com o empréstimo para o cerimonial, via-se condicionada por
algumas clausulas dos seus breves pontificios que impediam o deferimento do requerimento. Nao
obstante, os irmaos decidiram enviar uma esmola de 1.200 réiss.

Por vezes, este ritual solene coincidia com o sermao da “Dominga da quinquagésima”, razao
que levou Bernardo de Araljo Prego, a solicitar em 1773 ao senado licenca para com o pregador do
referido sermdo fazer um ajuste, isto é transferi-lo para a tarde, como se fazia em tempos mais
antigos®.

Os responsaveis pela organizacdo do jubileu das “Quarenta Horas” para além de terem a
cooperacdo das varias confrarias, ndo deixavam de ser agraciados com as esmolas dada pelo
municipio, que habitualmente lhes concedia 6.000 réis=. Embora se constate aqui uma interferéncia
da esfera politica, por parte da administracdo local, ao marcar a sua presenca com a dadiva de
donativos para a realizacao deste ritual, denota-se que a lgreja exercia um grande dominio sobre o
ritmo diario da populacdo do Lima®. Compreende-se ainda que esta disponibilidade da camara era

reveladora de um relacionamento estreito de cooperacao com as associacdes da Matrize.

* AMPL, Fundo documental de Nossa Senhora da Expectacéo, Livro das determinacdes de Mesa de Nossa Senhora da Expectacao, 1730-1750, fl. 133v.

» Na cidade de Braga, os terceiros de Sao Francisco também recorriam as esmolas pedidas pelas portas para minimizar os gastos que tinham com a cera.
Confira-se Leia-se Moraes, Juliana de Mello, Viver em peniténcia. os irmaos terceiros franciscanos e as suas associacoes, Braga e Sao Paulo (1672-1822)
.y P. 253,

s AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Liro dos termos de Mesa, 1744, fl. 17v. Em 22 de Janeiro de 1761, os reverendos
Gongalo Dantas e Manuel de Sousa Machado, residentes na vila e zeladores das “Quarenta Horas”, requereram & Mesa do Divino Espirito Santo o
empréstimo dos cortinados de damasco para essa cerimonia. Ponderada esta peticdo, o sistema de escrutinio, através das favas brancas e pretas,
determinou que se provessem os peticionarios. AMPL, Fundo documental da confraria do Espirito Santo, Livro das determinacdes e Assentos de Mesa,
1751, fls. 37-37v.

s AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal, 1772-1775, 347-2.3.1, cx 3-4, fl. 8bv.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal, 1741-1745, 310-2.2.6, cx 6-3, fl. 75.

= Durante os séculos XVIl e a primeira metade do século XVIII, a sociedade subjugava-se a Igreja, esta regia-se por um direito proprio, ndo pagava a maioria

dos impostos, ndo cumpria o servico militar, gozava de foro exclusivo, entre outros direitos que lhe assistiam. A sociedade continuava a ser modelada por
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No entanto, em 1842, e segundo uma reunido de Mesa dos oficiais da confraria de Nossa
Senhora da Assuncdo, a Grande, datada de trés de dezembro de 1841, ficou destinado a esta
associacdo a realizacdo das “Quarenta Horas” na igreja Matriz, alegando possuir um legado para o
efeito. Discutido o assunto pelos mesarios, deliberou-se que se autorizavam os irmaos secretario e
tesoureiro a celebrar o referido ritual.

Porém, os promotores desta solenidade debatiam-se com a necessidade de se adquirir um
“veo”, ja que o que se costumava colocar na tribuna para o encerramento do Santissimo Sacramento
se encontrava em mau estado. Sem o poder pedir a outra congénere, a confraria teve de mandar
confecionar um novo. Atendendo a necessidade urgente deste ornato, rapidamente se providenciou a
Sua aquisicaos:,

Esta solenidade parecia representar uma certa importancia para esta associacéo, pois nas
reunides de Mesa preparava-se cuidadosamente a festividade do Santissimo Sacramento exposto e

sublinhava-se sempre a necessidade de a realizar com decéncia e esplendor:

“[...] pelo referido Juiz foi exposto que estando proximo o tempo em que esta irmandade
tem de fazer o Jubileo das Qoarenta horas nesta Igreija matriz [...] os irmédos Thezoureiro e
Secretario ficavdo encarregados de fazer cumprir e satisfazer esta Festividade, visto a
certeza em que esta Mesa esta do constante zello com estes dous Irmaos se empregao em
tudo quanto respeita ao explendor do Culto Divino.[...]"=.

Para além de se ter decidido a sua realizacdo assentou-se, em 1848, que se informasse o
tesoureiro para “fazer hua Coberta de paninho vermelho para a decéncia e limpeza do altar em que se
acha collocada a Imagem de Nossa Padroeira”s. A confraria demonstrava preocupacdo em manter o
altar asseado, pois era la que se encontrava a imagem a quem o0s associados prestavam devocao,
Nossa Senhora da Assuncao, também conhecida por Nossa Senhora a Grande, padroeira da vila de
Ponte de Lima. Os irmaos desta associacao, atendendo as despesas avultadas que tiveram durante

esse ano decidiram por unanimidade que ndo se mandasse reformar “tocha algua”.

esta instituicdo muito poderosa. Leia-se Serrdo, Joel; Marques, A. H. Oliveira (Dir.), “Portugal da Paz da Restauragcdo ao ouro do Brasil”, in Meneses,
Avelino de Freitas (Coord.) Nova Historia de Portugal, vol. V..., p. 90.

« Marta Lobo constata de igual forma que a camara limiana manteve sempre um saudavel relacionamento com a Misericérdia da vila e com a principal
igreja da localidade. Leia-se Araujo, Maria Marta Lobo de, Dar aos pobres e emprestar a Deus. as Misericordias de Vila Vicosa e Ponte de Lima ..., p. 435.
s AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Livro dos termos da Mesa, 1839, fls. 8-8v.

< AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Livro dos termos definitorios e de Mesa, 1814-1839, fls. 88-89.

= AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Livro dos termos da Mesa, 1839, fls. 34-34v.
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Pelo livro das contas gerais sabemos que os promotores desta festividade, tal como nos revela

0 grafico seguinte, despendiam ainda uma quantia significativa em dinheiro®.

Grafico 1: Despesa com o legado das “Quarenta Horas” (1844-1869)
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Fonte: AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Livro das contas gerais da
irmandade de Nossa Senhora da Assuncdo a Grande 1843-1853, fls. 16, 46v., 72, Livro das contas
gerais 1854-1894, fls. 2, 12v., 20v. 21, 28, 36, 43v.

Tal como podemos inferir do grafico, a confraria de Nossa Senhora a Grande fazia questao de
marcar com grande aparato esta solenidade, os valores dispendidos atestam esse propésito. Os gastos
compreendiam a remuneracdo do prior pelas trés missas e procissdes que se realizavam nesta
ocasiao, ao mestre-de-cerimonias, aos seis “capeiros” nos trés dias da festividade e ao sacerdote que
vigiava o trono. No entanto, estas despesas estendiam-se & cera que se consumia na tribuna, lustres e

altares nesse triodo, razao pela qual os gastos com este produto eram desmedidose.

« Entre 1844-1845 com a licenga que estes tinham de solicitar ao arcipreste para a exposicdo do Santissimo Sacramento, pagaram 160 réis. Com o prior
e pelas trés missas que este celebrava e as procissdes desembolsou-se 1.800 réis, com o mestre-de-cerimonias e com os “capeiros” da tarde do terceiro
dia, gastaram 2. 600 réis. AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Livro das contas gerais da irmandade de Nossa Senhora da
Assuncéo a Grande 1843-1853, 1. 16.

= Para possuirmos uma ideia dos gastos que a confraria de Nossa Senhora da Assuncéo, a Grande fazia com a cera constatamos que em 1844-1845
despendeu 14.445 réis; em 1847-1848 consumiu 21.350 réis; em 1850-1851 o gasto foi de 20.750 réis; em 1853-1854 expendeu-se 16.335 réis.
AMPL, Fundo documental de Nossa Senhora a Grande, Livro das contas gerais da irmandade de Nossa Senhora da Assungdo a Grande 1843-1853, fls.

16, 47, 72; Livro das contas gerais 1854-1894, fl. 2v.
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Para além destas componentes, este ritual fazia-se acompanhar com mdusica nos trés dias. Os
exercicios musicais absorviam uma parcela significativa do dinheiro destinado a esta festividade,
12.000 réis era o valor que normalmente se despendia, “com a Muzica vocal do Varella nos tres dias”
e para a qual o “tange foles” do 6rgdo ndo deixava de estar presente ao exercer as funcdes que lhe
cabias. De facto, a musica constituia um elemento festivo muito significativo e valorizado e a0 mesmo
tempo uma componente muito relevante, quer dentro e fora do templo®’.

Por outro lado, como ndo havia festa religiosa em que nao se predicassem sermdes, esta ndo
fugia a regra e, como tal, trés sermdes integravam o programa festivo. No tocante a esta atividade, que
normalmente era feita a partir do pulpito, sabe-se que em Portugal, na devocao das “Quarenta Horas”,
estes deviam ser breves e repetitivos e, por vezes, a afluéncia dos devotos para as praticas cultuais do
Santissimo Sacramento chegava a ditar o seu nimero por dia®. Qutra forma de cativar os ouvintes
consistia em proferir sermdes que comecavam com discursos muito expressivos, de forma a envolver
sentimentalmente os fiéis. Prendiam-se os ouvintes “mais pelo artificio da forma do que pela eficacia
semantica as palavras”. Os efeitos verbais puramente sonoros acompanhados por gestos
transformavam a linguagem dos sermdes em atos de grande forca junto dos fiéis®.

Contudo, os ouvintes tinham preferéncia pelos que tinham uma duracdo mais breve. Aos
pregadores e aos “mossos”” para além do dinheiro que lhes era atribuido, dava-se-lhes um beberete™,
pratica muito usual pelas confrarias em tempos de festa. Os banquetes associados as festas tinham
esta particularidade de permitir a partilha de uma refeicdo conjunta, promotora de um “carater

socializador".

% AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Livro das contas gerais da irmandade de Nossa Senhora da Assuncdo a Grande
1843-1853,1l. 12v.

s Confira-se Ventura Gracia, Miguel, Las cofradias cordobesas del Santisimo Sacramento - El caso de Espejo en la Edad Moderna, Cordoba, Caja Sur,
2010, p. 135.

« O capuchinho italiano frei José de Fermo foi o responsavel pela introducdo da devocdo das “Quarenta Horas” em Portugal. Leia-se Marques, Jodo
Francisco, “A palavra e o livro”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Histdria Religiosa de Portugal, vol. ..., p. 403.

= Acontecia com os sermdes de Freire Batalha, na primeira metade do século XVIII, que com os seus variados recursos conseguia envolver todos os
ouvintes numa atmosfera ludica. Leia-se Avila, Affonso, O lidico e as projecdes do Mundo Barroco II- Aurea idade da Aurea terra, Sao Paulo, Editora
Perspectiva, 1994, pp. 240-241.

" Rapazes que auxiliavam o paroco nos rituais litirgicos.

» AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Liro das contas gerais da irmandade de Nossa Senhora a Grande, 1843-1853, fl.
16.

= A proposito de festa e alimentagdo na Espanha durante o Periodo Moderno leia-se Pérez Samper, Maria de Los Angeles, “Fiesta y alimentacion en la

Espafia moderna: el banquete como imagen festiva de abundancia y refinamiento”..., p. 79.
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A encenacdo montada pretendia associar os fiéis ao Santissimo Sacramento. Envolvido num
ambiente de luzes e flores tornava-se convidativo a adoracao por parte dos figis”.

O embelezamento do espaco sagrado nao se restringia somente ao altar-mor, pois toda a
igreja era ornada com cortinados, criando-se no seu interior uma ar de festa. O asseio das alfaias e
outros objetos nao era esquecido; limpavam-se as lampadas, os lustres, e ainda se bruniam a caldeira,
o turibulo e naveta de prata, forma de os tornar mais luzidios aos olhares dos devotos’.

A preocupacdo com a imagem da instituicdo nestes dias festivos nao era so tida em conta no
interior da Matriz, pois os confrades esmeravam-se com a limpeza do adro e espaco envolvente da
igreja, alias, o asseio exterior do templo era o primeiro elemento a saltar a vista de todos que la
acorriam.

A minucia destes cuidados chegava as cordas dos sinos, e mesmo a roldana, fatores
importantes para que nos dias de festa o toque do campanario estivesse funcional para anunciar a
solenidade. Pensava-se na cera e no incenso, produtos importantes para despertar o olhar e o aroma
dos limianos aquando das suas oracdes a Cristo exposto. Estdvamos perante um conjunto de reflexos
do barroco que se sentiam ainda nesta primeira metade da centuria de oitocentos™.

Estes elementos que compunham todo o ambiente cénico das “Quarenta Horas” debatiam-se,
enumeravam-se e orcamentavam-se nas reunioes de Mesa.

0 espaco no qual decorriam estas reunides, secretaria da confraria do Santissimo Sacramento,
nem sempre era cedido de bom grado por esta, pois, muitas vezes, contrariava-se em ceder a chave do
referido lugar.

Os confrades da Nossa Senhora a Grande colmatavam algumas das suas despesas feitas neste
ritual, com legados de quem acreditava que o Purgatorio, apesar de ser um obstaculo no percurso do
Paraiso, poderia ser abreviado caso praticasse uma obra pia traduzida num legado”. Sabe-se, através

dos livros de receita e despesa, que, desde meados do século XVIII até inicios do século seguinte, esta

= Leia-se Marques, Jodo Francisco, “Rituais e Manifestacdes de culto”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Histdria Religiosa de Portugal, vol. Il..., p. 568.

» AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Livro das contas gerais da irmandade de Nossa Senhora a Grande, 1843-1853, fls.
16-16v.

= Confira-se Aranda Doncel, Juan, “Cofradias Penitenciales y semana santa en la Andalucia del siglo XVIII: del auge de la etapa barroca a la crisis de la
ilustracion”, in Torrione, Margarita (ed.), £sparia Festejante el siglo XVIIl, Malaga, Centro de Ediciones de la Diputacion de Malaga, 2000, p. 114.

s Deste modo, em 1831 os irmé&os, juiz e procurador decidiram escolher um outro espaco na Matriz, para realizar as suas reunides de Mesa. AMPL, Fundo
documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Livro dos termos definitorios de Mesa, 1814, fl. 54v.

7 Sobre o purgatorio consulte-se, Abreu, Laurinda, Memdrias da Alma e do Corpo. A Misericordia de Setubal na Modernidade, Viseu, Palimage Editores,

1999, p. 138.
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confraria tinha como despesa do “legado das 40 horas” cerca de 10.000 réis, quantia que se manteve
inalteravel até inicio do século XIX,

Desta sorte, nem sempre as dadivas eram consideradas suficientes para que se intercedesse
por eles na vida terrena. Foi o que se discutiu em reunido definitorial, em 1817, quando “Anna Maria
de Sao Jozé moradora e falescida que foi nesta vila” deixou 400.000 réis a confraria de Nossa Senhora
da Expectacdo. Porém, caso esta ndo estivesse interessada, o mesmo passava para a do Senhor e na
falta de ambas, seria da responsabilidade da confraria de Nossa Senhora a Grande para que todos os
anos esta concorresse com “des mil reis”, de forma a ajudar nos trés dias das “Quarenta Horas”. O
legado tinha como contrapartida a oracao de “hua ave Maria pedida de pulpito por alma della”.

Apesar desta dadiva, registou-se um desajuste entre o crente e o testamenteiro dado que o
valor de 10.000 reéis ndo foi considerado suficiente para satisfazer a vontade do legatario. Somava-se
ainda a falta do contributo que a camara costumava fazer, bem como a inexisténcia de mordomos para
concorrerem com algum dinheiro.

Nesse mesmo ano, determinou a Mesa que o tesoureiro comprasse a cera, mas com a
condicao de procurar um cerieiro que a fizesse a preco mais acessivel para esta solenidade”. A cera
para além da utilidade que tinha nos oficios divinos da confraria era ainda rentabilizada pelos seus
confrades ao alugé-la para casamentos, batizados, enterros mas igualmente para diversas festividades.
Contudo, e com o avancar do tempo, comecava a ficar impropria, sendo necessario reforma-lax.

Os mesarios, em virtude do decreto-lei de 23 de julho de 1834 que extinguia o papel-moeda,
deliberaram em 1837 que ndo se fizesse a reforma desse produto de forma a ndo prejudicar o
patriménio da instituicao®. Alegavam ainda que neste periodo o aluguer da cera estava muito diminuido
razao que explicava o facto deste produto estar ainda em bom estado, prescindindo da sua reforma.
Esta proposta foi bem aceite pela Mesa, por benéfica as financas da instituicdo, ordenando-se, entao,

ao irmao tesoureiro que nao procedesse a referida reformas.

= AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Livro das contas gerais, recibo e despesa 1746, fls. 35v., 37, 68v., 69v., 77v., 79,
83, 88v., 99, 103v., 105v., 107v., 109, 117, 120, 121v., 136.

» AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Livro dos termos definitorios e de Mesa, 1814-1839, fl. 16v.

© Resolucdo aprovada em 1836, por unanimidade dos membros da Mesa, no entanto somente aquela que precisasse de reforma é que devia ser pesada,
e claro que esta funcao fosse desempenhada pelo cerieiro que melhor preco fizesse. AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande,
Livro dos termos definitdrios e de Mesa, 1814, fl. 63

= Embora o citado decreto de 23 de julho de 1834 determinasse a sua extincdo, pode dizer-se que a sua concretizacdo demourou um longo tempo a por-
se em pratica, cabendo ao “Banco de Lisboa rebater as apolices pequenas”. A este propésito consulte-se Serrao, Joel, Dicionario de Histdria de Portugal,
vol. lll, Porto, Livraria Figueirinhas, 1992, pp. 8-9.

= AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Livro dos termos definitorios e de Mesa, 1814, fls. 68-68v.
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Devido a falta de capital, a instituicao devia ser comedida nos gastos, procurando, para isso,
gerilos da melhor forma. Estava ameacada a realizacdo anual desta cerimoénia de exposicdo do
Santissimo Sacramento. O periodo entre 1834-1851 pautou-se por instabilidade politica. Vivia-se uma
competicao violenta pelo poder chegando ao extremo de se tornar legitimo o golpe de Estado como
meio de se alcancar as “cadeiras ministeriais”. Esta agitacdo sentia-se em todas as provincias do reino
onde a falta de controlo estatal dava lugar ao reforco dos poderes locais®. O clima de convulsdo afetava
a economia, sociedade e, claro, as festividades ndo ficavam imunes a este desgaste sentido no
Portugal de oitocentos.

Nao obstante, a confraria de Nossa Senhora da Expectacdo sugeria aos irmdos de Nossa
Senhora a Grande que este ritual se passasse a realizar de trés em trés anos, tornando-se, assim, mais
facil usar o dinheiro legado, uma vez que perfazia a quantia de 30.000 réis, valor suficiente para se
realizar tal celebracdo. Ponderada esta sugestdo procedeu-se ao escrutinio, ficando decidido em 1818
que as “Quarenta Horas” na Matriz teria lugar trienalmente. Esta periodizacdo determinada era
sintomatica de uma sociedade em transformacdo, cada vez mais liberal e, por conseguinte, mais
secularizada e desligada das praticas cultuais religiosas. Por outro lado, a conjuntura vivida na primeira
metade do século XIX obrigava 0os membros destes espacos confraternais a racionarem cada vez mais
0s seus gastos. Por isso, as despesas com esta festividade passaram a ser registadas, separadamente,
no livro das contas, dando-se ainda a conhecer a confraria de Nossa Senhora a Grande a resolucdo
tomada em Mesa em relacao a esta celebracao®.

Estas manifestacdes, se por um lado, enriqgueciam o culto do Santissimo Sacramento, por
outro proporcionavam o engrandecimento das festividades deste ciclo quaresmal. Durante a centuria
de oitocentos e pelas despesas que a confraria de Nossa Senhora de Assuncdo, a Grande, apresenta
certificamo-nos que esta festa mantinha-se grandiosa®.

Em ato de Mesa da confraria de Nossa Senhora a Grande, em 1820, presidida pelo juiz Xavier

da Costa Lima e outros irmaos debateu-se a manutencao desta festividade. Ponderada a questdo

= “Entre 1834 e 1842 o pais mudou trés vezes de texto constitucional através da insurreicdo”. Sobre este assunto leia-se Silva, Célia Maria Taborda,
Movimentos Sociais no Douro no Periodo de Implantacéo do Liberalismo (1834-1855), Porto, Faculdade de Letras da Universidade do Porto, 2005, p. 180,
tese de Doutoramento poilicopiada.

= AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Livro dos termos definitorios e de Mesa 1814, fls. 15-15v.

= Com os trés sermdes nos trés dias gastou-se 7.500 réis, com o paroco e assistentes 10.800 réis, com a musica do coro, e instrumental 12.240 réis,
com cera para o trono, altar e lustres nos trés dias 21.300 réis, com o organista das missas cantadas 18.600 réis., com a armacao da igreja 2.000 réis,
lavar, engomar e consertar a roupa 2.000 réis, corda para o sino e aperta-lo 600 réis, com azeite 8.000 réis, com a licenca do arcipreste 200 réis. AMPL,

Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Livro das contas gerais 1854-1856, fl. 49.

55



decidiu-se que se fizesse “mas sem que se falte a prefeicao e veneracao e culto devido”#=. Embora se
pusesse inicialmente em causa a concretizacdo das “Quarenta Horas”, os mesarios consideraram justo
a sua realizacao, pois era considerada uma obrigacao da irmandade, na qual a decéncia e primor nao
podiam faltar. Esta preocupacdo constatava-se todos os anos quando se optava pela sua realizacdo. O
juiz em 1831 apercebendo-se da aproximacdo da festividade considerou pertinente tratar em reunido
das provisdes necessarias “cuidar dos arranjos precisos”, para que a celebracado se fizesse com a
maior decéncia encarregando para isso o irmao tesoureiro®’. A importancia atribuida, pela confraria ao
legado das “Quarenta Horas” atestava-se nos cuidados revelados pelos mesarios dessa associacao,
mas ainda pela antecedéncia com os mesmos procuravam prepara-la=. Até 1875 esta solenidade
realizou-se sempre, e de acordo com a cuidada organizacdo dos confrades de Nossa Senhora a
Grande, com aparato e manifestacdo de fé=. Nesse ano ndo faltaram os assistentes, os trés sermoes, a
musica vocal e instrumental, a armacao da igreja, a cera para o trono, altares e lustres nesses trés
dias.

Alguns destes rituais eram comuns a varias confrarias, embora com especificidades préprias.
No entanto, outros houve exclusivos de determinadas instituicdes, como foi o caso da procissdo de

Cinzas que ocupou um lugar de relevo no conjunto das festividades da Ordem Terceira.

2.A procissao de Cinzas

Em setecentos assistiu-se a um recrudescimento das Ordens Terceiras de Sao Francisco, néo
sO com visibilidade no territorio portugués mas também no espaco ultramarino. Esta congregacao era
atrativa para os leigos e religiosos que a procuravam, pela abrangéncia de “direitos, indulgéncias e de
vantagens espirituais” que lhes proporcionava®.

Ponte de Lima também serviu de berco ao nascimento de uma Ordem Terceira franciscana,

contudo, ndo podemos precisar a data da sua origem. Sabe-se porém que, em trés de maio de 1624,

= AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Livro dos termos definitorios e de Mesa 1814, fl. 48.

# AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Livro dos termos definitorios e de Mesa 1814, fl. b4.

= No dia 21 de dezembro de 1832 um dos assuntos da ordem do dia foi a determinacdo tomada nessa sessdo para o irmédo procurador cuidar da
“Festividade das Quarenta Horas” no futuro ano de 1833. AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Livro dos termos definitorios
e de Mesa 1814, fl. 58v.

= AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Livro das contas gerais de Nossa Senhora a Grande, 1854-1856, fl. 53.

= Qs terciarios podiam erigir vias sacras em qualquer local digno de tal funcao, eleger os seus confessores, escolher livremente a sua sepultura e aqueles
que ofendiam os irméaos terceiros enquanto estavam em comunidade eram excomungados. Veja-se Moraes, Juliana de Mello, Viver em peniténcia. os

irméos terceiros franciscanos e as suas associagoes, Braga e Sdo Paulo (1672-1822)..., pp. 40-41.
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existia na capela de Nossa Senhora da Piedade um caixdo com umas breves palavras “Dos Terceiros”.
Mais tarde, em 1673, e apos a abertura desse esquife, constatou-se a existéncia de velas de cera e de
um pendao, indicio evidente de muito antes ter existido no convento de Santo Anténio a congregacao
da Ordem Terceiras.

Alocados os irmaos terceiros numa pequena capela que funcionou por uns tempos como local
de reunido da Mesa, em 1723 gracas ao aumento dos seus rendimentos este espaco ampliou-se.

Duas décadas mais tarde, e através de uma patente passada no dia dez de setembro de 1744
pelo vigario provincial, foi-lhes doado um terreno para construirem a sua igrejaz. Para o aumento da
prépria instituicdo, mas também para as funcdes que nela se realizavam fazia-se sentir a necessidade
de construir um templo=. Por isso, em 12 de julho de 1744 decidiu-se em reunido de irmdos mandar
fazer uma planta para a dita obra.

A tomada de decisao sobre a construcao do templo, até a apresentacdo da sua planta ocorreu
de forma tao célere que em agosto do mesmo ano, todos os seus membros tomaram conhecimento do
tracado da igreja>.

A obra iniciou-se com grande solenidade a 27 de janeiro de 1745% e para tal contou-se com a
presenca da nobreza limiana, do clero, da numerosa comunidade dos irmaos terceiros e do povo,
divisao social carateristica do Antigo Regime. Este momento revestiu-se de grande simbolismo, pois
para além do padre frei Gabriel de Santa Rosa, natural de Viana da Foz do Lima, ter benzido a primeira
pedra, o ministro da Ordem, num gesto simbdlico, lancou moedas de todos os metais para o local

onde esta se colocou®. Gesto grandioso que simbolizava a forca e a pujanca da instituicao.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Cdpia dos estatutos da Ordem Terceira 1874..., fl. 16v.

= Apesar de terem um espaco proprio para a realizacéo das suas praticas religiosas, os terceiros mantiveram-se subjugados ao convento de Santo Anténio.
Esta situagdo chegou ao ponto da construcédo da igreja ter que obedecer as imposicdes dos referidos religiosos. A este respeito leia-se Aratjo, Maria Marta
Lobo de, Dar aos pobres e emprestar a Deus. as Misericordias de Vila Vicosa e Ponte de Lima ..., p. 560.

= Para 0 bom governo e administracdo desta instituicdo elegiam-se as seguintes pessoas: “Hum irmao Ministro, Huma irm& Ministra, hum irmao vice-
Ministro, hum irmado secretario, hum irmao Procurador Geral, hum irm&o sindico, hum irm&o Vigario do Culto Divino, seis irmé&os definidores, tres
eclesiasticos e tres seculares, hum irmao Mestre de Novicos, Dous irmaos sacristdos, dous irmdos chamadores, os precizos zeladores, para que todos
com melhor commodidade, e quietacdo possao respetivamente administrar o espiritual, e temporal da ordem”, AMPL, Fundo documental da Ordem
Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Cdpia dos estatutos da Ordem Terceira 1874..., fl. 4v.

« AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco, Livro dos termos da Mesa e definitorio, 1727-1746, fls. 193-194.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco, Livro dos termos da Mesa e definitorio, 1727-1746, fl. 198v.

= Este ritual praticou-se de forma semelhante no periodo em que se ordenou construir a “Igreja de S. Vitouro”, em Braga. Mandada edificar pelo arcebispo
D. Luis de Sousa (1677-1690), benzeu e lancou a primeira pedra na qual “pos cinco meyas moedas de ouro”. O arcebispo D. Jodo de Sousa (1696-1703),
em 19 de marco do ano de 1698, benzeu a referida igreja e nela celebrou a primeira missa de pontifical com assitencia de alguns cénegos. Thadim,

Manuel Silva, Didrio Bracarense, Braga, 1764, manuscrito 1054, p. 74.
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As despesas foram suportadas com esmolas pedidas no reino e no Brasil, destacando-se a
esmola de 800.000 réis oferecida por Lourenco de Amorim Costa, que mais tarde instituiu o coro?.

Em poucos anos, a referida igreja ficou concluida e, no dia 19 de maio de 1747, o guardido do
convento de Santo Anténio, frei Jodo de Jesus Maria, num ambiente de grande solenidade procedeu a
sagracao deste espaco.

Este dia, para além de ter sido marcado por este cerimonial, também representava para os
irmaos da Ordem a festa do glorioso Santo Ivo, primitivo filho desta Ordem®. Todavia, estes momentos
de regozijo nao se esgotavam aqui, pois no dia seguinte comemorava-se 0 padroeiro desta
congregacdo, Sdo Lucio, com exposicdo do Santissimo Sacramento. Porém, a festa dilatou-se até ao
terceiro dia tendo sido o pregador, o padre comissario de entao, frei Manuel da Pureza:®. Procurava-se,
deste modo, e com estes festejos, que estes momentos se tornassem memoraveis, ficando para tal
registados num livro da Ordem, desde o lancamento da primeira pedra até a celebracdo da primeira
missa. A passagem conferia um novo poder a Ordem, pois, a partir de entdo, passava a dispor de um
templo proprio, deixando de precisar dos frades para solenizar religiosamente os seus atos:,

Fundada a igreja dos terceiros, todas as preocupacdes se prendiam com a ornamentacao do
seu interior, procurando os irmaos disponibilizar aos fiéis um espaco de fervor religioso e devocao.
Intentava-se cativa-los com a sumptuosidade e festividades solenes que do seu interior emanavam

para o exterior.

7 Em relacdo as despesas que se fizeram para a edificacdo da referida igreja dos irméaos terceiros consulte-se Lemos, Miguel Roque dos Reis, Anais
Municipais de Ponte de Lima, Braga, Camara Municipal de Ponte de Lima, 1977, pp. 92-93.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das determinacdes da Mesa, 1746-1763, fls. 24v. -25.

= O0s membros desta Ordem, eram seguidores de S&o Francisco de Assis. Este ¢ indubitavelmente o santo mais “cantado por poetas e escritores”. Alguns
dos seus contemporaneos, ao verem o seu estilo de vida integralmente evangélico, chegaram mesmo a pensar que Cristo tinha voltado a terra. Francisco
(1182-1226) era filho de um rico mercador de Assis, que procurou fazer da sua vida uma imitacdo da vida de Jesus. Abandonando todos os seus bens
materiais, viveu até a morte segundo os principios da humildade e pobreza. Este percorreu os caminhos de toda a Italia pregando o Evangelho e
agrupando a sua volta pessoas dispostas a partilhar com ele 0 mesmo estilo de vida. No momento da sua morte eram trés mil, e hoje mais de “quarenta
mil reunidos sob apelacoes diversas, Franciscanos, Clarissas, Capuchinhos”, entre outros. Confira-se Daix, Georges, Dicionario dos Santos do calendario
romano e dos beatos portugueses, Lisboa, Terramar, 2000, pp. 78-79.

w A igreja ficou com trés altares, o maior e o principal foi consagrado & padroeira da Ordem e de toda a provincia, imaculada Conceicdo. No altar colateral
da parte do evangelho venera-se o padroeiro desta ordem, S&o Lucio, e no da epistola estad colocado Santo Ivo. Determinou-se ainda que se festejasse
anualmente a padroeira Senhora da Conceicdo com toda a solenidade. AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima,
Cdpla dos estatutos da Ordem Terceira 1874..., . 17.

o AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das determinacbes da Mesa, 1746-1763, fl. 25.

2 Este novo espaco nao deixou de cativar os devotos de “Santa Cicilia” da vila de Ponte de Lima que em 1782 pediram aos terceiros de Sao Francisco que
os autorizasse a festejar na sua igreja o dia dauela santa “com Muzica, Missa Cantada, e serméo no futuro Domingo 24 do corrente més de Novembro”. O
pedido foi-lhes deferido pelo padre comissario da referida Ordem. Ao irmé&o secretario foi-lhe ordenado mandar fazer ramos de flores “contrafeitas” para os
altares da igreja e pratear os “micheiros” para os colocar. AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Livro dos

termos das determinagdes de Mesa 1763-1792, fl. 181.
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Assim, nas reunides de Mesa que se seguiram, determinou-se fazer um lampadario de bronze,
trés alvas para as funcdes liturgicas, continuar com a obra das grades do coro, fazer um pontifical
preto com galdes e lanilha, e tratar do “painel ou retabulo da capella mor”, pois desejava-se que
fosse executado com mestria.

Entre outros assuntos, tratou-se também de prover a instituicdo com seis coreiros. Para tal, a
Mesa consultou trés padres do convento de Santo Antonio da vila, de forma a aconselha-la em relacdo
aos elementos que deviam integrar o coro. Considerava-se que entre eles, pelo menos, dois deviam
ser musicos e 0s restantes de “boas vozes”, e saberem cantochdo. Para os dois lugares que
restavam, deveriam ser nomeados um musico e outro sacerdote, ficando as designacdes ao critério da
Mesa's, Apesar de independentes, os terceiros procuravam conselho em quem confiavam,
demonstrando o reconhecimento de competéncias importantes aos religiosos de Santo Antdénio. O
facto de serem vizinhos facilitava também a comunicacéo entre as duas partes.

Como se aproximava o periodo da “Festebidade de todos os santos”, era pertinente proceder-
se ao provimento dos padres coreiros. Para isso, votaram-se favas pelos irmaos da Mesa, obtendo
todos os propostos a coreiros doze favas brancas, exceto o padre Manuel Lopes que apenas obteve
onze, por pertencer a Mesa, estava-lhe vedado o direito de votacao. Esta investidura, no cargo de
coreiros, obrigava 0os mesmos ao cumprimento de alguns deveres como: manter a ordem da oracao no
coro, distribuir entre si a missa que diariamente se celebrava no fim da oracdo e assistir as
festividades e a outras funcdes. Todos estes procedimentos ficavam registados em escritura e patente
do padre provincial e, por determinacdo de Mesa, deveriam ser chamados os providos para
confirmarem a aceitacdo do cargo através das suas assinaturas, de acordo com as condicdes que lhes
foram impostas. Assentou-se que cantassem “por giro” e que o pagamento fosse de 80 réis por
missas,

Nao menos relevante para esta congregacado era a realizacao da procissao de Cinzas ou de
Peniténcia que abria o periodo quaresmal, dia de Cinzas (quarta-feira seguinte ao carnaval), no reino e

na América portuguesa'. Este evento, situado entre o Entrudo e Quaresma nao deixava de ser uma

s AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das determinacbes da mesa, 1746-1763, fls. 56v. -59.

Qs quatro coreiros que se apontavam para integrar o referido coro eram: padre Jodo Alves da Costa, o padre Antdnio Marinho, cura da vila, para terceiro
lugar o padre Manuel de Sousa Machado e para quarto lugar o padre Anténio Pereira Pinto.

s AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das determinacbes da mesa, 1746-1763, fls. 62v. - 63v.

s AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco, Livro das determinacées da mesa, 1746-1763, fls. 78-79v.

o ( inicio da peniténcia publica, imposta aos culpados de algum pecado grave, estava fixado, desde muito cedo, no inicio da Quaresma. Originariamente,

esta peniténcia era imposta na segunda-feira depois do primeiro domingo da Quaresma e, mais tarde, na quarta-feira antes do primeiro domingo da
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mistura entre o sagrado e o profano. A Igreja cada vez mais afirmativa nos principios de Trento,
fechava um periodo jocoso e de festa para iniciar um ciclo de peniténcia, tristeza, abstinéncia e de
contemplacaore,

Estas manifestacoes de cariz religioso e popular, que ocorriam no Periodo Moderno em
Portugal, eram feitas sobretudo de grandiosidade e exuberancia, de demonstracdes de fé e de
piedade, projetadas pelas instituicdes que se incumbiam de organizar de forma coletiva as devocdes
populares,

Porém, ndo podemos precisar a data em que esta cerimonia passou pela primeira vez a fazer
parte das tradicdes religiosas dos fi¢is limianos. As fontes manuscritas permitem-nos apenas referir
que a procissao de Cinzas ja se realizava em 1683,

Em Braga, cidade importante pela sua longa e prestigiada historia religiosa, sabe-se que as
procissdes de peniténcia realizadas pela Ordem Terceira de Sdo Francisco surgiram pouco tempo
depois da Arquiconfraria do Cordao, instituida no grande convento de Assis em 12 de abril de 1585,
sendo depois confirmada por Xisto V (1585-1590) através da Bula de 19 de novembro do mesmo ano
e ainda outra datada de maio de 1586, Na América portuguesa, sabe-se que foi em 1649 que esta
cerimonia passou a desfilar nas ruas brasileiras pelos irmdos terceiros de Sao Francisco da
congregacdo da Baiatz. Estes também organizavam a procissdo de Cinzas, com toda a imponénciats.

Este dia revestia-se de um ritual que se traduzia na imposicdo, por parte de um clérigo, de

cinzas na testa dos figis, acompanhando esse gesto com uma citacdo biblica “porque tu és p6 e em

Quaresma. Esta quartafeira comecou a ser chamada quarta-feira de Cinzas.Os penitentes tomavam uma veste penitencial e recebiam as cinzas na
cabeca. Confira-se Proenca, Maria José, A procisséo de Cinzas que se realizava em Braga, Braga, Ordem Terceira de Braga, 1998, p. 37.

= A procissao de Cinzas € um exemplo da acdo Reforma da igreja catolica. A este proposito leia-se Quites, Maria Regina Emery, /magem de vestir: revisdo
de conceitos através do estudo comparativo entre as Ordens Terceiras Franciscanas no Brasfl, Campinas, Universidade Estadual de Campinas, 2006, p.
174, tese de Doutoramento policopiada.

» Sobre a vida religiosa, suportes humanos e materiais, bem como devogdes e confrarias confira-se Capela, José Viriato; Ferreira, Ana Cunha, Braga
Triunfante nas memodrias paroquiais de 1758, Braga, Compolito, 2002, p. 165.

w0 Qs capitulos, 25, 26, 27 e 28 que integram os estatutos de 1683 falam da realizacdo bem como da forma como a procisséo de Cinzas era realizada,
mas também das punicdes aplicadas aos irméos terceiros que ndo cumprissem as suas obrigacdes nesse dia. Confira-se AMPL, Fundo documental da
Ordem Terceira de Sé&o Francisco, Compéndio compromisso e estatutos da venerdvel Ordem Terceira de Sao Francisco..., fls. 12, 13, 14.

A este proposito leia-se Proenca, Maria José, A procisséo de Cinzas que se realizava em Braga..., p. 27.

12 Para um conhecimento mais aprofundado sobre a histéria da Ordem Terceira de S&o Francisco da Baia veja-se Alves, Marieta, Histdria da Venerdvel
Ordem Terceira do Serdfico Padre Sao Francisco da Congregacdo da Bahia, Rio de Janeiro, Mesa Administrativa da Ordem Terceira de Sao Francisco da
Baia, 1948, p. 193.

1 Na cidade de Marechal Deodoro, nordeste do Brasil, apelidada de “Santuario de Arte Colonial” devido ao acervo de arte sacra legada pelas ordens
religiosas que 1& existiram e que edificaram varios mosteiros, realizava-se com todo o esplendor a procissdo de Cinzas. A abertura desta cerimonia
integrava varias figuras e icones religiosos e encerrava com uma ala de religiosos franciscanos. “Era uma procissao de grande aparato que atraia grande
massa de povo que afluia de todos os pontos, ficando o porto do convento apinhado por centenas de canoas”. Leia-se Ferrare, Josemary Omena Passos,

“Fé e Festa em percursos urbanos em Alagoas barroca: Marechal Deodoro-Brasil”, in Atas do I/ Congresso Internacional do Barroco..., 2003, p. 356.
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po te has-de tornar’i4. O significado deste ritual simbolico que marcava a quarta-feira de Cinzas nao
deixou de ser abordado pelo jesuita Antonio Vieira, no século XVII, através do sermado pregado nesse
dias, Este pregador, que procurava corrigir os erros dos cristdos através dos seus sermdes, referia

que a lgreja pregava a todos os mortais dois aspetos essenciais:

“[...] Duas cousas prega hoje a Igreja a todos os mortaes: ambas grandes, ambas tristes,
ambas temerosas, ambas certas. Mas hua de tal maneyra certa, & evidente, que nao he
necessario entendimeto [sic] para a crer: outra de tal maneyra certa, & difficultosa, que
nenhum entendimeto [sic] basta para alcancar. Hua he presente, outra futura: mas a
futura vemna [sic] os olhos, a presente ndo a alcanca o entendimento. E que duas cousas
enigmaticas sdo estas? Pulvis es, et in pulverem revertis. Sois po, & em po vos haveis de
converter [...]"1e,

Neste sentido, duas realidades estdo aqui subjacentes, por um lado, a tomada de consciéncia
de que todo o ser humano é mortal e, por outro, que todos os fiéis sdo chamados a converterem-se ao
Evangelho, mudando, assim, a sua maneira de ver, pensar e agir. Esta demonstracéo de tristeza,
arrependimento, impregnada de sentimentos de peniténcia, era ja praticada no Antigo Testamento e
na antiguidade paga, onde era costume vestir um traje grosseiro, penitencial, para cobrir de cinzas a
cabeca'”.

A vivéncia religiosa, destas instituicdes franciscanas, era marcada por este festejo publico que
ndo deixava de constituir um momento importante das Ordens Terceiras face as outras instituicdes de
cariz leigo e religioso's. Desta forma, a analise da organizacdo, realizacdo e a finalidade deste evento
permite-nos conhecer o crescimento da instituicao em relacdo ao numero de irméos que a ela aderiam,
do seu crescimento financeiro, mas também do valor simbdlico atribuido & Ordem por outras

instituicoes.

u+ Confira-se, Biblia Sagrada, Lisboa, Difusora biblica, 1976, (Gen. 3, 19), p. 21.

15 Sobre este tema acrescenta-se que muitos sermdes manuscritos ou impressos repetiam-se, com ou sem modificagdes, pelo seu autor ou por outros
pregadores, em momentos e lugares que podiam ser idénticos ou diferentes. Neste ambito, um mesmo sermao aplicar-se-ia em diferentes comemoracdes
durante um ano liturgico como no Advento e Quaresma, mas também nas solenidades das” confrarias, santos padroeiros, entradas de bispos e senhores,
acdes de grac”a, entre outras. Sobre esta matéria leia-se Carvalho, José Adriano de Freitas, “A piedade eucaristica nos sermdes do padre Anténio Vieira”,
in Via Spiritus, 11, 2004, p. 52.

us Vieira, Padre Antonio, Sermoens do P. Antdnio Vieira da companhia de Jesus pregador de sua alteza, primeira parte dedicada ao principe, N. S., Lisboa,
Officina de Joam da Costa, 1679, pp. 88-89.

- Sobre as cinzas consulte-se Proenca, Maria José, A procisséo de Cinzas que se realizava em Braga..., p. 37.

2 Para um conhecimento mais aprofundado sobre as Ordens Terceiras franciscanas situadas em Braga e S&o Paulo desde meados do século XVII até

1822 veja-se Moraes, Juliana de Mello, Viver em peniténcia: os irméos terceiros franciscanos e as suas associacoes, Braga e Sao Paulo..., p. 264.
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Este préstito constituia dada a sua elevacao religiosa, um caso singular, entre as outras
procissdes que a propria Ordem organizava. Era sua principal funcdo indicar o caminho da salvacéo,
nao apenas aos que viviam de acordo com os principios cristaos, mas também aos pecadores!,

Com carater cristianizante bem patente, principalmente nos santos apresentados que
integravam este préstito, pode ser explicado pelo facto da procissdo de Cinzas estar a cargo apenas da
Ordem Terceira de S. Francisco, ndo havendo, portanto, qualquer intervencao direta de entidades
oficiais que, nao raras vezes, chegavam a ter em outros préstitos um papel de grande relevo.

Nos estatutos de 1683 da Ordem Terceira de Ponte de Lima recomendava-se ao irmao
ministro que nesta festividade nao permitisse fazerem-se “couzas de excesso em lugar de apregoar
penitencia, pode servir de escandalo, e nos fardo degenerar de filhos de nosso Padre Sdo Francisco” .

A preocupacado com a imagem deste cerimonial por parte da Ordem era uma constante, pois
sempre que a procissao saia a rua, a comunidade dos terceiros mostrava-se desejosa de aumentar o
seu prestigio entre a populacdo local. Acrescenta-se ainda que o carater penitencial deste cortejo nao
podia ser menosprezado, ja que era fundamental despertar a fé na populacdo, o seu envolvimento
emocional e ndo proporcionar comentarios desagradaveis por parte dos figis que pudessem por em
causa a reputacao da instituicdo promotora da festar.

O irmdo ministro procurava ainda com estas recomendacdes que os participantes néo
comessem, bebessem, fizessem jogos e praticassem outros divertimentos. Também nao deviam
contender-se, nem cantar cancdes profanas, devendo apresentar-se, pelo contrario, “com muita
quietacao”z. Estas eram normas que deviam ser interiorizadas, se atentarmos ao ambiente de grande
catequizacao e de controlo de habitos. Ainda nos dias de hoje, as procissdes nao deixam de constituir
momentos de solenidade, de crenca, de veneracdo e de siléncio. Muitos homens nos meios rurais
revelam esta atitude de respeito no momento da passagem da procissao quando tiram o chapéu e se

ajoelham perante o palio, sobretudo quando é levada a hostia consagrada=.

u A este respeito leia-se Pereira, Jodo Maria dos Reis, “A procissao de Cinzas de Vila do Conde”, in Separata da Revista Vila do Conde, n° 4, Barcelos,
Tipografia Vitoria, 1963, p. 8.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Séo Francisco de Ponte de Lima, Compéndio compromisso e estatutos da venerdvel Ordem Terceira de
Séo Francisco..., fls. 12-13.

= | eia-se para este assunto Barbosa, Antdnio Francisco Dantas, A procisséo de Cinzas em Ponte de Lima (séculos XVII-XIX). Notas para uma introducéo,
Ponte de Lima, Camara Municipal de Ponte de Lima, 2010, pp. 18-19.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Séo Francisco de Ponte de Lima, Compéndio compromisso e estatutos da venerdvel Ordem Terceira de
Séo Francisco..., fl. 13.

= Excetuando determinados casos, as procissées sao cerimonias que decorrem, na maioria das vezes, em espaco urbano. Confira-se Gouveia, Antonio

Camodes, “Procissdes”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Dicionario de Historia Religiosa de Portugal..., p. 68.
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Outras instituicdes sentiam o mesmo ao recearem uma avaliacdo menos positiva por parte do
publico assistente. Sabendo que estas ocasides eram também relevantes para conquistarem novos
irmaos, as instituicoes promotoras das festas faziam questdo de promover grandes cerimonias.

Entrava-se num periodo em que “a capacidade de fascinar e de surpreender estava muito em voga' 2,

2.1-A preparacao da procissao

A realizacao deste préstito decidia-se, anualmente, em reunidao de Mesa. Escrito em papéis,
este era apresentado a todos os mesarios, bem como a reparticdo das figuras que o integravam.

Esta distribuicdo so se tornava possivel com o consentimento de todos os que faziam parte da
reunido. Todavia, somente quando os mesarios, em plenario, aprovassem a procissao & que se
procedia a reparticdo das figuras pelos irmaos terciarios. A instituicdo tinha o cuidado de atribuir
apenas uma figura, que podia ser de peniténcia ou de anjo, a cada um dos irmaos, atendendo-se as
possibilidades econdmicas de cada um deles. Caso o visado ndo quisesse aceitar pagar a dita figura,
cabia ao irmao comissario tentar persuadi-lo a ndo recusa-la®.

0 valor que este préstito, do dia de Cinzas, representava para a congregacao dos terceiros era
tao significativo que 0s seus membros comecavam a organiza-la e prepara-la desde muito cedo.

As fontes consultadas sdo esclarecedoras dessa situacdo ao revelarem que no dia seis de
novembro de 1686 ficou determinado em Mesa ser necessario proceder-se & compra de quatro tochas
que faltavam para a procissdo de Cinzas'». Em dezembro do mesmo ano, 0s mesarios procederam a
reparticdo das figuras que iriam integrar o cortejo processional.

As instituicoes cuidavam das suas manifestacOes festivas com antecedéncia, comecando a

prepara-las muito antes de acontecerem.

= | eia-se Araujo, Maria Marta Lobo, “As manifestacdes de rua das Misericérdias portuguesas em contexto barroco”, in Hispania Sacra, n° 125, vol. LXII,
2010, p. 101.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Séo Francisco de Ponte de Lima, Compéndio compromisso e estatutos da veneravel Ordem Terceira de
Séo Francisco..., fls. 12-13.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Liro dos assentos da Mesa 1701, fls. 16v. -17.
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A procissdo de quinta-feira santa, realizada pela Misericordia de Ponte de Lima, era também
motivo anual de reunido da Mesa para definir aspetos relacionados com a postura, apresentacdo dos
irm&os e outros assuntos'.

Porém, nem sempre os assuntos tratados em sessdes de plenario eram 0s mais agradaveis.
Os mesarios decidiram, em 14 de fevereiro de 1687, chamar todos os irmaos que faltaram as
responsabilidades, de que tinham sido incumbidos, para a procissdo. Procurava-se que os faltosos
justificassem a causa de tal incumprimento. Oito dias mais tarde os referidos irmaos justificaram as
razdes pelas faltas cometidas, conseguindo convencer a Mesa. No entanto, as informacdes fornecidas
pelas fontes ndo nos esclareceram os motivos por eles apresentadas, de maneira a ficarem ilibados de
qualquer sancao,

A mesma sorte nao tiveram outros irmaos, anos antes, que numa reunido de Mesa na casa do
despacho, presidida pelo padre comissario’» e irmdo ministro, foram expulsos da Ordem, motivo
explicado pelo incumprimento das suas obrigacdes no dia de Cinzas. Apesar de continuarmos sem
conhecer os motivos de tdo grave sancao, percebe-se que a Ordem oscilava entre a compreensdo e a
aplicacao de pena relativamente aos incumpridores dos seus deveres no momento de maior
visibilidade institucional.

Estas situacdes ndo eram de forma alguma invulgares, pois uma das principais razoes de
litigios entre os irmaos e a Mesa relacionava-se com a recusa, por parte dagueles, em aceitar as figuras
que lhes tocavam para desfilarem na procissao de Cinzas. Por vezes, estas rejeicdes atingiam uma
larga proporcdo de contestacdo e de recusa por parte dos terceiros. Os mesarios, em 1690, reuniram
em plenario para que um assento de Mesa, elaborado em dezembro do ano transato, se
consubstanciasse em estatuto. Procurava-se, desta forma, contornar um problema que ja ha algum
tempo desconfortava os irmaos da Ordem Terceira, pelo facto de a uns terem lancado figuras “de
despesa” todos os anos e a outros nao. Por conseguinte, decidiu-se que as mesmas figuras fossem

entregues rotativamente. Assim, deferiu-se que:

= A Misericordia de Ponte de Lima promovia quatro grandes festas ao longo do ano: “a Santa Isabel, a dos Fiéis de Deus, a de S. Sebastido e a das
Endoencas”. As que se revestiam de maior importancia eram a de “Santa Isabel”, por ser a padroeira e coincidir com as elei¢des da instituicdo, e a dos
“Fiéis de Deus” era festejada com especial fervor dado o peso que a assisténcia a alma assumia. Sobre este assunto leia-se Araujo, Maria Marta Lobo de,
Dar aos pobres e emprestar a Deus. as Misericordias de Vila Vicosa e Ponte de Lima ..., pp. 382-383.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Liro dos assentos da Mesa 1701, fls. 18v. -19.

= () padre comissario ocupava o principal lugar do érgao de gestao da Ordem Terceira, o definitério. Responsabilizava-se pela parte espiritual dos terceiros
franciscanos e devia ser um religioso da Ordem de S&o Francisco. Entre outras atribuicdes cabia-he “acompanhar as vias sacras, visitar os terceiros
doentes, incentivar os irméos a praticar a caridade, efetuar noviciados e profissdes”, bem como assinar as patentes dadas aos irméos professos. Devia
estar presente em todas as sessdes do definitorio. Leia-se Moraes, Juliana de Mello, Viver em peniténcia. os irmaos fterceiros franciscanos e as suas

assoclacoes, Braga e Séo Paulo..., pp. 96-97.
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“[...] fossem Lancadas por giro, principiando-se este principio pelo Rol, ou mapa dos
annais, Como se principiou, e assim irdo correndo todos os irmaos pello discurso [sic] dos
annos ocuppando en cada um [...]"*.

Com este sistema de distribuicdo das figuras tentava-se fazer justica entre os associados,
fazendo com que fossem entregues equitativamente, sem haver beneficios de uns em detrimento de
outros. Ficava ainda salvaguardado que existindo mais do que um irmao em cada familia “nem por
isso concertardo mais do que um anjo ou figura” e 0s anjos apenas seriam compostos com as tunicas
da Ordem. A questdo tornava-se melindrosa porque envolvia despesas. A entrega de uma figura
alegorica a um irmao significava ter de a mandar fazer e pagar a despesa correspondente. Esta devia
estar pronta na procissao de Cinzas.

Porém, outras decisdes foram tidas em conta. Determinou-se ainda que as figuras que
requeressem menos custos, fossem entregues aos irmaos com mMenos recursos econémicos e que
aqueles que todos os anos fizessem votos de profissdo também se lhes “deitasse” figura. Estipulando-
se para estes o mesmo critério aplicado aos primeiros. Os restantes que nao se enquadrassem nas
categorias atras referidas elegiam-se conforme ditasse 0 mapa dos anuais. Esta situacdo permite-nos
esclarecer que ndo era de livre e espontanea vontade que os mesmos custeavam as figuras, pois
estavam sujeitos a esta observancia, contemplada nos estatutos. Estas determinacdes aligeiravam a
carga financeira das familias e iam no sentido de ajustar as capacidades econémicas de cada um a
despesa.

Outro assunto apresentado na mesma reunido de Mesa dizia respeito a distribuicdo do trabalho
entre os irmaos. Foi considerado que os da vila e arrabaldes tinham mais trabalho no dia da realizacao
da procissdo do que os residentes nas aldeias. Talvez fosse mais cdmodo e rapido solicitar os
associados que residiam mais proximo da instituicio do que aqueles que se encontravam mais
distanciados. Todavia, ficou assente estatutariamente que no “dia de cinzas” seriam obrigados a
ocupar os cargos para o0s quais tinham sido designados todos os notificados por patentes da Mesa ou
por escrito®, Quem nao aceitasse tal decisdo ou nao comparecesse no referido dia incorria em ser
riscado do livro por desobediéncia, caso nao apresentasse razao que explicasse tal procedimento.

Neste contexto, adquiriam um papel relevante os irmaos zeladores, pois devido as funcdes que

lhes estavam inerentes tinham a obrigacdo de denunciar os irmaos que faltassem a referida procissao

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sdo Francisco de Ponte de Lima, Liro dos assentos da Mesa 1701, fls. 28v. -29v.
= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Séo Francisco de Ponte de Lima, Compéndio compromisso e estatutos da venerdvel Ordem Terceira de

Séo Francisco..., fls. 52-53.
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e acompanhamentos. Note-se que os zeladores ficavam incumbidos de nas cerimonias publicas
ordenar os terceiros em filas e cuidar do siléncio ao longo do desfile. Faltar ao respeito, ndo obedecer
as ordens emanadas por estes membros do 6rgao gestor, implicava uma primeira admoestacao pelo
padre comissario e pelo irmao ministro. Em caso de reincidéncia seriam novamente admoestados, mas
“agora asperamente repreendidos” pela Mesa, e somente uma terceira vez € que os conduzia a
expulsao®2, Este processo de admoestacao e de expulsdo apenas a terceira transgressao era corrente
em todas as confrarias. A titulo de exemplo, 0 mesmo acontecia na confraria de Nossa Senhora da
Guia da vila quando o irméao eclesiastico ou secular faltasse aos rituais das vésperas e a procissao'=.

Em Braga, aconteciam situacdes similares com os que ndo compareciam nas festas, como na
de Cinzas. Com estas medidas esperava-se que 0s infratores se corrigissem com as chamadas de
atencdo e que ndo voltassem a incorrer em falta. Afinal, todos eram irmaos, devendo atuar de forma
harmoniosa e fraternal entre si.

A Ordem tinha todo o interesse em que 0s irmdos comparecessem, na sua totalidade, neste
préstito. Se por um lado, deixava transparecer ao publico espetador a dimensao da sua instituicao, o
qgue a tornava mais convidativa a sociedade, por outro, ao apresentar-se em corpo, traduzia uma
imagem de organizacao, de empenho e de estabilidade. Numa época em que os sentidos tém grande
poder, a imagem de coesao e forca que a Ordem espelhava permitia-lhe angariar maior prestigio a nivel
local,

Apesar dos esforcos reunidos pela Ordem Terceira de Ponte de Lima para que todos os irmaos
fossem cumpridores das suas funcdes no dia da procissdo, foram muitas as ocasides desconfortaveis
que viveu.

A Mesa estabeleceu em fevereiro de 1763, que se mandasse chamar os irmaos que nao
aceitaram pagar as figuras que lhes tinham sido atribuidas para a procissdo de Cinzas e que o0s
mesmos comparecessem na proxima reuniao para serem ouvidos e aclararem tal incumprimento. Para
além de se repartirem as figuras, em janeiro de 1738, procedeu-se ainda a distribuicao dos andores

para “hirem na nosa procissao”*, Fruto destes procedimentos e numa das reunides subsequentes,

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Compéndio compromisso e estatutos da veneravel Ordem Terceira de
Séo Francisco..., fl. 8.

= APSMAPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora da Guia, £statutos da Irmandade de Nossa Senhora da Guia de 1753, fl. 4v.

= | eia-se Moraes, Juliana de Mello, Viver em peniténcia. os irmdos terceiros franciscanos e as suas associagoes, Braga e Séo Paulo..., p. 268.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sdo Francisco de Ponte de Lima, Lo dos termos da mesa e definitorio, 1727-1746, fl. 121.
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ordenou-se a expulsao da irma Mécia de Matos por nado fazer a figura que lhe tinha sido atribuida para
desfilar na procissaos,

Anos mais tarde, em 1744, em reunido plenaria intercederam pela irma Mécia de Matos, “pois
no anno de trinta e oito a tinhdo espulsa por ndo dar huma figura, para a procissdo de Cinza”
equacionando o seu reingresso'¥. A razao pela qual solicitavam a sua reentrada explicava-se pelo facto
de os procedimentos que conduziram a sua expulsao nao terem seguido os tramites legais, ou seja,
ndo atenderem ao que estava consignado nos estatutos. Alegou-se em Mesa que 0s mesarios da altura
nao cumpriram as trés admoestacoes canonicas. Nao obstante, a mesma apresentou uma peticao na
qual dava 1.200 réis para se remir por ndo se dirigir a Mesa mais cedo de maneira a ser readmitida.
Na sessao seguinte acordou-se reintegra-la. O caso de Mécia de Matos & elucidativo da forma como a
Ordem lidava com estas situacdes. Por um lado, reconheceu o erro processual e, por outro, aceitou um
montante em dinheiro como maneira de suavizar o incumprimento de um seu membro.

Embora os dados recolhidos ndo esclarecam a razao de tal irregularidade no processo de
expulsdo da irma, podemos acrescentar que era sempre de interesse para a Ordem manter os seus
associados no seu seio e admitir outros. Forma de reforcar o poder institucional da Ordem, mas
também de aumentar o seu poder econdmico ao pagarem taxas anuais e de entrada'. Todavia, para
se evitarem situacdes incdémodas que pudessem emergir no dia da reparticao das figuras foi proposto
aos definidores que no dia da “reparticam da procisam levasem os dous chamadores ou mais que a
mesa nomeasse” quando fossem a casa dos irmaos distribuir-lhes as figuras e anjos. Assim, o irmao
ou irma que ndo fosse recetivo na aceitacdo da figura para o qual foi provido ficaria sinalizado em
registo para “a posteriori” e apos escrutinio da Mesa, decidirem a sua exclusao.

Em sessdo de abril de 1752, debateu-se a diminuicdo do numero de figuras na procissao de
Cinzas concluindo-se que sem anjos ou figuras nao teria a mesma dignidade. Apesar do momento de
grandeza que vivia, a Ordem confrontava-se com a recusa dos seus irmaos em custear as figuras e os
anjos do costume e equacionava a sua diminuicdo. Crente de que a sua imagem seria prejudicada,
acordou proceder a distribuicao dos mesmos, através de bilhetes, com a aprovacao da Mesa. A
repreensdo para os faltosos deveria ser aplicada, conquanto ndo era bom exemplo expulsa-los e

readmiti-los novamente. Havia que manter procedimentos rigorosos e que fossem pedagogicos para

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro dos termos da mesa e definitorio, 1727-1746, fl. 123.

w AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Liro dos termos da mesa e definitorio, 1727-1746, fls. 190-191v.

= (O dinheiro arrecadado com os anuais era canalizado para pagar missas celebradas pelos irmaos falecidos, para sustentar os irméos terceiros
carenciados e viajantes mas também para fazer face as despesas com as festas. Leia-se para este assunto se Moraes, Juliana de Mello, Viver em
peniténcia. os irmaos terceiros franciscanos e as suas associacoes, Braga e Séo Paulo..., pp. 198-199.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Livro das determinacbes da Mesa, 1746-1763, fls. 91v. -92.
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todos os irmaos seculares. Na mesma sessao, propds-se ainda que nos bilhetes onde estavam
contempladas as figuras ou anjos se registasse que os mesmos ndo usassem pedras preciosas, nem
ouro. Com esta medida, procurava-se tornar a despesa menos onerosa. Como referiam, tratava-se de
uma procissdo de peniténcia e nao de triunfoi«,

Somente apos o registo destas observacdes é que os bilhetes eram assinados pela Mesa e
posteriormente lacrados pelo irmao secretario para serem entregues pelos sacristaes e chamadores
pelas portas dos irmaos contemplados com as referidas figuras:«.

Curiosamente, os estatutos da Ordem, bem como os outros documentos consultados relativos
a este evento liturgico, nao sdo reveladores de multas de carater pecuniario aplicada aos irmaos que
ndo cumprissem as suas obrigacdes no dia de Cinzas. Nestes, apenas sdo apontadas as trés
admoestacdes, ja atras enunciadas, culminando a Ultima com a expulsao do faltoso.

Na cidade de Braga os definidores em meados do século XVII tomaram a decisdo de aplicar
multas em dinheiro aos faltosos. Aqueles que fugissem as suas responsabilidades seriam admoestados
por duas vezes e persistindo na falta pagariam 50 réis de multai2. Na mesma Ordem, em 1742, todos
0s irmaos que faltassem ao cortejo de Cinzas arcariam com uma multa, agora de 120 réis. Esta
situacao leva-nos a acreditar que as Ordens Terceiras nem sempre atuavam todas de igual forma,
sobretudo no que dizia respeito as sancdes aplicadas aos irmaos desobedientes.

A Mesa da Ordem de Ponte de Lima voltou, em 1752, a enfrentar outra situacdo desagradavel,
agora com Agueda Josefa, filha de Félix Antunes, da rua das Pereiras, que se escusou a aceitar a figura
em que lhe tinha sido provida, sem apresentar uma justificacao relevante para tal atitude. Desta vez, os
chamadores contaram, em Mesa, que tiveram de ouvir desaforos, com palavras menos proprias, do pai
da referida Agueda. Este tipo de comportamento marcado por insultos era carateristico das mulheres,

pois estas eram encaradas como tendo “a lingua mais solta”, sobretudo em alturas em que a sua

“ AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das resolucdes da mesa definitorial 1751, fl. 12.

« Qs irmaos chamadores para além de serem pessoas zelosas, tinham obrigatoriamente que assistir a todas sessdes de Mesa e chamarem os irmaos
para as mesmas, bem como aqueles que a Mesa mandasse convocar por alguma razéo que estivesse relacionada com o préprio governo e administracao
da Ordem. Eram ainda obrigados a levar avisos aos irméaos zeladores da vila e freguesias, entregando também todas as cartas da Mesa que o irméo
secretario escrevesse aos irmaos. AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sdo Francisco de Ponte de Lima, Copia dos Estatutos da Ordem
Terceira..., fl. 7v.

“« A imposicao de taxas ou mesmo a expulsdo daqueles que se ausentassem nas festas fazia parte do dia a dia de outras associacdes. A Santa Casa da
Misericérdia bracarense, por exemplo, chegou a expulsar dois confrades por se terem ausentado da procissdo de Endoencas. A respeito de sancdes
aplicadas aos confrades consulte-se Castro, Maria de Fatima, A /rmandade e Santa Casa da Misericordia de Braga, Braga, Seccéo de Artes Gréficas das

Oficinas do trabalho, 2001, pp. 200-201.
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reputacdo era colocada em causa*. No entanto, em ocasides conflituosas os homens também
recorriam a palavras insultuosas, tal como podemos constatar, embora a agressao fisica fosse o
comportamento mais frequente.

Porém, os mesarios, mesmo tendo conhecimento do sucedido, consideraram que se lhe devia
dar mais uma oportunidade. Para isso, os chamadores Francisco Pinto e Manuel Vieira entregaram-lhe
de novo o registo de provimento da figura tendo a visada voltado a recusar e mesmo sabendo que
incorria em expulsdo, declarou ser-lhe indiferente. Para além disso, a irma foi pouco educada com os
ditos terceiros ao usar palavras insultuosas. Numa sociedade em que a oralidade tinha um grande
peso, 0s insultos, as blasfémias, as ameacas funcionavam como uma arma nestas ocasides mais
conturbadas socialmente. Todavia, este conflito ndo ficou resolvido, a Mesa considerou dar-lhe um
tempo de reflexao e so depois fazer-lhe a ultima adverténcia para “a posteriori” ser riscada do livro de
irmaos. Caso ela nao aproveitasse esta Ultima oportunidade, os mesarios seriam irreversiveis na sua
decisao, nao aceitando “umildes” desculpas.

Desta sorte, e apesar dos membros da Mesa terem dito que iriam proceder a expulsao da
referida irma, estes na expetativa desta se arrepender e custear a dita figura, aguardaram pelo dia da
procissdo, nao seguindo a risca as diretrizes contempladas nos estatutos da Ordem, as trés
admoestacdes seguidas de expulsdo. No “dia de cinzas” e muito préximo da hora de saida do cortejo,
0 secretario publicamente chamou pelo anjo que tinha sido atribuido a Agueda Josefa. Esta ouvindo-o,
manteve-se com toda a impavidez e serenidade, ndo respeitando os membros da hierarquia da Ordem,
como o padre comissario e irmaos da Mesa. Segundo os terceiros revelou uma postura pouco digna,

pois,

“[...] se portou com riso e reniténcia escandalosamente por ser publico este escandalo e
desobediéncia que a todos foi notdria e por se lhe ter pedido e a seu pai a desculpa que
nao quis dar mais do que a dizer procedessemos a riscar de irmao [...]"".

= A violéncia fisica era vista como uma atitude impropria da mulher do século XVIIl e como tal o uso de armas estava-lhe vedado, utilizando as palavras
para ela se defender. Qualquer sinénimo de prostituicdo ou termos ligados a “sujidade moral e fiisca” valiam para atacar o adversario. Sobre este assunto
consulte-se Ribeiro, Ana Sofia Vieira, Convivios dificeis: viver, sentir e pensar a violéncia no Porto de setecentos. (1750-1772), Porto, Faculdade de Letras
da Universidade do Porto, 2008, pp. 224-227, tese de Mestrado policopiada.

“ Sobre este assunto leia-se Rousseaux, Xavier, “La violéncia en las sociedades premodernas: Nivelles, una ciudad de Brabante a lo largo de cinco siglos”,
in Fortea, Jose, I.; Juan, E.; Mantecén, Tomas, A. (ed.), Furor et Rabies. Violencia, confiicto y marginacion en la Edad Moderna, Santander, Publicaciones
de la Universidad de Cantabria, 2002, p. 135.

s AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das determinacbes da Mesa, 1746-1763, fls. 120v. -121.

4 AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das determinacbes da Mesa, 1746-1763, fls. 127-128.
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Para solucionar esta contenda, os mesarios procuraram outra estratégia que consistia em
pedir ao irmao da visada, José Anténio Jacome, para pagar ele a figura. O mesmo arguiu que néo
tinha recursos econémicos para despender. Mesmo com a condicdo da Ordem lhe oferecer o vestido
para a composicdo da figura, tanto ele como a irma nao aceitaram, continuando a desobedecer a
Mesa. Ainda assim, o 6rgdo gestor manteve a expetativa de “inda esperamos pela desculpa se a
tivesse inda com verdade”#.

Somente apods estas oportunidades concedidas aos dois irmdos é que a Mesa, em marco de
1752, deliberou, e tendo em conta as trés admoestacdes, a rejeicdo da figura e a falta de
arrependimento, risca-la de irma terceira, ordenando ao irmao chamador que lhe fosse dar a noticia da
deliberacdo. Pois 0s mesarios ndo consideravam justo que numa Ordem que procurava a perfeicdo
evangélica, ancorada numa vivéncia religiosa rigorosa marcada pela disciplina, obediéncia, auto-
controle e peniténcia, existissem irmaos que nao cumprissem as obrigacoes que lhes cabiam como
terceiros.

Mas o que terad levado a Mesa a ser tdo contemplativa com esta familia, deixando-a reincidir
na recusa’ Falta de outros membros disponiveis para custear a despesa da figura? Consideracdo por
anteriores servicos prestados? Desconhecemos as razdes, mas como nem sempre a Ordem se
mostrou tdo compreensiva com tais procedimentos, parece-nos que alguns fatores devem ter pesado
nesta atitude.

Episodio similar aconteceu no ano seguinte, em 1753. Tomados todos os procedimentos que
visam a reparticdo das figuras, ordenou-se que cada um dos irmdos contemplados com os bilhetes
aceitasse esses provimentos com “humildade e modéstia” e como “verdadeiro irmao de nosso santo
patriarca”. Apesar dos apelos & consciéncia de cada irmao, Maria, solteira, filha de Tomé Alvares de
Carvalho da rua de Merim, alegou nao poder fazer o dito anjo, apresentando razdes ndo muito
convincentes a Mesa “causas que expos frivolas e irelevantes”. Desta forma, ndo foram aceites as
desculpas enunciadas e mandou-se-lhe que fizesse o anjo tal como estava previsto. Na mesma reuniao
o chamador Manuel da Costa informou os presentes que tendo ido entregar o escrito, para fazer um
anjo, a irma Josefa solteira, filha de Antonio Goncalves e de Marinha Fernandes, de Sao Mamede de
Arca, professa esse ano, nao aceitou. A mesma alegou que nao a fazia e que se a quisessem riscar
“se lhe ndo dava”. Seguindo a Mesa o processo das trés admoestacoes, a irma foi contumaz. Apds as

adverténcias enviou-se-lhe pelo irmao chamador os rétulos para a figura, intimando-a que a

« AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das determinacbes da Mesa, 1746-1763, fl. 127.

“ AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Livro das determinacbes da Mesa, 1746-1763, fls. 159-160.
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compusesse ou entdo que viesse desculpar-se. Josefa Maria nao aceitou, nem quis “bir a esta mesa
dar sua disculpa”. Estando os irmaos mesarios na esperanca de que esta acabasse por fazer o dito
anjo. Tal como em outras ocasides, o secretario na igreja do convento de Santo Anténio, no dia da
procissao, chamou publicamente pela dita figura trés vezes nao recebendo qualquer resposta.

Segundo as leis da Ordem a mesma foi expulsa, por ter causado escandalo e desobediéncia.
Com a mencao escrita deixada no livro de termos procurava-se desmotivar outros irmaos a seguir-lhe
0s passos. Acrescentou-se ainda que ndo seriam sufragadas missas pela sua alma, e que fosse
notificada para nunca mais usar o habito de terceira, correndo assim o risco de lhe ser despido por
ordem da justica®.

Com o0s casos a avolumarem-se, 0s mesarios endureceram as medidas tomadas, procurando
com tal atitude refrear comportamentos desviantes. Desobedecer era grave, mas era pior quando o
comportamento era publico, porquanto diminuia a instituicao no seu crédito.

O padre comissario pds, em dezembro de 1753, a disposicao de todos os membros da Mesa
a decisdo da realizacdo da procissao de Cinzas para o ano seguinte. Indo a escrutinio saiu vencida por
“favas brancas” que saisse a rua, cabendo ao irmao secretario proceder a reparticdo das figuras
conforme o costume. Posteriormente, os mesarios analisaram a lista das pessoas destacadas pelo
irmao secretario, para proverem as figuras na proxima procissdo. Aprovada a mesma, mandou-se 0s
irmdos chamadores e sacristaes entregar os bilhetes a cada um dos contemplados. Se por qualquer
eventualidade estes nao aceitassem o encargo, teriam que se deslocar a Ordem para exporem as suas
razdes, de modo que o pedido de isencdo fosse deferido.

Apesar dos cuidados que a Mesa tinha em nédo entregar figuras com frequéncia as mesmas
pessoas e em cumprir o prazo de tempo estipulado, pelo menos de trés anos, para novamente prover
0s irmaos, havia quem se queixasse por estes motivos. Manuel Marques da Costa da rua de Sao Jodo
e Manuel da rua do pé da ponte alegaram em 1754 que em 1751 tinham feito uma figura cada um e
que estavam duvidosos se ja tinha passado o tempo determinado para novamente arcarem com nova
responsabilidade. No entanto, foi-lhes dito que deveriam fazé-las, tal como tinha sido distribuido. No
mesmo ano, “indo-me eu secretario recolhendo ja para casa por se ter findo este acto no cais de
Santo Antonio falou comigo o noso confrade irmao Antonio Jose alfaiate da rua carrezido” sobre o
encargo de custear uma figura para a procissao de Cinzas do ano de 1754. Este disse que iria rejeita-

la, porque no ano transato “fizera huma figura por destribuicdo que nele fizera o secretario que foi

“ AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das determinacbes da Mesa, 1746-1763, fls. 172v. -173.
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desta ordem o licenciado Manoel de Campos”. Apesar do esclarecimento feito pelo irmao, o
secretario alegou que este nao fazia nenhuma figura desde 1751 e que, de acordo com os estatutos,
era dever dele paga-la este ano. Por outro lado, o secretario explicou-lhe que nao incumbia nenhum
irmao de compor figuras sem que antes obtivesse autorizacdo da Mesa. Como se constata, a Ordem
era confrontada com problemas varios decorrentes da necessidade de custear as figuras que
compunham a procissdo. Havia quem recusasse e havia ainda quem se negasse a prové-las
amiudadamente.

Para além destes casos, também uma filha de Antonio Rodrigues Rocha da rua das Pereiras,
ja falecido, ndo aceitou o provimento da figura que lhe tinha sido atribuida. Ainda os irmaos
chamadores informaram a Mesa que Antdnio de Matos e sua mulher do arrabalde de Sao Jodo de
Fora, antes de aceitarem o provimento da figura foram indelicados para eles e para os sacristaes “de
mas palavras muito indesentes e proferidas publicamente o que cauzaram escandulo”,

Decidiu-se que estes sobreditos irmaos fossem repreendidos pela atitude tomada. Assim, em
Mesa de 10 de fevereiro de 1754, Antonio de Matos foi punido pela desatencdo que fez, foi-lhe deste
modo atribuida uma figura, a qual foi aceite. Foi ainda multado em meio arratel de cera, a entregar ao
irmao sindico.

Estas atitudes, consideradas escandalosas, eram correntes em varias destas instituicées. Na
Ordem Terceira bracarense eram visiveis situacées semelhantes: .

Acontecia, por vezes, que a procissdo, apesar da sua realizacao ser deliberada em Mesa,
acabava por nado sair as ruas da vila. Esta situacdo ocorria quando as condicbes meteorologicas
impediam o desfile. Para evitar danos em alguns bens patrimoniais, tais como paramentaria,
imaginaria, alfaias liturgicas, entre outros, ficava comprometida a sua saida. Se atendermos que esta
cerimonia, de carater liturgico procurava ser venerada e admirada pelo povo, teria que reunir publico,
0 que em dias de intempéries seria dificil. Desta sorte, o préstito era adiado para uma préxima data
desse mesmo ano ou entdo para o ano seguinte. Foi o que aconteceu no ano de 1755. Devido as
chuvas abundantes que ocorreram no dia de Cinzas, a procissao foi cancelada tendo-se decidido em

reuniao de Mesa de fevereiro de 1756 realiza-la posteriormente®=. Para isso, o secretario apresentou

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das determinacbes da Mesa, 1746-1763, fls. 214v. -215.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das determinacbes da Mesa, 1746-1763, fl. 215.

= (O irmao Filipe Francisco, morador na rua dos Chaos, ao ser solicitado pela Mesa dos terceiros bracarenses para fazer uma figura de peniténcia, para
além de a recusar, foi indecoroso com a Mesa. Nao gostou do pedido e, por isso, ndo quis ser irmdo nem penitente. Leia-se Sobre o papel dos irméos na
procissao de Cinzas em Braga confira-se Proenca, Maria José, A Procissdo de Cinzas que se realizava em Braga..., pp. 47-49.

= A 29 de Novembro de 1755 foi decidido em de Mesa fazer uma novena de vias sacras e outros exercicios “spirituais” para pedir a misericérdia de Deus.

Pois, fruto do terramoto ocorrido no dia um do mesmo més as nove horas e trinta minutos, ainda se faziam sentir, apds alguns dias, réplicas por todo o
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na mesma sessao o0s provimentos dos anjos e figuras que deveriam ser entregues pelas portas aos
irmados. Conquanto, os irmdos que tinham sido providos no ano anterior, ficavam agora aliviados,
embora algumas das figuras compostas no ano passado, por se ter desembolsado dinheiro e trabalho,
deveriam ser postas em publico este ano®.

Por vezes, estes adiamentos provocados pela chuva podiam ilibar os irmaos que nao
aprontavam os anjos ou figuras para o dia. Isto aconteceu em 1771 quando quatro irmaos faltaram
com as figuras. O facto de a procissao ter sido adiada para o primeiro domingo da Quaresma, e de se
admitir que as figuras estivessem prontas para o dia de quarta-feira data da realizacdo da procissao,
ndo foram punidos'. Equacionou-se ainda a despesa provocado pela transferéncia da procissao.

Todos os cuidados para evitar desavencas e atritos entre os irmaos e Mesa, aquando da
reparticdo das figuras, eram poucos. O secretario, para o lancamento das figuras e anjos, norteava-se
por um registo onde se contemplava a relacdo das procissdes de Cinzas ja realizadas e o numero de
provimentos de cada irmdo. Se o nome do irm&o estivesse sinalizado nesse registo com aspas,
significava que ainda ndo tinha pago a figura. Foi o que aconteceu com Maria Teresa, mulher de
Manuel Vieira, moradora do pé da ponte, a qual foi entregue um escrito para compor a figura para a
procissdo em 1756. Revendo os apontamentos, o secretario constatou que ja lhe tinha sido atribuida
figura a Manuel Vieira, por isso havia que liberta-lo de tal encargo. Contudo, admitia-se que se a
quisesse aceitar s6 voltaria a ter tal encargo passados cinco anos. Este periodo alongado até ser
novamente contemplado para pagar nova figura permitia aos irmaos economizar algum dinheiro para
que quando chegasse esse dia pudessem corresponder sem grandes constrangimentos econdémicos.

A Ordem tentava sempre orientar-se pelas normas exaradas nos seus estatutos, as quais eram
consideradas justas e seguidoras de principio de equidade. Por vezes, os enganos existiam e as
dissidéncias emergiam?s,

Algumas das renuncias, em compor figuras para a dita procissao, podiam colocar em causa a
confianca dos irmaos chamadores. Foi 0 que se passou com a peticdo feita em 1761 por Rosa Maria

da Esperanca, do arrabalde da além da ponte. Na entrega dos registos constataram que a irma nao

pais, o que levou a Ordem Terceira de Ponte de Lima a realizar uma via sacra, na parte da tarde, desfilando todos os irmaos terceiros sem capas, mas
com tochas e cada “um fazendo penitencia que o seu fervor e espirito lhe movece”. No final da mesma, realizar-se-ia um sermao. AMPL, Fundo
documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das determinacbes da Mesa, 1746-1763, fl. 256.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das determinacbes da Mesa, 1746-1763, fl. 258v.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Livro dos termos das determinacbes de Mesa, 1763-1792, 1. 76v.

= Situagao similar ocorreu com a “nossa irma Dona Inés Joana de Brito filha de Anténio de Magalh&es da rua de Souto desta vila visto se Ihe ter langado o
ano passado que suposto se nédo fez por causa da Chuva”. AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sdo Francisco de Ponte de Lima, Liro das
determinagdes da Mesa, 1746-1763, fls. 263v. -254. No ano de 1756 ficou isenta, sendo acrescentado que somente em 1760 lhe seria atribuida nova

figura. A distancia temporal, de 5 anos, que existia entre a execucdo de uma figura até nova repeticao, revelava o elevado numero de irmaos da Ordem.
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estava em casa, encontrando-se em Refoios. No entanto, tomando esta conhecimento de que tinha
sido excluida da instituicdo, veio falar com o padre comissario, argumentando ndo lhe ter sido
entregue nenhum escrito, nem ter conhecimento de tal provimento. Face ao exposto e feito o
escrutinio para a sua reintegracao, foi-lhe deferido o pedido, tendo como punicao pagar a figura para a
proxima procissao.

Apesar de se constatarem algumas dificuldades, existiam anos em que todos os irmaos
contemplados com os bilhetes para o arranjo dos anjos ou figuras aceitavam sem qualquer
contestacao. Foi 0 que sucedeu com a procissao celebrada em 23 de fevereiro de 1757, em que 0s
chamadores informaram a Mesa da aceitacdo unanime dos nomeados:>’. Esta realidade ndo acontecia
com muita regularidade, pois havia sempre alguém que, por razdes que eles proprios nao esclareciam,
rejeitava a figura que lhe era imposta.

Todavia, a satisfacdo e alegria dos irméos em fazer as figuras era mais significativa quando a
procissao era interrompida e depois era retomada. A interrupcao significava alivio e menos gastos.
Num periodo de crise e de subida de precos, aumentar as despesas do agregado doméstico podia
significar dificuldades acrescidas. Situacdo que ocorreu em 1778 que “visto o gosto que
universalmente a todos causou a mercé e graca da Rainha Nossa Senhora em se dignar abrir o templo
desta veneravel ordem”t=, Com muito regozijo, todos os contemplados de forma rapida e eficaz
aprontaram os anjos e figuras. Mas, entre estes alguém néo quis partilhar este momento de felicidade.
Foi o caso da irma Francisca Luisa, filha de Rafael Marques da vila e mulher de Francisco da Costa, da
freguesia da Seara, que negou aceitar a figura. Nem a persisténcia do irmao chamador, Antonio de
Araljo, conseguiu demové-la ao entregar-lhe pela segunda vez o bilhete com a tarefa proposta.

Curiosamente, e apesar da propria dizer em publico que preferia ser riscada do que fazer a
dita figura, o procurador-geral foi solidario ao querer comparticipar a despesa, mas nem assim obteve
a anuéncia. Todos apresentaram no dia do evento as suas figuras, bem compostas, notando-se, deste
modo, o0 zelo e o primor com que elas foram feitas. Contudo, foi visivel a falta do anjo no desfile,
traduzindo-se assim num mau exemplo para toda a agremiacao. A referida irma nao expds as causas
que a moveram a recusar o bilhete e a ndo aprontar o anjo, por isso foi riscada. Ficava ainda sem
sufragios e proibida de participar em qualquer exercicio pio. Admitir falta de recursos para investir nas

figuras alegbricas ou nos anjos era matéria que nao convinha tornar publico. Talvez por esta razao, a

= Em 1760 e determinada ja a realizacdo da procissao de peniténcia na tarde do costume, apos a entrega dos “vilhetes” concluiu-se que os “chamadores
anoticiando que todos os irmaos destinados para fazer ou compor as figuras da procissdo de Penitencia aceitaram os vilhetes sem a menor duvida”.
AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sdo Francisco de Ponte de Lima, Livro das determinacdes da Mesa, 1746-1763, fls. 338-339.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das determinacbes da Mesa, 1763-1792, fls. 137v. -138.
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grande maioria dos que recusaram nao clarificaram os motivos da sua rejeicdo. O ambiente
economico vivido neste periodo no reino, e claro na regiao Entre Douro e Minho, revelava-se pouco
favoravel a sociedade e mormente aos grupos sociais menos providos. No periodo compreendido entre
1750-1760 Portugal conheceu uma nova e longa fase de recessdo que se tornou mais notoria em
1764, sendo agravada pela grande crise de 1768-1770, nado obstante a recuperacao que se fez desse
grave momento,

Os irmaos que se descartavam da responsabilidade de compor figuras ou anjos, nem sempre
eram de condicao social menos relevante. Existiam alguns pertencentes a um estatuto social mais
elevado e que mesmo assim nao deixavam de recusar as figuras que lhes eram entregues. Foi o que
aconteceu em 1774 com o Dr. Lourenco Pinto Correia Rodrigues de Lima*. Os mesarios aguardavam
que este licenciado se lhe dirigisse para justificar a razdo do seu incumprimento. Na eventualidade da
explicacao nao ser convincente, a Mesa aplicar-lhe-ia um castigo pela desobediéncia e mau exemplo
para os demais irmaos. Alias, ndo ser exemplar e dar uma imagem negativa aos outros confrades era
um comportamento preocupante. A Ordem tentava evitar que outros associados se norteassem por
atitudes menos dignast.

Mais tarde, a Mesa também teve que analisar quatro cartas dirigidas pelos doutores José de
Lemos e José Pereira Lima ambos desta vila. O conteudo das duas cartas que cada um apresentou
versava sobre justificacdes que as suas mulheres apresentaram para serem aliviadas de compor as
figuras para a procissao de Cinzas. Nao considerando a Mesa estes argumentos relevantes ordenou
que se lhes atribuisse, segunda vez, as figurast .

A leitura que podemos fazer destas rejeicdes, por parte dos terceiros, em compor as figuras
para a procissdo de Cinzas, pode atestar a precariedade financeira em que viviam alguns desses
irmdos. Ndo obstante, a Ordem admitir para o seu seio pessoas com oficio, renda ou patrimonio,
como defendem os estatutos de 1683, sucedia que, por vezes, as pessoas passavam por maus

momentos. Esta situacdo testemunha ainda que nem sempre o ambiente vivido no interior da

= E sob esta tendéncia depressiva que se principia o século XIX, o qual foi agravado por fatores exagenos como foram as guerras napolednicas. Veja-se
Oliveira, Aurélio de, “A sociedade portuguesa no Antigo Regime — Aspetos econdémicos e sociais (em busca das constantes e inovagdes estruturais) séculos
XV-XVIII, in Revista de Histdria Econdmica e Social, n° 6, 1981, pp. 189-190.

1« AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das determinacbes da Mesa, 17631792, fls. 152-152v.

s capitdo Francisco das Chagas Lisboa, irmé&o terceiro, integrado na instituicdo ha menos de um ano, solicitou 0 ndo pagamento da figura da “arvore do
paraiso” que a Mesa tinha aprovado para a procisséo de 1783. O caso foi analisado e procurou-se conhecer as circunstancias que conduziram o militar a
rejeitar tal figura. Contudo, os mesarios ndo consideraram as razdes, por ele apresentadas, relevantes para o isentarem de tal obrigacdo. Deste modo, a
Mesa decidiu que o visado devia pagar a figura. AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Lima, Livro das determinacdes da Mesa,
17631792 1. 184.

2 AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Lima, Livro das determinagdes da Mesa, 1763-1792, fl. 238.
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instituicado seria o melhor, se atentarmos aos desacatos e desavencas que, ndo raras vezes, existiam
entre 0s seus membros.

Ainda que estes momentos desconfortaveis pairassem entre os terceiros limianos, surgiam por
uma razdo forte que era a realizacdo da procissdo de Cinzas. Esta “assembleia liturgica em
caminhada” era uma das formas de culto que mais sucesso tinha ao procurar atingir a sensibilidade
do publico espetador, 0 povo',

Para além das figuras, a procissao exigia outras despesas. A iluminacao era uma delas.

Quando a organizacao da procissdo era debatida nas reunides de Mesa, a compra, aluguer, ou
reforma da cera, produto que se revestia de grande utilidade naquele periodo pelo facto de ser usada
em todas as manifestacdes festivo religiosas e ndo so, nunca era omitido. Esta relevancia prende-se
com o facto de ser um produto muito concorrido para a maioria das cerimonias que aconteciam neste
periodo chegando a atingir precos elevados. A alternativa mais comum a cera era a gordura animal
(sebo) da qual se podiam confecionar velas, contudo, o intenso fumo e o mau cheiro libertado por ela,
quando ardida, explicou a interdicao do seu uso no interior dos templos. Por esta razéo, a cera era o
produto eleito pelas instituicdes religiosas usarem nas suas solenidades. Assim, a Ordem tentou ao
longo dos tempos solucdes que pudessem aliviar as despesas que este produto representava.

Na sessdo de janeiro de 1689, secretariada pelo padre Baltazar de Araljo e Sousa, mandou-se
reformar a cera para a procissdo do dia das Cinzas'. Aproveitava-se a usada para ser fundida e
novamente reutilizada. Ndo era mais do que uma atitude economicista por parte da Ordem, o que
denota que o seu valor nao era muito baixo.

Outra estratégia usada para ndo se fazer grandes gastos com a cera consistia em delegar nos

irmdos que, no dia da procissdo de Cinzas, trouxessem cada um a sua vela “vird cada um dos

@ Confira-se Milheiro, Maria Manuela de Campos, Braga. A Cidade e a Festa no século XVifi, Viseu, NEPS, 2003, p. 334.

« Talvez pela escassez da cera e seu elevado preco, no século XVIII, um empreendedor em Arrifana de Sousa (Penafiel), tentou instalar uma unidade de
producgdo de velas de sebo, matéria-prima mais abundante e consequentemente mais barata. A cdmara diferiu o pedido e transformou-o em postura. Neste
ambito, estipulou que os marchantes da cidade obrigatoriamente tivessem que vender o sebo aos fabricantes da cidade e seu termo enquanto estes o
quisessem. Somente o que sobrasse e nao fizesse falta aqueles é que podia ser comercializado para fora da cidade, sob pena de vinte mil réis quem
procedesse de forma contraria. Os gastos em cera pelas instituicdes religiosas, minimizavam-se, por vezes, gracas a entrega deste produto aquando da
entrada de novos membros nessas associagdes, ao “pagamento de coimas” que, por vezes, ocorriam, aos “testamentos e a outros “legados pios”. O
mesmo dizemos em relagdo ao “pagamento de promessas” nas ocasides festivas, e ndo so. Os restos ja ardidos aproveitavam-se para se fazerem novas
velas. A transformacéo da cera em velas podia ser feita em casa quando se tratava de uma producdo menor e destinada a auto-consumo. Normalmente, o
encargo de a “purificar e manipular” ficava sob a responsabilidade de grupos de homens entendidos nessa matéria, que percorriam o territorio para a
comprar pelas portas essas pequenas quantidades ou nas feiras onde os lavradores acorriam para a vender. Leia-se Soeiro, Teresa, “A proposito de um
lagar de cera e da atividade dos cerieiros em Penafiel, in Portugalia, Nova Série, vol. 31-32, Porto, DCTP-FLUP, 2011, p. 184.

s AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Liro dos assentos da Mesa 1701, fl. 24.
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eclesiasticos e seculares com suas velas trardo de suas cazas: e irdo com muita quietacao”s. Esta
medida era tdo relevante para a instituicdo, ficando determinada estatutariamente, em 1683. Nos
estatutos de 1753 da confraria de Nossa Senhora da Guia, uma das multas estipuladas era o
pagamento de “hua libra de cera” por parte daqueles irmaos que faltassem as reunides de Mesa nos
dias de Nossa Senhora de qualquer invocacdo e nas quatro festas anuais: Natal, Pascoa, Espirito
Santo e dia de Todos os Santos.

Na Ordem Terceira bracarense a cera foi motivo para algumas contendas ocorridas entre os
mesarios numa das reunides no ano de 1675. Anteriormente tinha sido elaborado um termo em que,
na tentativa de maior economia e proveito para Ordem, os terceiros deviam trazer a cera para as
procissdes. Havia, no entanto, quem nao achasse esta medida muito correta e justa, ja que todos os
irmaos tinham o 6nus de pagar a quota anualmente. Mais tarde, todos os que quisessem integrar na
Ordem para além da joia de entrada no valor de 200 réis, deviam ainda trazer uma vela®. Nesse
mesmo ano, os definidores procuraram aliviar os irmaos desta obrigacdo de trazer velas, por
considerarem que esta situacdo podia esmorecer a sua participacao na procissao. Estas passaram a
ser custeadas pela propria Ordem, que no dia de Cinzas as distribuia ao cortejo:.

Em Ponte de Lima, este privilégio ndo foi concedido aos terceiros. Procuravam-se outras
solucdes, mas nao isentar os irmdos de trazer as velas de suas casas ndo foi o caminho seguido.
Outra estratégia usada pelos terceiros limianos e “bisto o preco grande que esta valendo a cera”' foi a
de procederem a reforma das tochas. Esta realidade deve-se ao facto da instituicdo ndo estar num
periodo propicio a reforma de todas as tochas, embora grande parte delas necessitassem de ser
recompostas. Apenas se reformaram trinta. Mesmo as que ndo foram sujeitas a reparos deviam
continuar a ser utilizadas até que a cera adquirisse um preco mais moderado. Quando houvesse
necessidade de mais tochas, em Mesa, avaliava-se a possibilidade de comprar as que fizessem falta.

Compreendia-se a razao da cera atingir precos incomportaveis, pois para além de ser um produto raro,

s AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Séo Francisco de Ponte de Lima, Compéndio compromisso e estatutos da venerdvel Ordem Terceira de
Séo Francisco..., fl. 13.

w APSMAPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora da Guia, £statutos da Irmandade de Nossa Senhora da Guia... fl. 26v.

= Sobre as decisdes que foram tomadas na Ordem Terceira de Braga, leia-se Proenca, Maria José, A Procissdo de Cinzas que se realizava em Braga... pp.
58-59.

=« A determinacao acerca da cera paga pela Ordem néo foi suficiente para estimular os irmé&os terceiros bracarenses a participarem na procisséo. A este
proposito leia-se Moraes, Juliana de Mello, Viver em peniténcia: os irmdos terceiros franciscanos e as suas associagcoes, Braga e Séo Paulo..., p. 267.

v AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das determinacbes da Mesa, 1746-1763, fls. 213-213v.
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0 cerieiro para a poder adquirir teria que se deslocar as feiras ou entdo junto dos lavradores que
mantinham as colmeias™.

O irméao sindico ordenou, em 1754, que se reformasse a “cera velha”, aquela que ja nao
estava em estado de ser utilizada, e que se comprasse a indispensavel. Todo o trabalho bem como a
cera nova devia ser paga com os réditos da Ordem. Esta realidade pode testemunhar a pouca folga
financeira da Ordem Terceira para despender dinheiro que pudesse satisfazer todas as suas
necessidades. Deste modo, todos os meios eram procurados para que as despesas nao pudessem
pesar muito a instituicdo. Determinou-se, em 1765, que ndo se alugasse nem emprestasse a cera,
pois esta so devia ser utilizada nas “procisois e funcois costumadas” da Ordem. A necessidade deste
produto para as cerimonias e oficios religiosos levou o procurador geral e o irmdo sindico a
autorizarem a sua compra, devendo ser branqueada por conta da Ordem na propria “cuzinha desta
ordem por ser de muita necessidade conveniéncia e utilidade .

O livro das contas gerais de receita e despesa de 1741 da Ordem Terceira de Ponte de Lima é
pouco esclarecedor em relacdo ao valor despendido em cera na procissao de Cinzas. Esta dificuldade
¢ acrescida pelo facto do valor gasto em cera aparecer conjuntamente com outros dados, o que torna
impossivel determinarmos somente a quantia da cera desembolsada para a procissao'”.

Embora estas informacdes sejam bastante escassas, permitem-nos, pelos menos, constatar
que a Ordem nao tinha sempre os mesmos gastos com a cera na procissdo de Cinzas, pois 0 seu
preco oscilava, mas também o volume de cera comprado.

O quadro permite analisar a representacdo dos gastos com a cera no conjunto geral das
despesas realizadas pela Ordem Terceira. Embora nao fosse possivel contabilizar os gastos desse
produto nos anos que nao estdo contemplados no quadro, uma vez que a sua despesa e reforma
aparecem conjuntamente com outros gastos, este permite-nos percecionar os desembolsos em cera

ao longo de sete décadas.

» Na vizinha Galiza sobretudo os cerieiros da Provincia de Pontevedra (Forcarei) eram afamados por esta atividade, percorriam toda a Galiza e mesmo o
territério portugués para recolherem a cera que posteriormente purificavam e trabalhavam. Leia-se Soeiro, Teresa, “A propdsito de um lagar de cera e da
atividade dos cerieiros em Penafiel”, in Portugalia, Nova Seérie..., pp. 186-187.

72 AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das determinacbes da Mesa, 17631792, fl. 35v.

7 No entanto, em 1742 despendeu-se 4.000 réis, no ano de 1745, apenas se gastou 480 réis e em 1746 a despesa feita pela Ordem para o préstito foi
de 9.820 e em 1751, 4.875. AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das contas gerais de receita e

despesa, 1741, fls. 1v., 8v., 11.
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Quadro 1: Representacio dos gastos da cera nas despesas totais da Ordem Terceira (1741-
1811)

Anos Valor com cera/reforma Despesa total da Ordem % relativamente a despesa
total
1741-1742 7.370 127.432 5.8%
1742-1743 28.273 176.727 16%
1743-1744 16.590 446.727 3.7%
1744-1745 10.400 648.899 1.6%
1746-1747* 2.524 1055.377 0.2%
1751-1752 9.000 1127.127 0.7%
1752-1753 25.075 817.190 3%
17531754 72.605 733.745 9.8%
1754-1755* 18.705 457.818 4%
1756-1757* 139.853 1254.506 11,1%
1760-1761* 24.185 689.958 3.5%
1762-1763 2.080 448.659 0.4%
1763-1764* 9.680 400.394 2,4%
1778-1779* 38.870 2.695.938 1,4%
1784-1785 72.770 808.015 9%
1785-1786* 35.320 513.100 6.8%
1787-1788 40.850 957.336 4.2%
1788-1789* 56.175 688.105 8.1%
1790-1791 32.455 533.352 6%
1791-1792 52.650 669.870 7.8%
1792-1793 41.685 522.452 7.9%
1793-1794 80.770 938.154 8.6%
1794-1795 63.620 775.650 8.2%
1795-1796 75.470 590.670 12.7%
1796-1797 87.100 636.834 13.6%
1797-1798 97.380 656.525 14.8%
1799-1800 99.720 569.052 17.5%
1800-1801* 99.705 814.595 12.2%
1807-1811 62.745 1697.796 3.6%

Fonte: AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Liro das contas gerais de
receita e despesa, 1741, fls. 2, 3v. -4, 6v., 8v., 16v., 34v., 39v., 44v., 50, 54v., 68v., 76, 79v., 131, 154, 156v.,
163v., 169, 177v., 181, 184, 188, 191v., 193v., 197, 199v., 207, 209v., 231.
*Estes anos néo registam informacéao relevante em relacdo aos gastos da cera™.

7 (s anos que se seguem carecem de informacao sobre os gastos da cera ou apresentam as despesas deste produto conjuntamente com outras. Os anos
que contemplam estas carateristicas sado: 1745-1746, 1747-1748, 1748-1749, 1749-1750, 1750-1751, 1757-1758, 1758-1759, 1759-1760, 1761-
1762, 1764-1765, 1765-1766, 1766-1767, 1767-1768, 1768-1769, 1769-1770, 1770-1771, 1771-1772, 1772-1773, 1773-1774, 1774-1775, 1775-
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Entre 1790 e 1801 os gastos da cera oscilavam entre os 8% e 17.5% da despesa total da
Ordem. Convém ainda relevar que estas flutuacdes, por vezes, com descidas tdo abruptas, poderdo
explicar-se pelos momentos de maior ou menor estabilidade econémica vividos pela instituicao. Nos
periodos de maior desafogo financeiro, a aplicacdo da cera nos ritos cultuais fazia-se mais
intensamente. Todavia, as fontes carecem de dados que nos possam justificar de forma sustentada
estas variacdes. No entanto, temos conhecimento que em 1808 o decréscimo registado nos gastos da
cera justifica-se pelos atos devastadores das invasdes francesas registadas em Ponte de Lima e que
marcaram esta localidade pelas pilhagens efetuadas e entre elas contou-se com os despojos da cera'.
Nos anos em que as despesas com a cera apresentam valores bastantes reduzidos colocam-se as
seguintes questdes: Tera o escrivao arrolado todos os gastos? Havera sub-registo dos gastos em cera
gue possam ajudar a interpretar essa realidade?

Nos estatutos de 1683 e sobretudo no capitulo concernente aos gastos que tocam a Ordem,
determinou-se que todas as despesas com cera e outras, na festa do padroeiro Sdo Lucio e na de
Cinzas, deveriam ser anotadas anualmente num livro, bem como as esmolas que se recebessem. A
comunidade dos terceiros recebia nestes periodos festivos, Sdo Lucio, Cinzas e Aniversario, esmolas
dos devotos. Estas ficavam ao arbitrio do irmao ministro e da propria Mesa, que determinavam o seu
destino.

As velas, as tochas e as luminarias formavam um conjunto de “ingredientes” considerados
indispensaveis para que a procissdo resplandecesse. O brilho e a luz criavam um ambiente,
juntamente com outros equipamentos, de magnificéncia e de sumptuosidade nesta procissdo. Por esta
razao, no centro das preocupacdes das reunides de Mesa estava a iluminacao. Mesmo realizando-se
esta procissdo no periodo da tarde, a luz provocada pelas velas, tochas e luminarias conferia
solenidade e pompa ao desfile, efeitos tipicos do barroco. Para além disso, “simbolizava alegria,

lembranca de uma presenca sagrada e simbolo de oracao””.

1776, 1776-1777, 1777-1778, 1779-1780, 1780-1781, 1781-1782, 1782-1783, 1783-1784, 1786-1787, 189-1790, 1798-1799, 1801-1802, 1802-
1803, 1803-1804, 1804-1805, 1805-1806, 1806-1807.

s Este assunto sera retomado no capitulo IV.

vs AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Séo Francisco de Ponte de Lima, Compéndio compromisso e estatutos da venerdvel Ordem Terceira de
Séo Francisco..., fl. 15.

v Em relacdo as luminarias na festa da cidade de Braga no século XVIII, consulte-se Milheiro, Maria Manuela de Campos, Braga. A Cidade e a Festa no

século XVIll..., p. 457.
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Esta procissdo limiana, tal como as demais que desfilavam por todo o pais, excetuando a do
Enterro do Senhor, saiam para o exterior na parte da tardes. Apds o repique dos sinos marcava-se o
seu inicio e juntavam-se todos os participantes que davam corpo ao desfile'.

Os sinos adquiriam relevancia nos eventos festivos e mesmo nas cerimdnias funebres, ao
funcionarem como marcadores do tempo . Por outro, lado comunicavam com o publico ao anunciar-
lhes as festas, missas e oficios religiosos (cf. Cap. VI). A importancia que este instrumento
representava para as instituicdes era de tal modo significativa que, embora, a Ordem Terceira estivesse
independente do convento de Santo Anténio, este entre algumas condicdes impostas, em 1744,
impedia que os terceiros tivessem sino, alegando os padres de Santo Anténio que o togue destes podia
confundir-se com o daqueles:. Todavia, era vontade daqueles possuir um sino na sua igreja para
anunciar os atos da Ordem, tal como se praticava no tempo em que todos se mantinham unidos:.

Mas, a Ordem Terceira limiana ndo se esgotava na preparacdo desta ceriménia religiosa e na
qual tinha muito brio e orgulho pelo impacto cénico que esta causava no ambiente exterior. Por isso,
0s seus associados tudo faziam, desde recrutar armadores, pedreiros, carpinteiros, douradores,
costureiros, cerieiros, ourives, musicos, carreteiros, entre outros, para que o resultado final estivesse
de acordo com o que se perspetivava nas reunides de Mesa.

Neste ambito, os mesarios decidiram entregar a procissdo de Cinzas de 1799 ao armador
Damasio Anténio Pais, da vila de Guimardes, pela quantia de 24.000 réis pagos pela Ordem.
Atribuindo-lhe ainda os andores para os compor e armar devidamente, porém, e desta vez, competia
aos mesarios o desembolso de 8.000 réis. A este vencimento acrescentar-se-ia mais 3.000 réis
também pagos pelos mesarios, com a condicdo de o mesmo ficar incumbido de toda a “funcdo de

Cinzas"=. Salvaguardou-se ainda que, caso chovesse no proprio dia da realizacdo do préstito, este

v Em 1760 “se determinou que se fizesse dia de cinza quatro de Fevereiro vindouro a procissao de penitencia de tarde como he custume”. AMPL, Fundo
documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das determinacées da Mesa, 1746-1763, fl. 353v.

v A determinacdo da hora e duragdo das procissdes prende-se com um “conjunto de preceitos que procuram conservar o tempo como uma envolvente
sagrada do divino”. Confira-se Gouveia, Antonio Camdes, “Procissdes”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Histdria Religiosa de Portugal, vol. Il..., p. 337.

= Desde os séculos VI e VIl que os sinos soavam em torres de igrejas, mosteiros e catedrais passando a regular a vida dos homens da Igreja, mas também
dos homens em geral. Leia-se Le Goff, Jacques, A Civilizacdo do Ocidente Medleval, Lisboa, Estampa, 1984, p. 354.

= Para além desta condicdo imposta pelos religiosos de Santo Antonio, outras foram estipuladas como: a porta principal da sua igreja ficaria dentro do
adro dos religiosos de Santo Anténio; As frestas que abrissem na sua igreja seriam altas, com grades de ferro viradas para a cerca, para que nao fosse
possivel observar os referidos religiosos; ndo se faziam sepulturas na dita igreja; a procissao de Cinzas, organizada por esta Ordem, e as outras procissdes
em que participassem os irmaos terceiros saissem da igreja do convento de Santo Antonio; A confissdo prestada aos irméos terceiros teria que ser feita
pelos religiosos do convento de Santo Antonio na igreja do seu convento. Aratjo, Maria Marta Lobo de, Dar aos pobres e emprestar a Deus. as
Misericdrdias de Vila Vicosa e Ponte de Lima..., pp. 560-561.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das resolucées da Mesa definitorial 1751, fl. 29v.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das determinacbes da mesa, 1792-1824, fls. 70-70v.
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ficaria adiado para o primeiro “dia bom” que a Mesa determinar ao dito armador. Obedecendo a todas
as condicdes impostas pela Ordem, como, por exemplo, acabar o trabalho no dia que a Mesa
determinasse, este recebia das maos do sindico o salario que Ihe tinha sido acordado pelo trabalho
realizado.

Contratar um armador fora da vila para compor a procissdo de Cinzas denota o cuidado e
preocupacao que a instituicdo demonstrava. Por outro lado, evidencia uma certa ostentacao ao
encomendar a composicao dos andores a um artifice de fora. A instituicdo contratava os servicos aos
homens mais afamados e j& conhecidos. Procurava-se criar memoéria da festa e agradar a todos os
seus associados. A ocasido era de grandeza, aparato, mas também de exibicionismo. Afinal esta nao
era a Unica procissdo que desfilava na vila, pois varias confrarias também realizavam desfiles
processionais.

Esta instituicdo, em reunido de quatro de janeiro de 1740 deliberou fazer um estandarte para
figurar nas cerimonias mais solenes, com a particularidade de ser idéntico ao da Ordem Terceira de
Viana da Foz do Lima¢. De forma consensual, determinou-se que este fosse confecionado “em Viana
ou em Braga a quem melhor o fizesse”. Assim, o padre Joao Soares de Lima, vigario do culto divino,
deslocou-se a Viana da Foz do Lima para ajustar o preco com um bordador que bordasse as tarjas
para 0 mesmo estandarte ou guido. Pedia-se ainda ao artifice que executasse a sua obra com a melhor
perfeicdo, mas também com a maior brevidade que “puder ser para nos servir na nossa procissao de
Cinza"=s. Dias mais tarde, em reunido de Mesa, estipulou-se que fosse novamente analisado o termo
no qual se mandava fazer o guido. Deste modo, considerou-se que quando o mesmo estivesse
concluido, fosse bordado por mestres de Braga ou por outro artista entendido nessa arte. Nao se
olhava a precos, pois aceitava-se a quantia ajustada com os bordadores. Contudo, a Ordem exigia
formalidade no contrato, obrigando a um acordo escrito e assinado®. O acordo devia estipular as
condicoes e 0 prazo em que o mesmo devia estar incluido. Mestria e esmero eram 0s requisitos que

os confrades limianos esperavam do artesdo para que o estandarte ficasse deslumbrante. Tudo isto

= A vila da Foz do Lima foi elevada a categoria de cidade com a designacao de Viana do Castelo, em 1848, por Dona Maria Il.

= Para este cargo devia ser eleito um irmao sacerdote, exemplar, prudente e zeloso. Tinha como observancia cuidar de todos os paramentos do culto
divino e das missas e fazer as vias sacras de sobrepeliz nos dias que os estatutos determinassem. Incumbia-lhe ainda proceder aos provimentos de todas
as funcdes da Ordem, sempre que se expusesse o Santissimo Sacramento. Todavia, o irmao que néo Ihe prestar obediéncia nas procissoes, enterros, atos
publicos, ou se recusar a levar o esquife ou tocha e nao justificar essa desobediéncia devidamente, seria admoestado duas vezes e a terceira expulso.
AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Compéndio compromisso e estatutos da venerdvel Ordem Terceira de
Séo Francisco..., fls. 12-13; Copia dos Estatutos da Ordem Terceira..., fls. 6v. -7.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das determinacbes da Mesa, 1792-1824, fl. 138v.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sdo Francisco de Ponte de Lima, Liro dos termos da Mesa e definitorio, 1727-1746, fls. 139-139v.
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fazia sentido se recordarmos que esta insignia abria a procissdo de Cinzas e representava
simbolicamente a Ordem Terceira de Sao Francisco.

O irméao vice ministro da Ordem propds, em 1740, que para além da manga da cruz que se
executou para acompanhar os irmaos terceiros aquando do seu sepultamento, para as vias sacras e
uso comum se fizesse uma outra. Mas agora teria que ser mais sumptuosa para desfilar nas
procissdes de carater mais solene: a de Cinzas e de Santa Cruz. Por esta razdo, o material usado para
a sua confecdo era mais exuberante e mais rico. Falamos do damasco roxo “bom do milhor que
oubesse”, guarnecido com franja de ouro e galdao também de ouro “tudo bom e bem guarnecido a
imitacdo de uma manga da ordem terceira da vila de Viana”®. Nao deixa de ser interessante
constatarmos que a Ordem Terceira vianense funcionava como paradigma a seguir, pelos terceiros
limianos, referente a paramentaria. Provavelmente, mais ricos e inseridos num meio urbano de maior
dimensédo, os terceiros vianenses serviam de exemplo aos homologos de Ponte de Lima. Era frequente
verificar-se esta situacdo entre as diversas instituicdes. Tomavam sempre como exemplo as que
conheciam e consideravam melhores e mais possantes.

Embora fosse de todo interesse dos terceiros limianos terem a tarja da manga bordada a ouro
com as armas do “nosso padre Sdo Francisco”, tal como a dos terceiros vianenses, tornava-se inviavel
naguele momento atendendo ao seu elevado custo. Os bordados que guarneciam os paramentos para
além da sua funcao estética, funcionavam ainda como reforco do mecanismo de atracao dos sentidos
dos crentes, propagando a fé empreendida pela Igreja Catolica. Vivia-se um periodo em que se
associava tudo que fosse considerado perfeito, belo e sublime a figura de Deus, refletindo-se este
sentimento aquando da execucéo destas obras por parte dos artistas.

Todavia, e através das informacdes das fontes, apercebemo-nos que esta instituicdo, e embora
em certos momentos fizesse exercicios de contencdo de despesas, ndo se retraia em despender
dinheiro que revertesse para a criacao de um ambiente magico, quer para o interior da sua igreja quer
no exterior, como acontecia na procissao de Cinzas. Os mesarios em 1687 determinaram que o painel
da parte direita do “nosso padre Sdo Francisco” e da outra parte do “nosso patrao Sao Lucio”, assim

como o trono da igreja fossem pintados e dourados pelo artista Manuel Ribeiro, da vila. Ficou ainda

= Também o estandarte que abria o préstito do Porto era magnificente, feito em damasco roxo, orlado com galdes de ouro fino dizendo na parte superior
de ambos os lados, em letras bordas a ouro, Peniténcia. Sobre os andores que figuravam na procissao de Cinzas na cidade do Porto consulte-se Ferreira,
J. A. Pinto, “Os majestosos andores da procissao de Cinza”, Separata do Boletim Cultural da Cémara Municipal do Porto, vol. XXIX, 1966, pp. 605-606.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das determinacbes da Mesa, 1792-1824, fls. 140v. -141.

= Para melhor percebermos o bordado dos ornatos liturgicos é importante ter-se em conta o espaco sacro para o qual estes eram feitos. Confira-se
Ferreira Alves, Natalia Marinho, “Nétula para o estudo da paramentaria bracarense no século XVIII", in Revista da Faculdade de Letras, Historia, série I,

vol. VIIl, 1991, pp. 307-308.
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assente que se pusessem "frisos de ouro nas molduras sobre 6leo e por baixo se pintara o céu com as
estrelas e também as moldas ao redor do painel douradas e os frontdes de uma e outra parte feitos de
tinta"1, Observava-se também que as tintas fossem de boa qualidade. As despesas de todos estes
arranjos ficariam a cargo da Mesa pelo preco de 12.000 réis. Sublinhou-se que tudo devia ficar
concluido no fim de janeiro.

O uso excessivo de douramento quer nos pulpitos, sanefas, molduras entre outras, tornou-se
mais frequente a partir de meados do século XVII. A profusdo da cor que surge associada a Deus, ao
brilho e a luz, busca atrair os sentimentos do crente. O impacto cénico causado pela utilizacdo do ouro
assumia uma importancia tdo acrescida que os fiéis encaravam o douramento dos retabulos como um
servico a Deus®.

O resplandecer do ouro combinado com a intensidade de cores “servidas por jorros de luz”
contribuiam para a criacdo desse ambiente celestials. Qualquer objeto ou espaco, no interior do
templo, desprovido desse douramento nao alcancava o espetaculo pretendido, nem criava a ilusao do
devoto.

Anos mais tarde, esta instituicdo considerou que necessitava de um pontifical de cor roxa
para servir na procissao de Cinzas e no aniversario dos Fiéis de Deus, festa funebre que ocorria no dia
dois de novembro. Vencida esta decisdo a “favas”, logo se mandou fazer de damasco roxo de Italia do
mais “selleto que oubece” e que fosse guarnecido com galdes de ouro fino*. Recomendava-se ainda
que o mesmo fosse executado em Braga, com toda a perfeicdo e acabamentos e que estivesse
aprontado, de preferéncia, para a referida procissao.

A cidade de Braga era invocada, ndo rara vez, pelos terceiros limianos como local favorito para
a execucdo de trabalhos que incluissem feitura de bordados e que implicassem perfeicdo e requinte.
Esta situacao poder-se-a explicar se tivermos em conta que esta teria sido, no século XVIII, um centro

de conceituados artistas dedicados a “arte do bordado™s.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Liro dos assentos da Mesa 1701, fl. 21v.

= Este sentimento, que parece ser carateristico deste periodo, comprovou-se através de um pedido remetido a camara do Porto pelos religiosos do
convento de Santo Anténio da Piedade, em 1682. Veja-se Ferreira Alves, Natdlia Marinho, A arte da talha no Porto na época barroca. artistas e clientela,
materials e técnica, vol. |, Porto, Camara Municipal do Porto, 1989, pp. 183-185.

= () processo de douramento implicava conhecimento, capital e tempo, fazendo com que, por vezes, entre o entalhamento e a pintura existissem intervalos
muito dilatados. Sobre o douramento consulte-se Moreira, Manuel Antonio Fernandes, O barroco no Alto Minho, Viana do Castelo, Centro de Estudos
Regionais, 2006, p. 102.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sdo Francisco de Ponte de Lima, Liro dos termos da Mesa e definitorio, 1727-1746, fls. 190-190v.

= A este propdsito, na cidade de Braga em meados do século XVIII, dado que faltavam paramentos necessarios para a celebracado dos oficios divinos na

Sé, o Cabido mandou que se contratassem artistas da cidade para executarem tudo que o fosse preciso. Mandou-se bordar “dois panos para os pulpitos
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A cidade do Porto nao ficava atras, os bordados dos mantos e dos vestidos exibidos por
algumas imagens que desfilavam nestas procissdes de peniténcia, bem como os desenhos das
sanefas dos andores, também bordados com fio de ouro fino eram executados com tal esmero, que
considerava-se esta cidade uma das principais do pais, senao a primeira da Europa, onde se obrava
este tipo de oficio.

Importa ainda realcar que os terceiros ndo se constrangiam no que toca a aquisicdo de
tecidos, pois optavam por panos de qualidade e requinte como o damasco. Contudo, eram estes
tecidos luxuosos que conferiam toda a diferenca quando usados na paramentaria religiosa,
deslumbrando qualquer devoto que os observasse. Interessa ainda mencionar que a cidade dos
Arcebispos desde finais do século XVI possuia industrias de tecelagem manual de seda e que fruto das
necessidades contra-reformistas, novas industrias foram florescendo*. Ndo sendo, por isso, de
estranhar que as instituicoes religiosas da vila recorressem a esta cidade para adquirir muitos dos
tecidos que embelezavam os seus espacos religiosos. Nao obstante, apenas o século XVIII se
evidenciou, como periodo de producdo de fios e tecidos nacionais de boa qualidade, dispensando, em
parte, o recurso a importacao, principalmente de damascos e tecidos de la:,

Todos os aprestes que compunham a procissdo de Cinzas: paramentaria, andores, tochas,
imaginaria, determinadas alfaias liturgicas, entre outros, exigiam uma manutencao constante. A sua
conservacao tornava-se, por vezes, dificil, pois com o decorrer do tempo e com 0s empréstimos que se
faziam a varias confrarias, estes acabavam por se danificar. Por este motivo, sentia-se necessidade de
averiguar o estado das imagens que figuravam na procissao, bem como os andores, para em caso de
necessidade se proceder a sua reforma.

Noutras ocasides, a Mesa determinava que se procedesse ao conserto de toda a “fabrica”. Foi

0 que aconteceu em 1727, Anos mais tarde necessitou-se de se reformar os santos bem como os

da Sé, e trés dalmaticas, uma grande, duas pequenas e mais um pano de estante”. Os artistas forneciam os materiais necessarios. Confira-se Ferreira
Alves, Natalia Marinho, “Nétula para o estudo da paramentaria bracarense no século XVIII"..., pp. 310-312.

= A respeito da ornamentacédo dos andores e suas imagens consulte-se Ferreira, J. A. Pinto, “Os majestosos andores da procissao de Cinza”..., p. 626.

= As industrias de tecidos finos, necessarios para os frontais dos altares e para os paramentos passaram a ter neste periodo grande sucesso em Braga. A
manufatura das sedas, conhecidas pela sua delicadeza e esmero, funcionava como suporte econdémico para a cidade. Vivendo periodo melhores e outros
de declinio esta industria fazia trabalhos de “seda, lisa e lavrada” e veludos, com grande notabilidade, atingindo o seu apogeu no século XVIIl. Leia-se
Moreira Vilaca, Isabel Maria Azevedo Goncalves, A industria dos damascos em Braga, Braga, Camara Municipal de Braga, 1980, pp. 2-3.

= No periodo seiscentista, a producao de fibras e de tecidos portugueses, levou o pais a sobreviver da forcada importacdo dos “damascos, brocatéis e
veludos” oriundos de Espanha. Somente em 1676, as medidas de D. Luis de Meneses (3° Conde de Ericeira) procuraram revitalizar a producao e industria
da seda e da 1a. Sobre este assunto consulte-se Costa, Manuela Pinto da, “Tecidos e Téxteis portugueses do século XVII ao século XVII", in /V Congresso
Historico de Guimaraes do Absolutismo ao Liberalismo, vol. V, Guimaraes, Camara Municipal de Guimaraes, 2009, p. 157.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Liro dos assentos da Mesa 1727, fl. 29v.
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andores*. Os santos possuiam os seus rostos em mau estado. Precisavam de ser retocados para
decentemente desfilarem na procissdo®:.

Acordou-se mais tarde que se mandasse fazer uma imagem de um crucifixo de material mais
leve, para ser usado na via sacra organizada pela Ordem, mas também nas procissdes, pois o até
entdo utilizado nestes exercicios religiosos era considerado demasiado pesado, tornando-se incomodo
para os devotos que o transportavam.

Por vezes, ocorria que na procissao de Cinzas as imagens ficassem danificadas. Isto sucedeu-
se numa das procissdes em que “se quebrardo os alguuns crucificos [sic]”’*? mas também alguns
andores, por isso havia necessidade de se compor o que se estragou.

As imagens sagradas deviam ser esculpidas e pintadas com decéncia, onde a “honestidade
dos rostos, perfeicdo dos corpos, ornato dos vestidos” nao fossem descuradas, tendo o artista que as
executar a semelhanca dos originais>s.

A producao de imagens de santos era superintendida pela Igreja, pois sem a licenca prévia do
bispo ou do provisor, ndo podia colocar-se nas igrejas, capelas ou ermidas nenhuma imagem sem ser
vista e aprovadaz¢. Os pintores e escultores estavam condicionados a arte de “pintar, esculpir ou
plasmar” qualquer imagem sagrada nao o podendo fazer de livre arbitrio®s. Estabeleciam-se desta
maneira dispositivos de censura que se traduziram na alteracdo, ou até mesmo na destruicao das
imagens que nao obedeciam aos critérios de decoro e clareza que lhe imprimiam o seu potencial
emocionals,

Ocorria, por vezes, que quando as imagens estivessem deterioradas, sem préstimo ou
mesmo com grandes imperfeicdes eram mandadas enterrar nas igrejas, afastadas das sepulturas dos

defuntos. Foi o que aconteceu com o “Cristo morto”, imagem de terracota, que foi encontrada numa

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco, Livro das determinacdes de Mesa, 1792-1824, fl. 189v.

= Em Mesa de 14 de dezembro de 1732 presidida pelo reverendo padre comissario frei Antonio de Santo Tomas e com a presenca de outros irmaos,
determinou-se fazer uma imagem do nosso “patram Sam Lucio para a nossa procissao de penitencia”. AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de
Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro dos termos da Mesa e definitorio, 1727-1746, fl. 55v.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro dos termos das determinacdes de Mesa, 17631792, fl. 266v.

= As diretrizes ou normas através das quais os artistas deviam respeitar aquando da execucdo da obra de arte, arquitetura, pintura ou escultura,
introduziram-se em Portugal através das constituicdes dos Bispados. Veja-se Ferreira Alves, Natalia Marinho, A arte da talha no Porto na época barroca:
artistas e clientela..., p. 42.

= Durante o periodo em que vigorou o estilo barroco existia uma certa uniformizacéo na atitude dos artistas devido ao seu sentimento religioso e aceitagao
das normas emanadas do concilio de Trento. Ferreira Alves, Natalia Marinho, A arte da talha no Porto na época barroca. artistas e clientela..., p. 44.

= Confira-se Cardoso, José, O /V Concilio Provincial Bracarense..., p. 199.

= Este tipo de “intervencao censdria” punia os artistas que executassem imagens ndo adequadas para as igrejas e capelas e quem as introduzisse em
espacos sagrados. A Inquisicdo atuava através de admoestagdes sobre os artistas mais ousados nas suas obras iconograficas, como ocorreu em 1627,
em relacdo a uma imagem de Nossa Senhora do Rosario realizada por “Domingos Vieira”. Leia-se Palomo, Federico, A Contra-Reforma em Portugal 1540-

1700..., p. 65.
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sepultura do convento de Santo Antdénio de Ponte de Lima aquando das obras de reabilitacdo do
edificio’,

As imagens deveriam estar sempre bem cuidadas, pois era prioritario o decoro, o asseio € a
perfeicdo com os objetos sagrados:. A construcdo de novos andores, restauro de imagens, e compra
de outras novas era um assunto deliberado muitas vezes em Mesa. Mesmo sendo utilizadas uma vez
por ano, quando saiam em procissdo, todo este material fragil e efémero, necessitava de ser
preservado e conservado em locais adequados a sua guarda para que nao se estragassem.

Do mesmo cuidado necessitava o espaco interior da igreja. Em Ponte de Lima esteve em
constante renovacao. Era importante que toda a ornamentacdo que a preenchia estivesse
apresentavel, e fosse revestida com muita decéncia.

Em Mesa referiu-se, em 1752, ser escandaloso a igreja possuir o altar maior sem retabulo e
tribuna, pois para 0s mesarios a magnificéncia do exterior do templo nao correspondia ao seu interior.
Alegavam ainda que a Ordem tinha rendas suficientes para pagar as despesas destas obras. Votando-
se esta proposta, aprovou-se que se fizessem o retabulo e tribuna o “mais moderno possivel” e que
fosse estucada e forrada a capela maior. Estes dois elementos conferiam a este espaco interior um
carater de igreja triunfante, onde o homem barroco se recolhia para se sentir mais préximo do seu
Deus. O retabulo era importante ao enquadrar majestosamente a imagem, atraindo, deste modo, o
olhar dos crentes, pelos douramentos da moldura que envolvia as imagens sagradas. Acrescenta-se
ainda que as esculturas e pinturas integradas nos retabulos provocavam no crente sentimentos de
alegria ou de sofrimento, de acordo com as cenas da vida de Cristo, da Virgem e dos Santos, ai
representadas®. Propositadamente a disposicdo das diferentes imagens que integravam os retabulos

contribuia para dar sentido ao conjunto. O retabulo foi um fator dinamizador das representacdes

= Esta imagem foi encontrada juntamente com fragmentos de outras pecgas escultéricas na altura em que foram levantados os taburnos para
desinfestacao. Confira-se Almeida, Carlos A. Brochado, Catdlogo do Museu dos Terceiros, Ponte de Lima, Ponte de Lima, Municipio de Ponte de Lima,
2008, p. 122.

= No Rio de Janeiro, para a procisséo de Cinzas, realizada desde 1640, foram enviados, em 1739, para a cidade Lisboa dois contos de réis, para que
fossem enviadas imagens e habitos para os santos e anjos. O mau estado em que se encontrava todo o ornato, ndo permitia que a Unica procisséo se
apresentasse em publico com decéncia. Os andores para além de ostentarem uma requintada decoracéo, precisavam ainda de serem decorados com
ricos tecidos, para conferir a imagem e a procissdo maior esplendor. Leia-se Quites, Maria Regina Emery, /magem de vestir: revisdo de conceitos através
ao estudo comparativo entre as Ordens Terceiras Franciscanas no Brasil..., p. 185.

=2 (O retdbulo passou, a partir do Concilio de Trento, a ser um dos pontos importantes para a difusdo das ideias da contra reforma, ao desempenhar uma
funcéo didatica, que do ponto de vista artistico lhe da uma feicéo teatral. Leia-se Ferreira Alves, Natalia Marinho, A arte da talha no Porto na época barroca:

artistas e clientela..., p. 46.
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iconograficas, expressas na pintura sobre tela e sobre madeira, ao ser concebido como o elemento
principal da ornamentacédo dos espacos sagradosze.

O pulpito ndo era menos importante. Este, ao ser transformado pelo pregador no seu proprio
teatro, tornava-se o local que servia de palco as suas encenacdes que “pregava aos ouvidos e aos
olhos” dos fiéis com praticas moralizantes2:.

Dentro do espirito do homem barroco ndo fazia entdo sentido a inexisténcia destes dois
mecanismos capazes de cativar os crentes pela audicdo e visao. Talvez seja esta uma das razdes que
levou os membros da Mesa da Ordem a considerarem, naquele periodo, vergonhoso o altar maior da
sua igreja, por nao estar provido com retabulo e tribuna.

Desta sorte, em 1756, juntos os mesarios, ponderaram o orcamento atribuido por um
“lancador” em relacdo aos retabulos colaterais e tribuna, cujo risco e plantas tinham sido feitas na
cidade de Braga, mas também aos pulpitos, quinze sanefas, santos, trés grandes e quatro pequenos,
e “dous anjos grandes para o presbitério e duas cruzes a romana”. Acrescia a isto quatro casticais e
trés frontais para os altares de talha. Recomendava-se que tudo fosse executado com primor e grande
perfeicdo, tendo o seu preco ascendido a um conto de réis. Dada a pouca informacdo que a Mesa
possuia em relacao a pessoa que enviara este orcamento, os irmaos acharam conveniente suspender
a obra, por considerarem a necessidade de avaliarem outras propostas e orcamentos. O
conhecimento, confianca e a seguranca constituiam elementos importantes para contratacdo dos
artifices?.

Neste sentido, e pouco tempo depois, os membros da Mesa deliberaram que a obra referente
aos retabulos, pulpitos, santos, sanefas, anjos, casticais e cruzes fosse adjudicada aos mestres
Antdnio da Cunha Correia Vale e seu irmdo Manuel da Cunha Correia, da vila de Guimaraes, por um
conto e cem mil réis. Nao obstante o valor apresentado por estes ter sido mais elevado que o
anteriormente discutido atenderam ao facto de possuirem informacdes que revelavam grande
capacidade e pericia dos dois artistas. Além disso, testemunhas esclareceram a Mesa que as obras

destes eram de maior qualidade e “ao moderno”. Por outro lado, os dois mestres apresentaram o

= A este respeito atente-se em Palomo, Federico, A Contra-Reforma em Portugal 1540-1700..., p. 66.

21 O pulpito nas igrejas barrocas era envolvido pela “decoracao dos templos”, “satisfacdo da musica” e “iluminacdo dos altares”. Confira-se Marques, Jodo
Francisco, “A palavra e o Livro”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Histdria Religiosa de Portugal, vol. Il..., pp. 412- 413.

= A contratacdo de uma obra executava-se sob duas formas: entrega direta ou concurso publico. Neste Ultimo caso o trabalho projetado colocava-se a
“langos”, e no caso de obras de maior dimenséo era lancado pregéo em diferentes locais. Posteriormente, os contratados oficializavam o acordo através
de uma escritura publica que contemplava os termos do negocio, isto é data, nomes, precos, prazos, nome do fiador, aceitacdo das clausulas concretas de

justica e exame, nome de duas testemunhas e notario. A maioria dos encomendadores de obras eram representantes de confrarias, conventos,

misericordias e camaras. Veja-se Moreira, Manuel Antonio Fernandes, O barroco no Alto Minho..., p. 104.
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licenciado Jodo Veloso de Abreu como seu fiador, do qual esta Mesa tinha boas referéncias dadas pelo
secretario da Ordem. A perfeicdo, a mestria, a boa qualidade dos materiais aliados ao luxo eram
particularidades nunca dispensadas pelos terceiros. Curiosamente, até os bancos deviam oferecer boa
comodidade aos fiéis, porém também deviam ser feitos da melhor madeira, cobertos com ricos tecidos
“com franjoes e retroz” e pregos douradosz:. A Ordem, ao preferir os artistas que apresentaram um
orcamento mais elevado, evidenciava capacidade financeira e exigéncia. Ndo se importava de pagar,
mas queria bons servicos. Ao confiar-se a obra a um bom artista, esperava-se qualidade. Esta
particularidade era importante ja que a funcdo e o dever da arte sacra era contribuir para a beleza da
casa de Deus, promover a fé e devocdo dos figisz+.

Assentou-se ainda neste plenario que os santos para o altar-mor fossem Sdo Francisco e Santo
Ivo e que para o altar deste Ultimo se colocasse Sao Luis, rei de Franca. Com esta disposicao
pretendia-se colocar de um lado Santa Isabel, rainha de Portugal, e do outro Santa Bona entre as quais
ficava o0 Sao Luisz®. A ordenacao das imagens dos altares ndo podia ser feita aleatoriamente, existiam
regras precisas. Nas igrejas, ermidas e capelas s6 podiam existir imagens da Santissima Trindade, de
Cristo, da Virgem e seus mistérios, dos anjos e de santos canonizados ou beatificados. Desta forma, as
disposicoes dos altares respeitavam uma hierarquia. Em lugar de destaque ficava Cristo, sucedia-lhe a
imagem da Virgem, depois a de Sao Pedro. Quando estas nao existiam no altar, o lugar de destaque
passava para o patrono da igrejazs. Reunidos os mesarios em outubro de 1760, discutiram a
realizacao de uma nova obra, agora dos altares colaterais. Este assunto causou controvérsia entre os
membros presentes, pois para destacarem a visibilidade dos sobreditos altares implicava a
transferéncia dos pulpitos para outro local na igreja dos terceiros. No entanto, como esta
reestruturacao do espaco exigia consideraveis despesas, a opiniao nao era unanime. Por tal razéo,
colocou-se a disposicao de todos a deliberacao desta matéria e através de escrutinio optou-se pela
transposicdo dos pulpitos?”. Sem embargo, solicitaram a opinido de Anténio da Cunha Correia da

localidade de Guimaraes, perito ja conhecido da instituicdo. Se esta obra requeria uma nova

=2 AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro dos assentos da Mesa 1701, fl. 103v.

2« Neste ambito, até ao século XVIII, existiram numerosos artistas leigos, contudo a formacdo que muitos receberam, o ambiente em que viveram e as
obras realizadas fizeram da sua arte, uma arte cristd, ndo somente pelos temas desenvolvidos, mas ainda pelo modo como a executaram, pela natureza
das mesmas obras e pelo fim a que se destinavam. A preocupacdo com a qualidade da arte sacra continua a evidenciar-se. A “Instrucdo do Santo Oficio
de 1952" contempla que somente se mandassem fazer obras de pintura, escultura, arquitetura a homens competentes e capazes de exprimirem uma
sincera fé e piedade. Recomendando que as obras de arte sacra fossem confiadas artistas meritorios. A este respeito veja-se Brandao, D. Domingos de
Pinho, Arte Sacra — Reflexdo”, in Poligrafia, n° 6, Arouca, Centro de Estudos D. Domingos de Pinho Brandao, 1997, pp. 9-13.

25 AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das determinacdes de Mesa, 1746-1763, fls. 265v. -266.

= A este proposito confira-se Ferreira Alves, Natélia Marinho, A arte da talha no Porto na época barroca. artistas e clientela..., p. 45.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das resolucbes da Mesa Definitorial, 1751, fls. 21-21v.
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disposicao dos moveis existentes como os pulpitos para evidenciar os novos altares, nao era menos
importante, que imbuidos num espirito barroco, procurassem criar dentro destas igrejas um espaco
onde pudessem promover de forma plena as encenacdes teatrais que o caraterizaze.

Encontrada pela Mesa prata de boa qualidade, antiga e em quantidade suficiente para se fazer
uma custodia, alfaia de que a Ordem necessitava, estabeleceu-se que esta se fizesse com muita
brevidade. Os mesarios exigiam qualidade e grandeza de forma a corresponder a igreja da Ordem.
Para isso, o irmao ministro iria ajustar, na cidade de Braga, a sua feitura, para que a mesma se
obrasse 0 quanto antesz°. Através do livro das contas gerais de receita e despesa foi-nos possivel
esclarecer que se despendeu 50.000 réis em prata para a custédia. Porém, o feitio da mesma
juntamente com os cristais incrustados e “outras couzas mais pertensente a ella” ficaram no valor de
74.745 réis=, Este valor, bastante significativo, atribuido a feitura deste objeto faz sentido se
atentarmos que esta peca pode em parte ser reveladora da prosperidade da instituicdo. E também
nela que se coloca o Corpo de Cristo consubstanciado em hostia. Por outro lado, a mesma desfilava
na procissao no lugar mais destacado, ou seja, debaixo do palio. Este momento era sempre 0 mais
aguardado pelos fiéis, que assistiam ao desfile para venerarem Cristo, que ela de forma simbolica
transportava.

A Ordem determinou, no ano de 1787, que “se fizece hum ornato incarnado de damasco
italiano” que integrasse um palio, uma dalmatica, capa de asperge e mangas para a cruz da ordem
com seus “galoens finos”#t, Contudo, s6 mais tarde é que a Mesa voltou a ponderar a falta que fazia o
palio novo para as suas funcdes de carater mais solene, e decidiu ordenar a sua confecdo, mas de cor
roxa, de tecido de damasco, com galdes e franjas onde o ouro fino ndo faltasse de forma a torna-lo
mais faustoso.

Esta procissao requeria muitos preparativos que atempadamente teriam que estar aprontados.
Por isso, varias sessdes organizadas pelos mesarios tinham como centro de discusséo a preparacao
das festas, as quais exigiam formalidades e ostentacao. Numa reuniao secretariada pelo padre Anténio
José Lopes Pereira Correia acordou-se que se fizessem cortinas para o sacrario, uma casula branca,
seis resplendores para os santos da igreja, sendo cinco deles de latdo e um de prata para o patrono da
Ordem, Sao Lucio. Ainda na mesma sessdo acordou-se que se procedesse a troca de calices antigos

por outros modernos, que se comprasse quatro lanternas de latdo, um missal novo e mais “dous

= Confira-se Ferreira Alves, Natalia Marinho, A arte da talha no Porto na época barroca: artistas e clientela, materiais e técnica, vol. |..., p. 47.
22 AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Séo Francisco de Ponte de Lima, Livro das determinacdes de Mesa, 1746-1763, fls. 262-262v.
= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das contas gerais de receita e despesa, 1741, fls. 52, 54v.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro dos termos das determinagdes de Mesa, 17631792, fl. 229.
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cortinados de damasco”para os nichos#2. Os terceiros seculares de Ponte de Lima faziam questao de
se modernizarem em relacao a todo o equipamento que pudesse criar um ambiente impactante, tanto
no interior do seu templo como nos momentos que saiam em procissao.

Nao menos relevante eram as vestes que os figurantes envergavam na procissao de Cinzas.
Por tal razado, nas reunibes, 0s mesarios nao s6 averiguavam o estado em que algumas se
encontravam, mas também procuravam saber se existiam em numero suficiente para os participantes.
Assim, em reunido de fevereiro de 1692, prop6s-se que se comprassem duas “vestias” roxas para
dois anjos, visto faltarem duasz:.

Outras indumentarias faziam falta @ Ordem. Na propria sacristia confirmava-se o que faltava e
avaliavam-se as contas do recibo que estavam na posse dos irméaos sindicos para depois se proceder a
compra. Deliberou-se em reunido de plenario, em dezembro de 1753, a necessidade de se adquirir
seis vestimentas, duas vermelhas, duas brancas, uma roxa e outra verde. Contudo, o dinheiro que
existia ndo era suficiente para a sua aquisicdo, procurando-se com os réditos provenientes das multas
aplicadas aos irmaos faltosos fazer tal aquisicdo. Estipulava-se que este dinheiro apenas se aplicasse
para apetrechar a sacristia, bem como nas obras que esta necessitasse. Procedendo-se ao escrutinio,
ficou decidido que se confecionassem as seis vestimentas, mas bem aparelhadas com “galoins de
seda cor de ouro e do mais que lhes for persizo”=¢. Ultrapassando a confecdo destas vestes o valor
que lhes estava destinado e que provinha das faltas dos capelaes coreiros, recorria-se aos rendimentos
da Ordem. A cor dos paramentos, das vestes liturgicas e de outras indumentarias religiosas
desempenhava um papel importante, variando consoante o tempo liturgico. Funcionavam como um
codigo, que os figis interpretavam, compreendendo qual a sua intencionalidade. A Igreja foi, por assim
dizer, a instituicdo que mais reconheceu o valor expressivo das cores e o seu efeito psicolégico sobre
os fiéis. Nesse sentido, o roxo ou violacea simbolizava tristeza, peniténcia e desejo de encontro com
Deus, ndo se estranhando, por conseguinte, o uso abundante desta tonalidade nos paramentos e

vestes da Procissdo de Cinzas.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Liro dos termos das determinacées de Mesa, 17631792, fl. 226.
Também em janeiro de 1731 os membros da Ordem determinaram ainda a compra de todas as tunicas novas para a procisséo de peniténcia que ia
realizar-se neste mesmo ano. Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro dos assentos da Mesa 1701, fl. 33v.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro dos assentos da Mesa 1701, fl. 33v.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das determinacdes de Mesa, 1746-1763, fl. 210.

= No inicio do século XIl, em Roma, ja se utilizavam quatro cores que variavam consoante os dias: “branca, para as festas dos confessores e virgens;
vermelha, para os apostolos e martires; preta, inicialmente para o Advento, dias de jejum, oficios de defuntos; verde para os oficios dominicais e feriados.
Comecava a ser introduzida a roxa na festa dos Santos e no 4° domingo da Quaresma”. Em relagao ao seu simbolismo a cor branca simboliza “luz, gloria,
majestade, alegria, pureza, imortalidade”, representa ainda a sintese de todas as cores, vermelha exprime “amor a Deus, sacrificio, martirio e vitoria sobre

a morte, a verde” representa esperanca na vida futura, azul representa homenagem a Mae de Deus e a cor preta assinala luto. Confira-se Carvalho,
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Alguns destes paramentos ou tecidos eram oferta dos figis. A irma terceira “Dona Maria
Francisca” da vila ofereceu vinte “cévados” de veludo pretoz:. Por decisdo da Mesa considerou-se
conveniente que deste tecido se confecionasse um palio preto para figurar na procissdo de Cinzas.
Determinou-se ainda fazer uma cobertura para colocar sobre a tumba na festa do “aniversario” dos
irmaos defuntos. Todavia, os restantes adornos como galdes, franjdes, borlas, forro, tafetd roxo,
ficavam por conta da Ordem. Abrilhantar a paramentaria com estes decores ndo deixava de ser uma
atitude ditada pelo homem barroco, pois este exagero decorativo conseguia dar um efeito impar as
festas mais solenes, como as procissdes. No periodo em causa, magnificéncia era sinénimo de beleza,
dai 0 gosto generalizado de materiais brilhantes de ouro e prata falsa ou mesmo preciosos?'.

A Ordem Terceira limiana procurou ao longo dos tempos dotar-se de todos os
apetrechamentos necessarios para as suas ceriménias, desde as alfaias liturgicas, paramentaria,
mobiliario até a imaginaria. Pela inventariacao destes equipamentos que proviam a instituicdo
podemos assegurar-nos que a mesma reunia as condicdes essenciais para a realizacao das suas
solenidades religiosas. O seu espdlio era de consideravel valor e dimensdo, ndo passando
despercebido as restantes instituicdes da vila. Talvez por este motivo, esta instituicdo fosse varias
vezes solicitada pelas confrarias para lhes emprestar algumas alfaias e paramentaria. Através da
consulta do inventario a que se procedeu em meados do século XIX na sala do consistério, verifica-se
com surpresa a quantidade de objetos arrolados com detalhe, bem como o luxo existente de alguns
materiais. A titulo de exemplo, informamos que possuia um palio de damasco vermelho guarnecido de
galdo de ouro fino e largo, franja também de ouro, seis borlas com franja de ouro e seis varas de

casquinha; um estandarte rico de damasco roxo, guarnecido de galao de ouro fino com franja também

Joaquim Ramos; Paiva, José Pedro, “Vestes Liturgicas “in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Dicionario de Historia Religiosa de Portugal, vol. Il..., pp. 329-
330; Sanchez Ortiz, Alicia, “El Color: simbolo de poder y orden social. Apuntes para una historia de las apariencias en Europa”, in £spacio, Tiempo y
Forma, Historia Moderna, Serie IV, Madrid, Universidad Complutense de Madrid, 1999, p. 351.

= Estas agdes beneméritas eram visiveis noutras localidades do pais. No Porto, no século XVIII, a familia de José Bento Pereira, muito devota, mandou
fazer a sua custa um “manto de veludo azul francés e um vestido de cetim branco” para oferecer a Ordem, para ser usado pela imagem de Nossa
Senhora da Conceicdo. Os mesmos benfeitores ofereceram ainda um “véu de seda branca, com bordados de seda”, mas também outras alfaias feitas e
bordadas pela mulher do ofertante, senhora D. Maria da Conceicdo Maldonado Pereira. Confira-se Ferreira, J. A. Pinto, “Os majestosos andores da
procissao de Cinza”..., p. 628.

= A este respeito, Adalgisa Campos refere ainda que no periodo colonial, em Minas Gerais, era costume ornamentar-se tudo o que fosse religioso. Era
uma decorac@o simbolica que abrangia os védos arquitectonicos, a talha, o mobiliario, as cruzes, alfaias, sobrepunha-se assim o artificial ao simples e
natural. Era com o ouro, a prata e as pedras raras que se fazia a grande arte e os objetos Unicos. Veja-se Campos, Adalgisa Arantes, “Aspectos da Semana
santa através do estudo das irmandades do santissimo sacramento: cultura artistica e solenidades (Minas Gerais séculos XVIII ao XIX)", in Revista barroco,

vol. XIX, Belo Horizonte, 2005, p. 12.
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de ouro e contendo em cada uma das faces as armas bordadas a ouro de Sao Francisco® e as
portuguesas; uma coberta de damasco vermelho de cobrir mesas com franjas e fios de seda; uma
manga de damasco roxo de cobrir a cruz quando vai ao calvario guarnecida de galao de ouro. Neste
inventario foram contemplados os objetos considerados mais valiosos, contudo, outros de menor valor
foram inventariados num livro préprio==.

Nos estatutos de 1683 estipulou-se que devido ao empréstimo de alguns apetrechamentos do
culto divino sem consentimento da Mesa, se deviam fazer cinco chaves para solucionar tal problema.
Estes empréstimos eram efetuados por varios oficiais da Mesa e sacristaes. Ficou, deste modo,
assente que ao padre comissario entregar-se-ia uma chave, assim como aos irmao ministro, vice-
ministro, discreto secular e vigario do culto divino, se lhes permitisse aceder ao local onde se
encontravam as figuras e 0s ornamentos a elas pertencentes.

Estabeleceu-se ainda que o irmao ministro ou outro qualquer mesario estavam, sem a
aprovacdo da Mesa, impedidos de proceder a empréstimos de figuras ou de qualquer ornato que
pertencesse as mesmas. Desta forma, quem o fizesse pagaria pela primeira vez “vinte cruzados”, de
multa, pela segunda o dobro e a terceira vez seria expulso “sem remissdo algua”. O mesmo acontecia
aos sacristdes que de igual modo atuassem. Somente com o aval da Mesa os empréstimos poderiam
ser admitidoszo,

Para a Ordem, esta atitude, de consentir empréstimos a outras instituicées, sem o parecer da
Mesa, traduzia-se no abuso, desrespeito e falta de seriedade por parte dos infratores. Agravavam-se
ainda estes momentos quando os equipamentos emprestados voltavam danificados. Assim, e numa
postura de prevencao, os terceiros em reunido de Mesa determinaram fazer as cinco chaves para
proteger as figuras da procissdo de Cinzas, tal como ja tinha sido proposto, por aparecerem algumas
bastante arruinadas. A reparticdo das chaves obedecia ao que estava consignado no capitulo 50 dos
estatutos=:.

Possuindo ja esta associacao consideraveis ornatos ricos como o estandarte, o pontifical de
festa, o cortinado e pavilhdo, decidiu-se, em 1752, tomar precaucdes para se conservar este
patrimoénio. Para além de se limitarem os empréstimos, estes bens passariam a ser recolhidos num

guarda-roupa novo construido de boa madeira e provido de ferragens e fechaduras. Este movel fazia

= () bras@o dos terceiros franciscanos era colocado em locais de importancia como nas fachadas da igreja, no arco cruzeiro, no guido que abria os
préstitos e ainda nos pulpitos, em sacrarios, mobiliarios e livros.

22 AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, /nventa das alfaias e mais objectos, 1865, fls. 1-3v.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Compéndio compromisso e estatutos da veneravel Ordem Terceira de
Séo Francisco..., fls. 25-26.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro dos assentos da Mesa 1701, fls. 62-62v.
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falta porque os ornatos ricos da Ordem e mais “fabricas” estavam a deteriorar-se e a envelhecerem
muito rapidamente por nao existir um local apropriado que os pudesse acondicionar.

Como consequéncia desta decisdo, os mesarios mandaram que do estandarte velho se fizesse
uma sotaina para a imagem de Santo Ivo, e que o painel e quadro pertencentes ao mesmo estandarte
fossem encaixilhados e pintados para ornamentar a casa do despachozz. A propria instituicdo, ao
reaproveitar os seus bens, mostrava um sentido economicista, ndo desperdicando os que se
encontravam mais desgastados pelo tempo. Este novo mdvel estaria fechado a chave e seria de
acesso restrito. Porém, as trés chaves que foram executadas para este fim foram distribuidas do
seguinte modo: uma ficava na mao do irmdo ministro e em sua auséncia passaria para o vice ministro,
outra na posse do secretario e a terceira no irmao sindico.

O referido guarda-roupa possuia uma parte mais comoda que servia de resguardo para o0s
ornatos, a chave para aceder aqueles também ficava bem protegida numa gaveta, evitando que todos
lhe tivessem acesso. Procurava-se conservar estes bens e manté-los sempre decentes, principalmente
para as ocasides festivas promovidas pelos terceiros. O pontifical s6 servia nas “coatro festas

=N

principais do anno”, quinta Feira Santa, na festa do “patrdo” Sao Lucio, na “funcdo” da Santa Cruz, e
com autorizacdo da Mesa poderia ser usado noutro festejo, como aconteceu na procissdo de Cinzas.
Para isso, tornava-se conveniente discutir atempadamente o uso do ornato noutra ocasido festiva da
Ordem, mas nao para festividades fora desta associacao.

Sublinhava-se ainda que os irmaos detentores das chaves ndo poderiam proceder a qualquer
empréstimo exterior sem autorizacdo da Mesa. Caso esta situacdo ocorresse, ficariam sujeitos a pena
de privacdo de uso da chave, sendo-lhes vedado o acesso ao referido guarda-roupa. A pena agravava-
se com o pagamento de 4.800 réis de multa cada um, revertendo este dinheiro para a “fabrica” da
Ordem. A recusa deste pagamento valia-lhes a expulsdo. Incorriam ainda em pena caso cedessem 0
pontifical para outros momentos da Ordem que n&do fossem as contempladas em Mesa definitorial e
sem o seu assentimento. Estas multas tinham sido aprovadas por maioria em Mesa, facto que
evidenciou discordancia em relacdo as obrigacdes que os responsaveis pelas chaves do ornato deviam
cumprir. Os trés votos discordantes expressavam uma outra posicao, que nao foi expressa no
acordao>s,

O valor pecuniario da multa a que estavam sujeitos os responsaveis pelo ornato da Ordem era

consideravel. Talvez esta situacdo se possa explicar pelo facto de lidarem com uma parte do seu

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das determinacdes da Mesa, 1746-1763, . 161v.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das resolucbes da Mesa definitorial 1751, fls. 7-7v.
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patrimonio. O empenho em manté-lo preservado era evidente e justificava multas elevadas a aplicar
aos responsaveis pelo 6nus de pagar tal prejuizo. Encargo muito semelhante aos irmaos ministro,
secretario e sindico, tinha o capeldo da confraria de Nossa Senhora da Guia, que por qualquer dano
que ocorresse devido a empréstimos da “fabrica” existente, sem autorizacdo superior, seria
repreendido e ficava sujeito ao pagamento de uma pena de 4.000 réis, correndo ainda o risco de
deixar de exercer funcdes da instituicdo enquanto capeldoz:. Mas para evitar estes incémodos a
instituicdo distribuiu, em 1797, quatro chaves a cada um dos mesarios, para arrecadarem no armario
0s paramentos e outros bens, como aconteceu com uns cortinados de damasco carmesim mandados
fazer para o “Altar mor e os dois culaterais”. Somente em ocasides de grande solenidade para se
compor a capela ¢ que se retirava a “fabrica”, protegendo-a novamente no armario quando as
cerimdnias findassem, evitando o seu descaminho e deterioracdozs. O mesmo acontecia a direcédo
administrativa da confraria de Nossa Senhora a Grande, que incumbida de zelar pelo patriménio da
confraria, proibia qualguer um dos seus membros o empréstimo da “fabrica” da instituicdo para fora
da igreja, sob pena de pagarem de multa 4.000 réisze,

Quem ficasse incumbido de guardar as chaves assumia grande responsabilidade e, qualquer
deslize que pusesse em causa 0s ornatos e alfaias religiosas, podia provocar contendas e disturbios
entre os irmdos. Um destes momentos viveu a confraria de Nossa Senhora da Expectacdo. O irméo
Jodo de Deus ficou responsavel por uma chave da “fabrica”contra a vontade dos irmaos da Mesa,
achando esta que ndo lhe competia esse direito. Assim, foi chamado pelos mesarios para proceder a
sua devolucdo, o qual recusou e, s6 mais tarde a enviou pelo irmao do procurador. Contudo, ja tinha
transgredido as regras da confraria, ao retirar da “fabrica” duas frontaleiras para ser usada na
procissdo de Cinzas. O mesmo recusou-se a devolvé-las a Mesa, alegando que somente as entregava
ao procurador quando este regressasse de Coimbra, correndo assim o risco de ser expulso da
confraria e de nunca mais ser admitido como irmao’. A obediéncia e cumprimento das regras que

norteavam todas as confrarias era uma exigéncia a todos os irmaos. O bom funcionamento

= APSMAPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora da Guia, £statufos da Irmandade de Nossa Senhora da Guia..., fl. 72.

= Ainda a este respeito em reunido de Mesa de 1795, determinou-se que se confecionassem cortinados novos, mas que depois de fabricados se fizesse
“hum caixdo” com quatro chaves para estes serem entregues a cada um dos quatro da Mesa, de forma a evitar o seu empréstimo. AMPL, Fundo
documental da confraria de Nossa Senhora da Guia, Livro dos termos da Mesa 1772-1819, fls. 104v., 116.

= Sobre as principais carateristicas das confrarias sediadas na Matriz de Ponte de Lima, leia-se Cardona, Paula Cristina Machado, O Perfil Artistico das
Confrarias em Ponte de Lima na época Moderna, Ponte de Lima, Municipio de Ponte de Lima, 2010, p. 33.

= AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora da Expectacdo, Livro das determinacées da Mesa de Nossa Senhora da Expectacdo, 1730-

1750, fls. 95v. -96.
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institucional exigia uma postura dentro das regras estabelecidas. O incumprimento era punido e, em
muitos casos, provocou cisdes interiores e escandalo.

Apesar da Ordem Terceira referir que estava vedado qualquer tipo de empréstimo, existiam,
no entanto, confrarias que Ihe pediam paramentos, ou outros bens necessarios as suas realizacdes
festivas. Desta forma, o procurador da confraria de Nossa Senhora da Expectacado da igreja Matriz
suplicou, em 1753, a Mesa da Ordem Terceira as cortinas que ornamentam o nicho do “Nosso padre
S&o Francisco” e ainda as cortinas do pavilhdo para a cerimdnia realizada em honra de Santa Teresa.
Este pedido foi-lhe deferido mandando a Mesa que se Ihe emprestasse tudo o que fosse necessario e
gue nao se lhe recusasse nenhuma quantiaze. Esta postura denota uma boa relacdo existente entre
estas duas instituicdes, mas também revela que a prépria Ordem era flexivel ao dotar os peticionarios
daquilo que necessitavam para as suas festasz*.

A Ordem Terceira para além do bom entendimento que revelava ao prover os peticionarios de
outras confrarias com aprestes necessarios para a realizacdo das suas festas mais solenes, adquiria
ao mesmo tempo visibilidade em relacao as outras instituicées locais. A posse de paramentos que
outras confrarias solicitavam evidencia poder financeiro e grandeza. O seu empréstimo denota
magnanimidade relativamente a instrucdes de menor grandeza.

Estabelecia-se que também ndo se alugasse ou emprestasse cera para fora da Ordem,
devendo esta ser utilizada somente nas festas que os terceiros realizassem. Advertiu-se em reunido do
Definitério de dezembro de 1765 que ndo se voltasse a emprestar o estandarte de damasco roxo,
apesar de se ter determinado em reunibes passadas que se emprestasse, excecionalmente, este
paramento para certas ceriménias da vila. Como a falta de cuidado era considerada a razdo da ruina
desta peca, por isso e para assegurar a sua conservacao, mas também do cortinado, alcatifa e frontal,
0 irmao que os emprestasse pagaria 4.800 réis de condenacdo, tal como ja foi referenciado
anteriormente®o,

Para que o “ornato rico” e os restantes aprestes como o cortinado novo de damasco da
capela mor e alcatifas estivessem acondicionados com maior seguranca e cautela no arcaz, achou-se,
em 1765, conveniente mandar fazer mais uma chave para além das duas ja existentes e com as quais

se fechava o mesmo movel. Acordou-se que esta terceira chave ficasse na posse do procurador-geral

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das determinacdes de Mesa, 1746-1763, fl. 204,

= (s empréstimos ndo se confinavam a confraria de Nossa Senhora da Expectacdo, também a peticao, feita por Tomas Malheiro Correia Brandao, em
1816, do estandarte da Ordem, ornato e lanternas para a procissao dos Passos, lhe foi deferida. AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Séo
Francisco de Ponte de Lima, Liro das determinacées da Mesa, 17921824, fl. 146v. No mesmo ano e para a procissdo de S@o Sebastido foram
concedidos o paramento branco e o palio. Livro das determinacdes da Mesa, 1792-1824, fl. 157v.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das resolucbes da Mesa definitorial 1751, fls. 22v. -23.
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da Ordem e frisou-se mais uma vez que a multa aplicada aos que procedessem a qualquer
empréstimo sem autorizacao superior, seria no valor de 4.800 réis. Constatou-se ainda que, por vezes,
esta generosidade de alguns irmaos terceiros traduzia-se em elevados custos na reparacao dos objetos
que eram emprestados. Esta afirmacao ganha sentido se repararmos que o empréstimo dos santos da
Ordem, feito por alguns irmaos, para as aldeias, provocou, em 1765, grandes prejuizos, pois 0s
mesmos voltaram danificados e com os “dedos cobrados”, devido & falta de cuidado no seu
transporte. O mesmo aconteceu as imagens de Cristo da mesma instituicdo que vieram também
quebradas. Por esta razao, redobraram-se os cuidados ao guardarem os santos numa das casas da
Ordem. A chave deste espaco fivaca protegida no interior do arcaz dos “paramento ricos”:. Como se
constata, a Ordem agia de acordo com o valor dos paramentos. Os melhores, designados “ricos” eram
acondicionados com maior cautela e fechados, enquanto que com os restantes ndo se evidenciava
igual preocupacao.

Apesar das adverténcias e das multas a aplicar a quem nao cumprisse com as normas em
relacdo aos empréstimos, existiam sempre membros que desrespeitavam o estipulado. Desta vez foi o
Dr. José Pereira Pinto, irmdo ministro em 1764, que emprestou a cera aos padres capuchos para
estes realizarem “hua pursicdo [sic] que fizerdo de preces”. Esta acdo representou um gasto para a
Ordem de 12.000 réis. Nao satisfeito, 0 mesmo concedeu ainda o “ornato rico” e o roxo, sem
convocar a Mesa, tendo mostrado o que foi considerado uma atitude despdtica, ultrapassando assim a
autoridade definitorial. Por esta razdo, o transgressor foi condenado com uma multa de 4.800 réis.
Nao atendendo as trés admoestacdes candnicas que lhe foram feitas, o irmao José Pinto acabou por
ser riscado, ficando determinado que ndo o aceitassem mais como membro da instituicdo. Todavia,
antes teria que pagar o importe da cera e a multa pecuniaria que lhe tinha sido aplicada=. Estas
desobediéncias visualizavam-se, de igual forma, na Santa Casa da Misericérdia da Ponte da Barca,
pois apesar das adverténcias, das multas impostas e ameacas da perda de privilégio ndo ter
assisténcia da Misericdrdia no momento do seu enterramento, haviam irmaos que continuavam a

cometer infracdes:.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das resolucbes da Mesa definitorial 1751, fls. 23-23v

= Para além desta expulsao, outras ocorreram neste periodo, o prior Manuel Pacheco Botelho e os irmaos Anténio Correia e Bernardo José também néo
atendendo aos trés avisos feitos pela Mesa acabaram por ter esse fim, estando ainda estes a favor dos padres capuchos limianos. AMPL, Fundo
documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das resolucdes da Mesa definitorial 1751, fl. 24.

= Preocupada em manter a reputacdo e em disciplinar os seus membros, a Misericordia de Ponte da Barca, deliberou, em 1699 que, todo o confrade que
nao acompanhasse os irmaos defuntos nos seus enterros ou faltasse as reunides de Mesa seria condenado em uma “livra de cera”, caso fosse a primeira

vez, e explusos de irmados se cometessem a terceira falta, para além de ndo serem enterrados pela irmandade quando falecessem. Leia-se Pereira, Maria
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O facto destes irméaos de Sao Francisco de Ponte de Lima dotarem os padres capuchos com
empréstimos de equipamentos, revelou uma certa generosidade para que estes pudessem realizar
algumas das suas festas, mas, por outro lado, ndo foram agradaveis com o resto dos terceiros
seculares limianos. Convém nao esquecer o vinculo existente entre o convento e a Ordem e, por isso,
as ligacdes que muitos teriam aos frades. Por outro lado, sabe-se como a Ordem teve que lutar pela
sua independéncia. E sabido que as relacées dos capuchos com estes eram, por vezes, conturbadas.
Os terceiros mostraram-se sempre muito reivindicativos em relacdo ao convento de Santo Anténio,
procurando autonomizar-se face a estes#. Porém, nem sempre as relacdes vividas entre eles eram
litigiosas. Num ambiente de cordialidade considerou-se, em 1771, que os empréstimos de ornatos e
“fabrica” da igreja de Santo Anténio deviam ser concedidos aos irmédos terceiros quando estes
necessitassem. De igual forma correspondiam estes, com o0s seus aprestes sem qualquer
impedimento, aos religiosos de Santo Anténio.

Embora os empréstimos ndo fossem, na maioria das vezes, permitidos pela Ordem Terceira a
outras instituicdes, a mesma teve momentos em que pediu emprestado objetos que Ihe faltavam para
a realizacdo de algumas cerimonias. Situacao ocorrida em 1753, em que a falta do vaso onde se
colocavam as hostias para a comunhao, a impulsionou junto de outras instituicdes para o
emprestarem. Mas, atendendo ao numero cada vez mais crescente de pessoas que comungavam
sentiu-se a necessidade de fabricar um vaso para ser utilizado nestes momentos liturgicos. Acordou-se,
assim, que se fizesse um “bazo” de prata até 20.000 mil réis, e que so posteriormente seria dourado
guando a Ordem achasse conveniente e possuisse um sacrarios.

Apesar dos empréstimos entre a Ordem e as outras instituicdes terem sido muito regulados e
até limitados, ocorriam situacdes em que os irmaos acabavam por consenti-los. O certo é que estes,
quando careciam de algum ornato, do mesmo modo teriam que recorrer a quem lhes facultasse o
necessario. Criavam-se assim relacdes de cooperacao mutua, em que umas colmatavam a falta de
aprestes de outras, o que possibilitava a composicado das festividades e outras cerimodnias litlrgicas na
vila.

As fontes consultadas ndo sdo esclarecedoras em relacdo ao percurso que a procissdo de

Cinzas fazia na vila de Ponte de Lima durante o Periodo Moderno. Sabemos que inicialmente, em

das Dores de Sousa, Entre Ricos e Pobres. a actuacdo da Santa Casa da Misericordia de Ponte da Barca (1630-1800), Ponte da Barca, Santa Casa da
Misericérdia de Ponte da Barca, 2008, p. 79.

= ] igreja dos terceiros era contigua ao convento de Santo Antdnio e rivalizava com as restantes forcas religiosas locais em termos arquitectonicos, o que
revelava o crescente poder da Ordem. Leia-se a este proposito Araujo, Maria Marta Lobo de, Dar aos pobres e emprestar a Deus: as Misericordias de Vila
Vicosa e Ponte de Lima..., pp. 362.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das determinacdes de Mesa, 1746-1763, fl. 188v.
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1744, saia da igreja do convento de Santo Antonio, fruto de algumas condicdes que os frades tinham
imposto aos terceiros. A questdo do espaco é bastante importante, pois as procissdes, por norma,
iniciam-se sempre em espaco sagrado, a igreja matriz da paroquia, a s&, ou a capela cujo orago €
festejadoz.

Sabemos que a procissdo desfilava pelas ruas principais da vila, locais mais movimentados pela
gente limiana. Segundo Marta Lobo, definia-se o percurso de forma a integrar as principais igrejas da
terra e a desenrolar-se de maneira a desfilar junto das portas dos mais ilustress.

Na cidade de Braga, os irmaos definidores decidiram previamente tracar o percurso do cortejo,
pois 0 caminho que se percorria constituia uma parte importante para o desenvolvimento de todo o
cerimonial. Deste modo, era pelas ruas de Sdo Marcos, do Souto e Nova que o cortejo se
movimentava voltando pelas ruas Dom Gualdim e do Anjo¢. Este tracado prévio nao é de estranhar se
tivermos em conta que as procissdes, muitas vezes, determinavam os roteiros que procuravam
sempre abranger os espacos mais importantes da comunidade locale.

Mas antes deste préstito se mostrar ao publico, outros trabalhos tinham que ser realizados.
Consertar a “quingosta” era uma tarefa importante. Os caminhos eram empedrados para que na
altura dos desfiles processionais estivessem compostos e com grande asseio. O estado do caminho
podia ou nao contribuir para a dignidade do desfile. Por isso, cuidava-se para que o engrandecesse.

Em 1752, determinou-se em Mesa que “se concertase a quangosta e calcada que se achava
aruinada por estar junto as casas desta veneravel ordem e pera a procicao da cinza poder passar”*t,
advertindo-se ainda que estas obras fossem executadas o mais rapido possivel para que no dia da
referida procissdo estivesse o caminho apresentavel. Os reparos executados nas ruas ou caminhos
dependiam, por vezes, dos danos causados pela agressividade dos invernos. Por exemplo, em 1758, o
caminho da via sacra realizada por esta Ordem, estava bastante deteriorado e esburacado devido ao

inverno rigoroso que se fez sentir e aos enxurros provocados pelas fortes chuvas. Para o recompor

= (s irmaos terceiros apesar de terem sede propria mantiveram-se subordinados ao convento de Santo Antdnio, leia-se Araljo, Maria Marta Lobo de, Dar
aos pobres e emprestar a Deus. as Misericordias de Vila Vicosa e Ponte de Lima..., p. 560.

= Para além da vertente espacial, outros fatores sdo determinantes nestes cortejos: o primeiro integra a orgéanica que obedece as imposi¢des do clero; o
segundo a coexisténcia dos fiéis com os membros do clero, que ao participarem no préstito, desempenham o papel de atores, e, por Ultimo, os fiéis
espetadores que ficam nas ruas, janelas e varandas decoradas a aguardar a passagem da procissdo manifestando a sua crenca. A este proposito leia-se
Gouveia, Antonio Camées, “Procissdes”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Historia Religiosa de Portugal, vol. Il..., p. 335.

= Ao debrucar-se sobre as manifestacdes publicas das Misericordias portuguesas em contexto barroco procura sublinhar os aspetos mais relevantes. A
este respeito leia-se Araujo, Maria Marta Lobo, “As manifestacdes de rua das Misericordias portuguesas em contexto barroco”..., p. 106.

= Sobre o percurso da procissao de Cinzas em Braga veja-se Moraes, Julianna de Mello, Viver em peniténcia.: os irméos terceiros franciscanos e as suas
assoclacoes, Braga e Séo Paulo..., p. 267.

= \/eja-se Flexor, Maria Helena Ochi, “Procissdes na Bahia: teatro barroco a céu aberto”, in Actas do I/ Congresso Internacional do Barroco..., p. 527.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das determinacdes da Mesa, 1746-1763, 1. 121v.
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contratou-se o mestre pedreiro José Fernandes, do lugar de Faldejaes, freguesia de Santa Marinha e
se “ajustou por medicdo a hoitenta reis por palmo”zz, Franquelim Neiva Soares ao debrucar-se sobre
as visitacdes pastorais operacionalizadas na arquidiocese de Braga entre 1550-1700 refere que os
caminhos sdo um dos elementos mais contemplados nos capitulos de visita. Justifica assim que s&o
indispensaveis para a “mobilidade dos fiéis a igreja”, para a “conducao dos mortos ao templo” e para
a realizacao das procissbes. Por isso, devia-se zelar pela boa conservacdo das vias, impedir que
ficassem atoladas de lama e colocar pedras “pondras” para impedir que os devotos se enlameacemz:.

Estas obras ficavam a precos elevados para a instituicdo, pois quando a obra do calvario ficou
concluida, o irmao ministro mandou pagar ao mestre pedreiro 14.000 réis e aos que carregavam a
pedra para a mesma 4.100 réisz*,

0 mesmo acontecia com o cais contiguo a igreja da Ordem que, devido ao facto de estar muito
proximo das aguas do rio Lima, requeria constantes reparos, sobretudo quando estas extravasavam as
suas margens, atingindo este local. A manutencao do cais era constante, pois como ja constatamos,
todos os desfiles processionais realizados pelos seculares limianos tinham como percurso esse ponto.
Os irmédos terceiros, em 1807, para acabarem com o lameirdo que existia na “calcada do cais”,
contaram com a ajuda da autarquia, que gratuitamente forneceu-lhes pedra para cobrirem o piso
térreo, e assim, permitir que as vias sacras e procissdes transitassem sem qualquer tipo de
impedimentos,

Estas intervencdes nas vias que serviam de passagem para os desfiles processionais e que
exigiam elevados gastos comprovam a importancia que os mesarios desta instituicao atribuiam aos
preparativos desta festividade onde nada ficava esquecido. Segundo os compromissos de 1646 da

Misericordia portuense as procissdes deviam palmilhar os eixos viarios principais da cidade e todos os

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das determinacdes da Mesa, 1746-1763, fl. 293v.

= Ficou capitulado, em 1685, que se atendesse a comodidade dos caminhos para as procissées. Em 1698, mandou-se aos fregueses que se reparassem
“o caminho da Cedofeita para a Laje e do da Devesa até ao monte”. Outros capitulos semelhantes se deixaram para as freguesias de Capareiros (Viana da
Foz do Lima) em 1634, 1644 e 1649, da Gandra (Ponte de Lima) em 1648 e 1677, em Goaes (Amares), entre outros. Veja-se a este respeito Soares,
Franquelim Sampaio Neiva, A Arquidiocese de Braga no século XVI, Sociedade e mentalidades pelas visitacoes pastorais (1550-1700), Braga,
Universidade do Minho, 1997, p. 487.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das determinacdes da Mesa, 1746-1763, fl. 299v. Em ato de
Mesa a que presidiu o padre pregador e comissario frei Manuel da Anunciacdo, determinou-se, em 1793, que se consertasse a “quingosta” por onde
passavam as procissdes e que as despesas inerentes a sua reparacao. Estabeleceu-se ainda que o padre guardido do convento de Santo Anténio da vila
aprontasse a sua custa toda a pedra necessaria para a execucao da obra. AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de
Lima, Livro das determinagdes de Mesa, 1792-1824, fl. 8v.

= Pela limpeza do cais de Nossa Senhora da Guia, para passar a procissdo de Cinzas e outras organizadas pela Ordem, pagou-se em 1801, 1.680 réis. No
ano imediato voltou-se a limpar o calvario e o cais, cuja despesa foi de 1.700 réis. AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte
de Lima, Livro das contas gerais de receita e despesa 1741, fl. 210.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Séo Francisco de Ponte de Lima, Livro das resolucbes da Mesa definitorial 1751, fls. 47-47v.
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espacos que concentrava o comércio urbano e em que habitavam as familias de estratos sociais mais
elevados®.

Mas, ndo eram somente 0s terceiros que se preocupavam com a reparacao dos caminhos,
também as confrarias limianas aquando da realizacdo das suas procissdes demonstravam cuidado em
limpa-los bem como as ruas. Mandavam tirar as ervas dos muros, tudo para dar uma imagem mais
arranjada aos lugares da vila. Compravam-se vassouras e cantaros para varrer e lavar o adro da igreja,
mas também o seu interior>¢. No concelho de Guimaraes e nos finais do século XVI esta tarefa cabia
as mulheres corrompidas moralmente, as chamadas “mulheres erradas”, que como represalia os
parocos obrigavam-nas a varrer as igrejas e transportar os cantaros de agua para ser benzida e lanca-
la nas vieiras para uso dos figisz.

Em relacdo as pessoas que executavam esta tarefa em Ponte de Lima, as informacdes sdo
escassas nao esclarecendo se eram ou ndo irmaos da Ordem, e se esse trabalho era remunerado ou
voluntario. Os livros de receita e despesa apenas elucidam o valor gasto em vassouras e cantaros que
a Ordem comprava para a limpeza da igreja nas vésperas da procissdo. As paredes da igreja eram
branqueadas com cal, que contrastava com o granito que nela existia conferindo-lhe um aspeto de
limpeza, renovacao e asseio, mas deixando também transparecer o cuidado com a sua manutencao.

O interior da igreja era também cuidadosamente preparado e engalanado para a procissao.
Arranjavam-se os vasos de vidro para se colocarem as flores, lavam-se e engomavam-se 0S
paramentos, reformavam-se as alfaias litirgicas quando era necessario, douravam-se os retabulos,
comprava-se o azeite e o incenso, restauravam-se 0s santos, compravam-se os alfinetes e os pregos e
os tecidos para se armarem os andores, enfim a agitacdo parecia ser muita, mas necessaria para que
tudo ficasse conforme o pretendido. A predilecdo em revestir as igrejas com os melhores tecidos,
coloridos e bordados dourados aumentava o ambiente de festa. As igrejas transformavam-se em locais

de encenacao e de teatro, como os tempos barrocos o exigiam®.

= | eia-se Sousa, Ivo Carneiro de, “A procissdo de Quinta-Feira Santa da confraria da Misericordia do Porto (1646)”, in Separata da Revista O Tripeiro,
Porto, 1995, p. 113.

= Na procissdo de Cinzas em Minas Gerais, cidade de Ouro Preto, a limpeza do exterior da igreja era feita por presos, por isso a Ordem solicitava presenca
de guardas para os escoltarem. Tornava-se visivel a relacdo entre o Estado e a lgreja, pois ficava sob a alcada do Estado a responsabilidade da
preservacdo dos templos. Confira-se Quites, Maria Regina Emery, /magem de vestir: reviséo de conceitos através do estudo comparativo entre as Ordens
Terceiras Franciscanas no Brasil..., p. 171.

= A este respeito, e no livro das visitacdes da freguesia de Polvoreira, em 1750, isentavam-se as mulheres destas tarefas e que estas obrigacoes recaissem
sobre o procurador e mordomos. A reabilitacdo moral destas mulheres tornava-se dificil e rara, pois s6 0 casamento as podia salvar ou entdo o ingresso
numa instituicdo de clausura. Leia-se Braga, Alberto Vieira, “Curiosidades de Guimarées: mulheres, jogo, festas e luxo”, in Revista de Guimaraes, 37 (2-3),
Guimarées, Edi¢ao da Sociedade Martins Sarmento, 1927, pp. 159-161.

= A este respeito leia-se Araujo, Maria Marta Lobo, “As manifestacées de rua das Misericérdias portuguesas em contexto barroco”..., p. 105.
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2.2-A composicao da procissao

Nos estatutos de 1683 estava estipulada a organizacao desta procissao. Esta apresentava uma
configuracdo nao muito diferente das que se realizavam noutras localidades. Abria com o chamado
guido ou estandarte da Ordem Terceira de Sao Francisco®!, com dois irmdos “vestidos de terceiros”,
levando cada um destes uma tocha. O guido era transportado pelo irmdo nomeado pelo vigario do
culto divino ou a Mesa. Seguidamente, iam os novicos dois a dois, e, no fim destes, seguia o seu
mestre “que os compora e tera cuidado com eles”#2, Depois destes seguia-se a cruz da Ordem
Terceira, normalmente levada pelo irmao sindico, e mais andores transportados pelos irméaos
eclesiasticos e seculares. Convém salientar que os anjos, figuras e andores iam alternados, de acordo
com a disposicao feita pelos irm&os. Os andores de Sao Francisco, de Santo Ivo e de Nossa Senhora
da Conceicdo eram conduzidos pelos irmdos eclesiasticos, enquanto os restantes eram transportados
pelos irmaos seculares. A razao que explica a conducao daquela triade pelos religiosos prende-se com
a importancia que os mesmos representavam: Sdo Francisco como fundador da Ordem, Santo Ivo o
primeiro filho terceiro franciscano a converter-se a vida de humildade e de ascese e a imaculada
Conceicao como a padroeira da Ordem.

O préstito encerrava com o palio que seria conduzido pelos irmaos que haviam sido ministros
e secretarios e por outros autorizados pela instituicdo. A reliquia que seguia debaixo do palio era
levada pelo ministro, sendo sacerdote, caso fosse secular seria transportada pelo vice-ministro. Todos
tinham o dever de desfilar com compostura. Os sacerdotes deviam ir de sobrepeliz dois a dois, bem
como os seculares. A procissdo materializava a hierarquia existente na Ordem. Os membros mais
antigos desfilavam em lugares que lhes estavam destinados.

A ordenacdo da procissdo nao ¢ mais do que uma marcacao protocolar envolvendo
precedéncias, onde, por questdes de poder e de estatuto social, as pessoas ocupavam lugares de
maior visibilidade. Esta precedéncia estruturava-se de forma inversa ao sentido do cortejo
processional, isto ¢, de tras para frente. Quanto mais atras desfilasse maior era a dignidade do lugar,

e, portanto, melhor o lugar da precedéncia.

= Ainda hoje, na ante sacristia da igreja da Ordem Terceira de Ponte de Lima existe um estandarte com o brasdo da Ordem, bordado a fio de ouro, onde
aparecem representados os bracos em cruz de Cristo e Sdo Francisco de Assis, simbolizando a unido entre eles.
= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Compéndio compromisso e estatutos da veneravel Ordem Terceira de

Séo Francisco..., fl.14.
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A disputa entre as irmandades pelos lugares de proeminéncia nas procissdes era uma
realidade?:. Desta forma, estavam sempre presentes duas regras organizativas: a primeira era a
barreira entre os eclesiasticos e os leigos, sendo esta uma das grandes divisdes nas procissoes. A
segunda residia na multiplicidade de divisdes, que nos momentos protocolares eram geradoras de
quezilias. Na base destas precedéncias encontravam-se situacdes de afirmacdo pessoal por
desempenho de cargo, por deferéncia desde o papa até aos membros das ordens religiosas. A
preocupacdo em manter a hierarquia entre os individuos que desfilavam processionalmente, é bem
reveladora da importancia que estas manifestacdes tinham para o exteriorz:,

Para além desta organizacao de preeminéncia que se visualizava no corpo da procissao, 0s
principios estatutarios da Ordem Terceira determinavam o provimento das tochas e dos andores.
Estes eram carregados pelas pessoas com mais poder e autoridade dentro da agremiacao. Estava
consignado que quem recusasse estes encargos e nao apresentasse uma justificacdo fiavel ao vigario
do culto divino seria repreendido pela Mesa pelo ato de desobediéncia. Se reincidisse segunda e
terceira vez seria expulso da Ordemz¢, A maior parte dos compromissos, e com designio de evitar
desavencas entre os irmaos, determinavam com precisdo e, de forma bastante detalhada, os lugares
ocupados pelos irmaos quando a associacao saia em cortejo, bem como as pecas que deveriam

transportar. Os notaveis e 0s beneméritos eram os privilegiados?'.

= Em Minas Gerais, sobretudo na cidade de Mariana, aconteceu em meados do século XVIII que os irméos do Cordao de Sao Francisco por questdes de
precedéncias e impossibilitados de realizar a procisséo de Cinzas, ja que esta era obra dos irméaos terceiros de Sao Francisco e para evitar dissensoes,
realizaram na mesma cidade a procisséo do Santo Lenho na “primeira dominga” do periodo quaresmal. Leia-se Campos, Adalgisa Arantes, “Quaresma e
triduo sacro nas minas setecentistas: cultura material e liturgia”, in Revista Barroco, Belo Horizonte, n° 17, 1993, pp. 214-215.

= procissao deve ser sempre presidida por um paroco ou um superior que acompanha o palio conduzido por membros do clero, no interior do templo, e
por seculares no exterior. Transportam as varas os mais dignos e nobres, sendo as seis ocupadas com a seguinte ordem de precedéncia: “a primeira vara
a direita, a primeira vara a esquerda, a segunda a direita, a segunda a esquerda, a terceira a direita e a terceira a esquerda”. Este espaco junto ao palio,
que antecede o desfecho, era também muito cobicado, pelo facto de ser o local destinado ao rei quando integrava o desfile. Consulte-se Gouveia, Antdnio
Camdes, “Procissoes”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Dicionario de Historia Religiosa de Portugal, vol. l..., p. 67.

= N@o era somente na procisséo de Cinzas que existia a disputa pelos lugares. Em reunido de Mesa da Ordem Terceira, determinou-se em 1772, que a
partir daquele dia, qualquer irmdo que falecesse, seria acompanhado pelas irmandades, como ja era costume. Porém, como as irmandades de Nossa
Senhora da Guia e a da Expectacdo manifestavam preferéncia pelo lugar no acompanhamento do cadaver, o que gerava discordias, decidiram participar
somente com velas da Ordem, indo o vigario do culto divino num lugar superior com sobrepeliz e os mesarios com tochas. Chegados a igreja onde
estivesse depositado o irmao, os mesmos aspergiam-no com agua benta. Depois desta devota acdo era-lhe celebrada uma missa pelo vigario. Esta
celebracdo era acompanhada com oracdes e com as velas e tochas acesas. AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de
Lima, Livro das resolucdes da Mesa definitorial 1751, fls. 36-36v.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Compéndio compromisso e estatutos da veneravel Ordem Terceira de
Séo Francisco..., fl. 13.

= As quezilias que surgiam por questfes de proeminéncia nas procissdes eram visiveis ndo s entre as confrarias enquanto entidades coletivas, mas
também no seu interior elas existiam em relacdo as posicdes ocupadas em cortejos processionais. A este propdsito veja-se Abreu, Laurinda Faria dos
Santos, “Confrarias e Irmandades: A Santificacdo do quotidiano”, in Actas do VIl Congresso Internacional A Festa, vol. |, Lisboa, Universitaria Editora,

1992, p. 438.
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Esta realidade assumia contornos ligeiramente diferentes na procissdo de Cinzas em Braga.
Aqui os andores eram distribuidos pelas familias nobres da cidade, que tinham ainda de os
ornamentar ou de pagar a quem os fizesse. Por conseguinte, estes individuos, de elevado estrato
social, e que faziam questdo de participar na procissdo de Cinzas, pagavam as pessoas que
conduzissem os andores, 0 que ndo deixava de ser uma honra para quem os transportavaze,

A dimensao desta procissado variava consoante a localidade onde a mesma tinha lugar.

Em Ponte de Lima, ficou consagrado estatutariamente que as figuras desfiladas no cortejo
penitencial ndo poderiam ultrapassar as quarenta, incluindo andores, anjos, e figuras de peniténcia.
As Mesas que estivessem interessadas em aumentar o numero de figuras alertavam-se para fazé-lo a
expensas de cada mesario**. A questdo financeira era um fator relevante e tido em conta pelos
mesarios. Este aviso ndo deixou de ser realcado noutras reuniées de Mesa, pois em 1697 voltou a
referir-se o limite numérico das figuras que deviam integrar a procissao, acautelando-se ainda que esta
cerimdnia, nesse presente ano, se fizesse com moderacéo invocando-se os estatutos para relembrar a
todos os presentes que “nado pacasse de quarenta figuras, com andores e anjos”#°. Este alerta faz
supor a vontade de querer uma procissdo maior, que integrasse mais figuras e andores e que tivesse
uma maior projecdo em termos locais. Todavia, 0 acérdao referido reveste-se de pragmatismo e néo
permite que a Ordem se comprometa com maiores despesas. Cabia aos mesarios nao hipotecar as
financas da instituicdo, devendo geri-la com ponderacédo e bom senso.

Esta configuracao foi ao longo dos tempos sofrendo alteracdes. A dimensao deste préstito, em
1874, estava muito mais reduzida, consagrava-se nos estatutos deste periodo que nunca os andores
excedessem o numero de seis, 0s anjos e figuras o de doze. Talvez o advento do liberalismo tivesse
repercussdes na diminuicao acentuada do tamanho deste préstito, ja que, por um lado, assistimos
neste periodo a um arrefecimento do fervor religioso por parte das populacdes, 0 que as levava a
aderir muito menos a este tipo de associacées de cariz religioso e devocional e, por outro, muitas
destas congregacdes passaram a ser geridas pelas autoridades civis, sendo normal a interferéncia do

poder civil na sua administracdo. Iniciou-se um novo ciclo na relacao Estado/lIgreja, onde a instancia

= Para além dos que conduziam os andores também se sentiam honrados aqueles que representassem quaisquer figuras biblicas, levassem bandeiras,
cruzes, tochas ou velas. Confira-se Proenca, Maria José, A Procisséo de Cinzas que se realizava em Braga..., pp. 67-68.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Compéndio compromisso e estatutos da veneravel Ordem Terceira de
Séo Francisco..., fl. 53.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro dos assentos da Mesa 1701, fl. 66v.
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religiosa se submetia ao poder civil, conhecendo assim o culto e a religido uma certa desvalorizacao
com a emergéncia liberalista?.

De forma similar, a procissdo de Cinzas portuense sofreu modificacdes ao longo dos tempos
quanto a sua dimensdo. Esta, desde 1699 que foi aumentando o numero de andores, em 1751
desfilaram vinte e quatro andores e em 1782 vinte e cinco2. Todavia, neste ano procedeu-se a
reparacao de alguns, e, como tal, para melhor governo da Ordem resolveu-se reduzi-los para treze.
Resolucao aplicada dois anos mais tarde. Em 1880, eram somente dozez:.

Em Sao Salvador da Baia este préstito, congregou varias vezes os administradores da Ordem
para proceder a alteracbes, umas para aumenta-lo, outras para reduzi-lo*. Noutras localidades da
Ameérica portuguesa como em Vila Rica (Minas Gerais), durante o século XVIll o numero de andores
oscilava entre 9 e 11. Esta estrutura comeca a sofrer alteracdes no final de setecentos, precisamente
quando os irmaos terceiros franciscanos abriram o préstito a outras irmandades, como os terceiros
carmelitas que foram convidados a integra1a com o seu andor. Constatava-se uma ampliacdo do
préstito em crescente numero de imagens e figuras, ndo somente as contempladas na Biblia como as
de santos. Este ritual no Brasil “democratizava-se”, pois se até entdo era apanagio da Ordem Terceira
franciscana, a partir de inicios do século XIX, passou a incorporar fiéis de condicdo mais humilde, e
mesmo de cor?.

Embora os estatutos de 1683 da Ordem Terceira limiana, no capitulo 28, facam uma breve
referéncia a ordem e composicdo do préstito, s6 em 1789 aparece descrito nas fontes com maior
detalhe a ordem, referindo as figuras alegoricas, que juntamente com as imagens contempladas nos
andores, compunham a procissdo nesse ano. As informacdes descrevem-nos esta cerimdnia com
pormenor, permitindo-nos ter uma percecao visual do seu desenvolvimento ao longo das ruas. Incluia

também as imagens e figuras que os terceiros limianos selecionaram para exibi-las ao publico. Deste

=1 Sobre a desestruturacdo da lgreja de Antigo Regime, consulte-se Neto, Vitor, “O Estado e a Igreja”, in Mattoso, José, (Dir.), Histdria de Portugal, vol. V...,
pp. 266-267.

= A procissao de Cinzas do Porto, em 1751, apresentava-se ao publico de uma forma grandiosa, composta por variados andores intercalados com anjos.
Para maior solenidade a “irma Catarina de Chaves doou 5.000 réis a Ordem” para que todos os anos o Santissimo Sacramento fosse exposto todo o dia.
Ornamentava-se a capela-mor com o asseio possivel e cera suficiente. Caso algum dinheiro restasse seria aplicado em missas pela alma dessa irma
benfeitora. Veja-se Estatutos e Regra da Ordem Terceira de Sdo Francisco da cidade do Porto, Lisboa, Officina Manoel Soares Vivas, 1751, pp. 16-19.

== Tal como noutras cidades do pais a atencdo dos olhares daqueles que assistiam a esta procissédo convergia para a ornamentacao e imponéncia dos
andores. Confira-se Ferreira, J. A. Pinto, “Os majestosos andores da procisséo de Cinza”..., pp. 602-603.

=+ A preocupacdo de manter este cortejo nesta regido brasileira com aparato continuou a fazer parte dos intentos dos terceiros de finais do século XVIII.
Leia-se Alves, Marieta, Histdria da Veneravel Ordem Terceira do Serdfico Padre Sdo Francisco..., pp. 196-197.

=5 Neste préstito brasileiro integravam o “Anjo Acucena, Adao e Eva, Caim e Abel, Isac, Noé, Cam, Judite, Rei Tirano, Sanséo, Jafé, Moisés, José, 10 Anjos
do Acoite, Golias, entre outros, perfazendo um total de 46 figuras e 47 andores”. Sobre a sua composicéo leia-se Campos, Adalgisa Arantes, “Quaresma e

triduo sacro nas minas setecentistas: cultura material e liturgia”..., pp. 214-215.
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modo, e de acordo com as fontes, as imagens selecionadas que ornamentavam os andores limianos

para o desfile eram as seguintes:

Quadro 2: Imagens de santos que figuravam na procissao de Cinzas, da
Ordem Terceira limiana (1789)

Sao Lucio (Patrono da Ordem)

Sao Francisco (Fundador da Ordem)

Santa Isabel, (Rainha de Portugal)

Cristo

Santa Margarida de Cortona

S&o Roque

Santo Ivo

Santa Rosa de Viterbo

S&o Luis (Rei de Franca)

Senhora Conceicao (Padroeira da Ordem

Fonte: AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sdo Francisco de Ponte de Lima,
Procissdo de Cinzas, 1789, néo paginado.

A abertura do préstito era feita com um estandarte, conduzido por um irmao nomeado pelo
vigario do culto divino. A nao aceitacao conduzia a admoestacdo, mas podia ser motivo de expulsao?s.
Este fazia-se acompanhar por quatro irmaos que levavam as tochas, por regra dois a dois?’. O
estandarte que abria o desfile penitencial evidenciava o carater sagrado de toda a encenacdo de
Cinzas. Esta procissao devia funcionar como fonte de inspiracdo, de modelos de conduta, através da
sua grandiosidade e pompa, que se espelhava no significativo nimero de andores e imagens,

ressaltando a importancia e necessidade da peniténcia para se alcancar a almejada salvacdo da

= Estas ocasides proporcionavam momentos de conflitualidade, pois muitos terceiros recusavam vestir o habito e ostentarem as insignias da Ordem,
realidade que se vivia noutras associacdes. Por vezes, o esforco revelado pelo vigario era em vao. Ao longo da Idade Moderna este desrespeito no
cumprimento das regras estipuladas pelas agremiacdes, levava a que muitos irmaos se apresentassem nas manifestacdes publicas, procissdes e enterros,
sem as insignias das instituices o que, muitas vezes, lhes valia a expulsdo. Confira-se Araujo, Maria Marta Lobo de, “Vestidos de Cinzento: os irméos
terceiros franciscanos de Vila Vicosa, através dos estatutos de 1686”, in Calljpole, Revista da Cultura, n° 12, 2004, p. 58.

=7 Em Vila Vicosa, esta procissdo abria com a bandeira da Ordem Terceira, a qual era conduzida por um irméo vestido de roxo e ajudado por quatro
sacerdotes irmaos. Ao longo do préstito iam integrando todos os restantes irméos e irmas da Ordem de habito roxo pegando nos andores ou levando

tochas. Leia-se Araujo, Maria Marta Lobo de, Dar aos pobres e emprestar a Deus: as Misericordias de Vila Vicosa e Ponte de Lima..., p.135.
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almazs. A figura que se segue oferece-nos uma visdo mais detalhada e precisa da organizacao deste

préstito em 1789.

= A este respeito leia-se Moraes, Juliana de Mello, Viver em peniténcia.: os irméos terceiros franciscanos e as suas associagoes, Braga e Sao Paulo..., p.

499.
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Figura 1: Esquema da procissao de Cinzas de 1789.
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O primeiro quadro que retratava a arvore do paraiso era representado por “hum mancebo adulto
e bem parecido”, vestido com toda a magnificéncia, com trajo ricamente ornamentado, levando na
mao direita uma arvore de limoeiro ou laranjeira, simbolizando a primeira “defesa” e a segunda
“soberba”#¢, Esta figura foi paga pela irma Dona Doroteia, mulher do irmdo Caetano José Pereira
Lima, da rua de Merim.

O quadro que se seguia representava Adao. Integrava uma pessoa idosa com cabelo branco
descoberto, e descalca, indo “cuberto de folhas ou de joelhos com penitente”. Devia demonstrar um
semblante bastante triste e teria que levar na mao direita uma maca. Podemos constatar que os
figurantes deviam “encarnar” com perfeicdo a personagem que lhes era incumbida, de maneira a que
estes quadros fossem retratados com o maior realismo possivel. Neste ano de 1789 contribuiu para a
despesa desta figura o irmao Pedro José de Sousa Sanhudo, da rua de tras da Igrejaz.

Sucedia-se a figura de Eva, quadro 3, representada por um rapaz de boa compleicéo fisica, com
idade compreendida entre os 15 e 20 anos de idade. Levava os cabelos soltos “sem alinho algum” e
percorria o itinerario descalco. Tal como Adao, desfilava coberto de folhas ou de peles, deixando
transparecer tristeza e transportando na mao direita duas macas. Este figurado ficou em 1789 a
expensas da irma Angela Maria, solteira da “rua dos assougues”.

O “Anjo Querubim” era retratado no quadro 4. Esta figura era interpretada por um jovem com
idade entre os 20 e 25 anos, que se apresentava ricamente vestido. Na mao direita empunhava uma
espada de fogo a tremeluzir e na mao esquerda uma tarja. O figurado foi provido pela irma Antonia
Joana, mulher de Domingos José de Lemos residente “dalém da ponte” e membro da Ordem Terceira
também.

Aquele seguia-se a figura da morte, interpretada por um homem magro, vestido de preto,
ostentando um cetro também preto. O irmao Ambrosio “dalém da ponte” pagou a figura da morte. Em
S&o Paulo esta figura era simulada por uma pessoa de raca negra que recebia como recompensa da
sua participacao no preéstito 320 réis*!. Esta representacao fazia recordar aos fiéis a perenidade da
vida, provocando-lhes, assim, arrependimento pelas faltas cometidas mas também a necessidade de
peniténcia para serem salvos.

O primeiro andor que abria a procissao levava a imagem de Sao Lucio, este juntamente com a
sua mulher, Santa Bona, foram os fundadores da Terceira Ordem e eram exemplos de virtude. Este

andor era sustentado por quatro irméos: Manuel Antonio da “fonte da vila”, Joao Antdnio, da rua de

22 () lim&o simboliza vontade. Confira-se Ferreira Alves, Natalia Marinho, A arte da talha no Porto na época barroca: artistas e clientela..., p. 306.
= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Procisséo de Cinzas 1789, nao paginado.

= | eia-se Pio, Fernando, A Ordem Terceira de Sao Francisco do Recife e suas igrejas, Recife, Imprensa Universitaria UFPE, 1967, p. 64.
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Souto, Manuel dos Santos da “fonte da vila” e Pedro Domingues “dalém da ponte”, que o conduziam
dois de cada lado. Eram acompanhados por mais dois irmaos, Manuel Fradique e Manuel Vieira de
Aguiar que levaram uma tocha cada um. A constituicdo ornamental deste andor ficou sob a
responsabilidade de “frei Jacrio”.

0 quadro 6 abria com outro estandarte. Foi pago pelo irmao Tomé Alvares, solteiro, da rua do
Pinheiro.

O que se Ihe seguia caraterizava-se pela figura da Cinza representada por um rapaz com idade
compreendida entre os 12 e os 16 anos. Seguia vestido de mulher, e de cor cinzenta. O figurado teria
que ser bem composto e apresentar-se com decéncia, conduzindo na mao direita uma salva de prata
cheia de cinzas. A despesa feita com ele ficou ao encargo da irma Francisca Teresa da Silva, mulher
de Manuel José Pereira, também membro da Ordemz=2.

Neste quadro alegdrico levavam ainda o andor de Sado Francisco sustentando a igreja:. Os
irmados que o carregavam eram Jodo Bento, morador na rua do Pinheiro, Custédio José de Oliveira e
Giraldo José de Sa. Acompanhavam com as tochas os irmaos Rodrigo Antonio de S&o Jodo, da vila, e
Francisco Antonio de Torres. Este andor foi armado a expensas do provincial geral, Manuel Afonso
Pereira.

0 quadro 8 interpretava a figura da peniténcia. Esta seguia vestida de peles, coberta de cilicios,
descalca e com o cabelo “solto sem alinho”. O rapaz que a representava devia ser jovem, magro e
com as faces do rosto palidas. Na méo direita levava duas disciplinas e na esquerda um santo Cristo.
Foi o irmao José Pereira, morador na rua de Sdo Jodo “de dentro”, que arcou com as suas despesas.

0 quadro posterior abria com um estandarte transportado por um anjo. A composicao deste anjo
estava a cargo do irmdo José Manuel da Fonseca, de Sdo Jodo “de dentro”. O andor que se
contemplava ainda neste cenario era do “Nosso Padre S&do Francisco recebendo as chagas”. Este era
levado em ombros pelos irmaos Rafael José de Mesquita da “além da ponte”, Manuel Luis da Costa
do “pé da ponte”, Manuel Rodrigues, “da além da ponte” e Pedro da Cunha, do “chafariz”. As tochas
eram lavadas pelos irmaos Manuel da Cunha Velho e Miguel Pereira Malheiro. Este andor foi provido

pelo vigario do culto divino, Anténio Laborinho.

=AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Séo Francisco de Ponte de Lima, Procisséo de Cinzas 1789, nao paginado.
= Sobre esta representacédo leia-se Quites, Maria Regina Emery, /magem de vestir: reviséo de conceitos através do estudo comparativo entre as Ordens

Terceiras Franciscanas no Brasi..., p. 69.
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A figura da obediéncia contemplava-se no quadro 10, representada por um rapaz de estatura
“ordinaria”, vestido de roxo e com uma coroa de espinhos e flores roxas na cabeca. Na méao direita
sustentava um Menino Jesus=¢. Para este figurado contribuiu o irmao José de Araujo, da rua de Souto.

Um anjo “magnificamente ornado” com tarja caraterizava o quadro 11. Este anjo foi pago pelo
irmao Manuel Antonio de Sousa. Seguia-se ainda neste quadro o andor com Santa Isabel, rainha de
Portugal, onde se lia “Misericérdia”z¢, o qual era transportado pelos irmdos José Goncalves da Costa,
José de Azevedo, Manuel da Silva Teixeira e Manuel Francisco da rua do Pinheiro. Com as tochas
seguiam os irmaos Miguel Luis Rodrigues de Aratjo e Manuel Araujo, este ultimo morador de “baixo
das casas”.

No quadro seguinte desfilava mais um anjo com estandarte, pago pela irma Clara Luisa de
Sousa, mulher de Gaspar José Lopes Guimaraes, também terceiro.

A figura da soberba desfilava no quadro 13, decorada de forma sumptuosa e com “muita
vaidade”. O seu aspeto teria que ser arrogante, segurando um “faim” na mao direita. A irma Maria
Teresa, mulher do Dr. José Lisboa, concorreu para a composicdo desta figura. O seu marido era
também membro da Ordem.

O andor que se fazia representar neste quadro cénico levava uma imagem de Jesus Cristo “de
encarnado sobre uma nuvem com um arco na mao esquerda e nesta parte Nossa Senhora pegando
no mesmo braco”z=:. O vice ministro José Francisco Madriz foi quem investiu na composicdo desta
figura. Ajudaram a transportar a imagem escultorica sobre o andor Rafael José, da rua de Sao Joao
“de dentro”, Sebastido Jos¢, “da além da ponte”, José Manuel Cerqueira, da “rua das estalajes” e
Jodo Rodrigues “da além da ponte”. Os irm&os Luis de Araujo, do “pé da ponte” e Manuel de Abreu
de Sequeiros levaram as tochas.

A figura da misericordia divina caraterizava o quadro 14.Devia estar ricamente vestida de branco
e levar na cabeca uma coroa de prata. Na mao direita transportava uma tarja com uma inscricao
alusiva a misericérdia. Foi a irma Rosa Maria quem pagou o apresto desta figura.

A diligéncia apresentava-se no quadro 15. Também ela devia seguir muito bem ornada, e “com
os olhos no ceo”, na mao direita “hum faim” e na esquerda uma tarja. A composicao desta figura
alegorica foi paga por Teresa Marilia, mulher do irmao Antonio Fernandes Araujo. O andor integrado

neste quadro era o de Santa Margarida de Cortona a qual desfilava, com disciplinas na mao direita e

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Procisséo de Cinzas 1789, nao paginado.
= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Séo Francisco de Ponte de Lima, Procisséo de Cinzas 1789, nao paginado.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Séo Francisco de Ponte de Lima, Procisséo de Cinzas 1789, nao paginado.
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de joelhos prostrada “deante de hum Santo Christo”. Foi Jodo Manuel da Cunha que pagou a armacao
deste andor. Vicente José Rebelo, Vicente Correia, Francisco José Vieira e Antonio Luis Araujo deram o
seu auxilio para transportar a imagem. Com as tochas iam, cada um do seu lado, Jodo Pedro Dantas e
Francisco José Cerqueira, da rua do Pinheiro.

Um anjo que transportava consigo uma “escadinha” representava-se no quadro 16. Este foi
custeado por Dona Rosa, mulher do irmao Francisco Pereira de Araujo.

Seguidamente, visualizava-se a figura da perseveranca, vestida de branco, com uma salva de
prata, “celicios e decepolinas [sic]“#". Foi Antdnio José de Oliveira do, “adro”, que pagou esta figura.
Este quadro alegorico completava-se com o andor que integrava Sao Roque, vestido de peregrino e
orando diante de uma imagem de Cristo. De um dos lados do andor estava uma rapariga com pao e
agua e um prato com cinza. A armacao desta charola foi custeada por Luis Soares Dias e transportada
ao longo do desfile por Custddio José Antunes, Luis Francisco de “merim”, Anténio José Alves e José
Caetano de Freitas. Ladeavam o andor dois irm&os, cada um com a sua tocha, Domingos José Coelho
e Antonio da Cunha.

A pobreza aparecia simbolizada no quadro 18. Neste ia uma figura de dama “honestamente
vestida em habito de peregrina”. Na mao esquerda conduzia um corddo e na direita levava um
chapéu, pedindo esmola por onde passava. Na cintura ostentava “uma carta de guia de folha”.

O quadro 19 abria com um estandarte, provido por Antonio Oliveira, da rua de Souto. Seguia-se
o Santo Ivo com um santo Cristo na mdo. Pegavam neste andor Francisco Alves de Matos e Manuel
Antdnio da Costa. As tochas eram transportadas pelos Drs. Antdnio José de Sousa e Lourenco José da
Cunha Lopes. Este andor foi financiado pelo irmao do definitério José Manuel Pereira Barros.

Um anjo, com uma salva de prata na mao onde transportava um pao e um copo de agua,
simbolizando o jejum, visualizava-se no quadro 20. Aqui desfilava o andor de Santa Rosa de Viterbo,
com um habito de terceira penitente. Este andor foi armado por Francisco de Queirds. Transportaram-
no pelas ruas da vila José Lourenco, de Crasto, Jodo Gongalo Fitiza e Antonio Vaz. Conduziram as
tochas Martinho Barbosa e Bernardo José Pereira.

O quadro 22 abria com um estandarte da responsabilidade de Lourenco Anténio Fiuza “da além
da ponte”. O quadro seguinte representava a figura da caridade. A pessoa que a personificava era uma
“dama honestamente vestida de branco”ze. Devia ainda mostrar um semblante que irradiasse alegria,

com uma coroa de flores na cabeca, na mao direita um cetro e na mao esquerda uma tarja. Ambos

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Séo Francisco de Ponte de Lima, Procisséo de Cinzas 1789, nao paginado.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Procisséo de Cinzas 1789, nao paginado.
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estes objetos continham inscricdes respeitantes a pratica de caridade. Esta figura foi paga por Teresa
Rosa, mulher de Antonio José Correia. O andor que figurava neste quadro era o de Sao Luis, rei de
Franca que comungava pela sua propria mao de um vaso que lhe oferecia um sacerdote. Era
transportado por Manuel Francisco, da rua do Arrabalde, Francisco José Baltazar, Domingos Rodrigues
ambos de “Sdo Jodo de fora” e Manuel Luis de Sousa. Conduziam as tochas o capitdo Manuel
Francisco e José Rodrigues.

No quadro 24 desfilava um anjo, com um ramo de roseira “copado de rosas” que simbolizavam
a formosura e gracaz. A composicdo desta figura foi paga por Antonio Arauljo, da rua de Souto.

A virtude contemplava-se no quadro 25. A pessoa que a interpretava devia estar vestida de roxo
e com o rosto coberto por um véu branco. Na méo esquerda transportava uma tarja e na direita uma
palmaze. A armacao desta figura ficou sob a responsabilidade de Goncalo Antonio Monteiro, da rua de
Merim=:, O andor que desfilava neste quadro conduzia a imagem de Jesus Cristo num monte. Foi
armado pelo definidor Inacio José Pereira, do Arrabalde. Transportaram-no ao longo do desfile Jodo
Antonio Fernandes, Jodo José, de Crasto, Bernardo José Correia e Bento de Barros. As tochas ficaram
entregues a Gaspar de Faria e José da Rocha.

O quadro 26 iniciava-se com um anjo que transportava consigo um cedro, simbolo da
excelénciazz. O mesmo irmao Inacio José Pereira ficou com o dever de compor esta figura. Neste
quadro, que antecedia o final da procissdo, figurava o andor de Nossa Senhora da Conceicao,
padroeira da Ordem e de Portugal. Ficou com o dever de a compor o Dr. José Pereira Pinto. Seguia-se
a figura da inocéncia que ia “ricamente vestida”. Esta foi paga pela irma Dona Maria Joana de Alvim
da “porta de Braga”.

O ultimo quadro, que encerrava este préstito era apresentado por um anjo com um estandarte.
A armacao desta figura ficou a cargo de Jodo José Fernandes, “da além da ponte”. Finalizava este
desfile processional a cruz da Ordem transportada pelo sindico Luis Soares Dias, pelo cerigiro
chamador Jacinto José Fernandes e pelo irmdo chamador Jodo Dias*:. Curiosamente, o palio nao se

contempla no encerramento deste corpo processional, razdo que também nao é aclarada pelas fontes

= A proposito da simbologia das arvores, flores, frutos e plantas consulte-se Ferreira Alves, Natalia Marinho, A arte da talha no Porto na época barroca:
artistas e clientela..., p. 312.

= A palma simboliza vitéria ou triunfo. Leia-se Ferreira Alves, Natalia Marinho, A arte da talha no Porto na época barroca. artistas e clientela..., p. 307.

= A calcada medieval de Merim ndo existe atualmente devido a intervencdes de obras feitas pela camara municipal. Leia-se Baptista, José Antdnio,
Toponimia de Ponte de Lima, I. Levantamento toponimico, Ponte de Lima, Camara Municipal de Ponte de Lima, 2001, p. 208.; Carvalho Claudia, Barbosa,
Marcia, Toponimia de Ponte de Lima, Ponte de Lima, Diacria Editora, 2004, p. 27; Fernandes, A. de Almeida, “Algumas informacdes toponimicas: acerca
das “Villas” na area do concelho de Ponte de Lima”, in Alimanaque de Ponte de Lima, Ponte de Lima, Camara Municipal de Ponte de Lima, 1980, p. 55.

= Consulte-se Ferreira Alves, Natélia Marinho, A arte da talha no Porto na época barroca. artistas e clientela..., p. 305.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Séo Francisco de Ponte de Lima, Procisséo de Cinzas 1789, nao paginado.
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compulsadas. Contudo, na copia dos estatutos reformados de 1874, a rubrica respeitante a
organizacao deste préstito estatuia que em ultimo lugar desfilasse a Mesa, a que se seguia o palio.

A analise desta procissdo revela o desvelo e a organizacdo meticulosa que os irmaos terceiros
limianos demonstravam com ela=+. Esta informacao possibilita ainda conhecer de forma mais
aprofundada como se apresentava em publico, quais os andores mais relevantes, quem tinha um
papel de destaque, qual o sexo que personificava as figuras que desfilavam, quem pegava nos andores
e que mensagem transmitia. E ainda possivel conhecer a residéncia da maior parte dos irmaos que
nesse ano estiveram diretamente envolvidos no pagamento da procissao. Maioritariamente residentes
na vila e seu termo, os irmaos repartiam-se pelas suas ruas e, ndo raras vezes, o casal contribuiu com
mais do que um pagamento.

As numerosas inscricdes em lingua latina que figuravam nas tarjas das figuras levam-nos a
refletir sobre como seriam estes simbolos interpretados pelas camadas populares, maioritariamente
analfabetas»s. Os gestos das personagens, as cores, as alfaias e as vestes liturgicas eram elementos
sobre 0s quais estes se fixavam, atribuindo-lhes interpretacdes baseadas ndo na liturgia, mas na sua
imaginacao popularze,

De outra forma, nestas manifestacdes de rua, com atores e espetadores, coexistiam uma cultura
de cariz mais erudito, letrada e religiosa das ordens mais favorecidas e uma cultura popular dos
estratos inferiores. A procissdo transformava-se “num texto” para ser interpretado pelos espetadores.
Através das alegorias desenrolava-se uma histéria em frente dos olhos de quem a observava e, tal
como ocorria no teatro, 0s carros, as personagens, 0s grupos, todos obedeciam a uma mensagem que

se traduzia em “um culto encenado a céu aberto”=’.

= Embora com simbolismo diferente, a Misericordia de Chaves arquiva atualmente um relato descritivo da procissdo dos Passos, para que esta fosse
interiorizada pelos seus confrades, de maneira a que todos os anos a dignidade do cerimonial fosse repetida. Leia-se Araujo, Maria Marta Lobo, “As
manifestacdes de rua das Misericordias Portuguesas em contexto barroco”, in Hispania Sacra, n° 125..., p. 101.

= ( latim, no periodo em estudo, era a segunda lingua escrita em Portugal, mas eram sobretudo os membros do clero que mais a cultivavam. Nesta
altura, ndo podemos esquecer que se estudava “latim, aprendia-se logica, retorica, aritmética e todos os outros ramos de saber em latim”. Segundo Isabel
Braga e tendo em conta o numero de livros que foram apresentados a Real Mesa Censoria em 1769 e 1770 constatou-se o predominio de textos em
portugués (56, 4%) seguido por obras em latim (31, 4%), castelhano, (6, 7%) e em inglés apenas (0, 2%). Confira-se Braga, Isabel M. R. Mendes Drumond,
“As Realidades Culturais”, in Serrdo, Joel; Marques, A. H. de Oliveira (Coord.), Nova Histdria de Portugal Da Paz da Restauracdo ao ouro do Brasil, vol.
VII..., pp. 473-474.

= | eia-se Sanchez Herrero, José, “Origenes de las cofradias del Santissimo Sacramento”, in / Congreso Internacional de Historia de las cofradias
sacramentales Minerva: Liturgia, Fiesta y Fraternidad en el Barroco Espariol, Sepulveda (Segdvia), Cofradia del Corpus de Sepulveda, 2007, p. 96.

= Sobre a procissao barroca consulte-se Furtado, Junia Ferreira, “Desfilar: A procisséo barroca”, in Revista Brasileira, vol. 17, n° 33, Sdo Paulo 1997, p.

268.
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Constata-se que a maioria das imagens que integrava o desfile nos andores era composta por
santos e santas que abracaram a Ordem Terceira de S&do Francisco, tendo como funcdo a
representacao desta instituicao.

Embora se apurem ligeiras diferencas na escolha das imagens, em procissdes desta natureza,
noutras localidades, podemos referir que algumas sdo comuns a todas elas: Sao Francisco, Sao Luis
Rei de Franca, Santa Rosa de Viterbo, Sdo Roque e Santo Ivo. Contudo, noutros locais ao longo do
século XVIII, aparecem representacdes de imagens que nao eram contempladas na procissao limiana,
como Santa Angela de Foligno em Vila do Conde, Santo Acécio, em Braga e Sao Carlos Borromeo que
desfilava na procissao da cidade do Porto=s.

Como as fontes nao esclarecem a composicao deste préstito noutros anos, ndo nos é possivel
determinar se estas figuras integraram, alguma vez, a procissdo limiana e se outras contempladas em
1789 foram substituidas ou suprimidas.

Sabe-se que na cidade de Braga, ao longo do século XVIII, ocorreram algumas alteracoes,
suprimindo-se uns andores e introduzindo-se outros, o que nao deixava de revelar um certo
dinamismo, demonstrando mudancas, ndo s6 na instituicdo, como na cidade.

Em S&o Salvador da Baia, e ao longo do século XVIII, também se registaram mudancas na
procissao, pois as imagens e 0s andores eram constantemente reparados, integrando-se,
consequentemente, novas imagens e novas iconografias,

Grande parte das imagens escultdricas ai representadas era constituida por santos terceiros
franciscanos, os primeiros seguidores dos ideais do patriarca, Sdo Lucio, Santo Ivo, Santa Rosa de
Viterbo, Santa Margarida de Cortona, Sdo Roque®!, entre outros. Estes santos eram exemplo de virtude
e de um modelo “evangélico” que assentava na pobreza e na peniténcia, abdicando dos seus bens

terrenos para percorrerem os trilhos de Sdo Francisco.

= \lgja-se Pereira, Jodo Maria dos Reis, Breves notas historicas da Veneravel Ordem Terceira de S. Francisco de Vila do Conde e da sua Procissdo de
Peniténcia, Vila do Conde, Camara Municipal de Vila do Conde, 1985, p. 2. As imagens que figuravam nos andores da procisséo de Cinzas de 1784 da
cidade do Porto foram executadas por Manuel Joaquim Alves de Sousa Aldo (escultor portuense do século XVIII) e seus filhos, Jodo Joaquim Alves de
Sousa Alao e José Joaquim Alves de Sousa Aldo. Leia-se Carvalho, Luis, Livro de Ouro, Porto patrimdnio da humanidade, Porto, Comércio do Porto, 1999,
p. 63.

= () andor de Santa Clara foi incluido, porém este néo voltou a figurar nos anos subsequentes e, em 1758, ndo se registavam referéncias ao Sdo Roque
nem a Santo Ivo. Reapareceram novamente em 1762. A este proposito leia-se Moraes, Julianna de Mello, Viver em peniténcia: os irméos terceiros
franciscanos e as suas associacoes, Braga e Sao Paulo..., p. 269.

« Para a procissao de Cinzas de Sao Salvador, em 1768, efetuaram-se despesas extraordindrias com trés imagens novas, tecidos para guarnecer o andor
de Nossa Senhora da Conceicdo e consertos de varias imagens. Leia-se Quites, Maria Regina Emery, /magem de vestir: revisdo de conceitos através do
estudo comparativo entre as Ordens Terceiras Franciscanas no Brasil..., pp. 186-187.

« Este santo nasceu em Franca, foi um grande apostolo e amigo dos leprosos. O seu culto foi autorizado por Urbano VIII, em 16 de agosto de 1625, data

em que se realiza a festa em sua honra. Ferreira, J. A. Pinto, “Os majestosos andores da procisséo de Cinza”..., p. 647.
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No barroco estimulava-se a devocdo e dava-se alento a fantasia com as “heroicidades dos
santos”, vivia-se num “universo mental” em que as sociedades sacralizadas necessitavam de
“alimento para saciar a fome de herdis"=z,

A evidente presenca destas figuras mostra a necessidade de destacar a fundacdo e o0 momento
inicial da Ordem, pois ao divulgar as suas origens e ao salientar os seus primeiros membros, a
instituicdo reforcava a sua identidade e espalhava os seus ideais*:.

Este préstito procurava, antes de mais, levar todos os devotos a refletirem sobre a morte
corporal, a vaidade e a transitoriedade de tudo que é a mudanca. Invocava ainda a importancia da
peniténcia para o auxilio na salvacdo da alma. A mortificacdo em vida era importante para a salvacao.
0 “memento mori” e “vanitas” integravam recorrentemente as pregacdes, assumindo particular
relevancia no inicio da Quaresma+,

Tal como noutras localidades, a procissdo de Cinzas em Ponte de Lima incorporava as figuras
reais ligadas a instituicdo, Sdo Luis rei de Franca e a rainha Santa Isabel*. Esta associacdo da Casa
Real a Ordem Terceira, para além de conferir grande visibilidade a instituicdo, permitia-lhe em
simultaneo valorizar as suas origens e 0s seus membrose,

O predominio destas figuras ¢ visivel em todas as localidades onde este préstito tinha lugar,
como, por exemplo, Porto, Braga, Vila do Conde e em algumas localidades do Brasil, como Rio de

Janeiro Sao Paulo, Recife, Ouro preto, Mariana, entre outras.

= Sobre hagiografia e esteredtipos da santidade da contra-reforma catdlica, consulte-se, Egido, Teofanes, “Hagiografia y esteredtipos de Santidad
contrarreformista (La manipulacion de San Juan de la Cruz)”, in Cuadernos de Historia Moderna, n° 25, Valladolid, Universidade de Valladolid, 2000, pp.
62, 66.

= A este propdsito confira-se Moraes, Juliana de Mello, Viver em peniténcia. os irmaos terceiros franciscanos e as suas associacdes, Braga e Sao Paulo...,
p. 270.

= “Vanitas Vanitum”, expressao latina que significa “vaidade das vaidades”, “Memento Mori", significa “lembre-se da morte”. Consulte-se, Quites, Maria
Regina Emery, /magem de vestir: revisdo de conceitos através do estudo comparativo entre as Ordens Terceiras Franciscanas no Brasil.., p. 171.

= Nascido em Poissy € clamado rei aos doze anos, sob a tutela de sua mée recebeu desta uma esmerada educacéo crista fundamentada na caridade. Foi
considerado um rei bondoso. Cuidava de doentes e visitava os mais necessitados. Entrando para Ordem Terceira de Sao Francisco, decide fazer uma
cruzada para resgatar os lugares Santos. Morre em agosto de 1270, e a sua morte festeja-se a 25 de agosto. Santa Isabel filha de D. Jaime de Aragéo,
sobrinha de Santa Isabel da Hungria, era mulher do rei D. Dinis morto na conquista da Terra Santa. A partir de entdo dedicou-se a servir e a ajudar os
mais necessitados. O seu culto foi autorizado por Gregorio IX. Leia-se Pereira, Jodo Maria dos Reis, “A procissdo de Cinzas de Vila do Conde..., p. 13;
Ferreira, J. A. Pinto, “Os majestosos andores da procissao de Cinza"..., pp. 639, 641.

= (O apoio e a relacdo dos membros da coroa com as Ordens Terceiras franciscanas foram fundamentais para o seu desenvolvimento. No século XVII, D.
Jodo IV vestiu o habito de terceiro franciscano, atitude também tomada pelo seu filho. Estas atitudes estimularam outros nobres para o ingresso nestes
institutos terciarios, constituindo uma mais valia, na medida em que lhes proporcionava aumento de prestigio e “status” da Ordem. Em Espanha, a
entrada de nobres na Ordem permitia a sua promocgéo entre os devotos. Leia-se Moraes, Juliana de Mello, Viver em peniténcia: os irmaos terceiros
franciscanos e as suas associacoes, Braga e Sdo Paulo..., p. 42. No Brasil as figuras reais que figuravam nas procissdes de Cinzas explicavam-se pelo
facto destes préstitos terem -se iniciado no periodo da Restauracdo da coroa portuguesa, em 1645 no Rio de Janeiro e em 1647, em Salvador. Desta
forma, para a monarquia lusitana recém restaurada, a afirmacdo do seu passado dinastico legitimava o seu poder. Leia-se Quites, Maria Regina Emery,

Imagem de vestir: revisdo de conceitos através do estudo comparativo entre as Ordens Terceiras Franciscanas no Brasil..., p. 176.

118



Paralelamente, aos andores, outras figuras alegdricas e anjos compunham o cenario
processional, a arvore do paraiso, Adao e Eva, lancados fora do paraiso pela desobediéncia cometida e
0 anjo querubim que empunhava uma espada de fogo para impedir a entrada daqueles no paraiso e
guardar o caminho da arvore da vida por determinacdo do “Altissimo”*". A parte inicial do préstito
formava-se, assim, com estas figuras extraidas do Génesis e relacionadas com a criacdo do mundo, a
desobediéncia e o castigo de Deus através da imposicao da morte.

As figuras de Adao e Eva representavam o pecado original, mas também o inicio da necessidade
da peniténcia para o Homem, alcancando um papel bastante relevante no contexto da quarta-feira de
Cinzas.

Nao obstante a sua importancia, aconteceu em alguns locais, sobretudo no Brasil, reformarem a
procissao com o intuito de retirarem estas imagens e outras deste cortejo processional. Alegavam em
Mesa, como aconteceu em Salvador da Baia, que estavam mais associadas a cerimonia do triunfo,
que de Cinza. Por outro lado, era uma forma de aliviar os irmaos novicos desse pesado cargo que
consistia em assumir o dever financeiro com estas figuras=e.

Para além destas figuras, outras desfilavam na procissdo limiana: de Cinza; de Peniténcia; de
Obediéncia; da Soberba; da Misericordia, da Diligéncia, da Perseveranca, da Pobreza, do Desejo, da
Caridade, da Virtude e da Inocéncia. Curiosamente, algumas delas eram elementos do sexo
masculino, por exemplo a Eva era um rapaz bem constituido, com idade entre os 15 e 20 anos. A
figura de Cinza era também um rapaz que desfilava com um vestido cinzento de mulher, a figura da
peniténcia era outro rapaz de cabelo solto, a da obediéncia um rapaz vestido de roxo levando uma
coroa de flores na cabeca. Porém, as fontes ndo sdo esclarecedoras sobre a razado da inclusdo de
elementos masculinos para representar figuras femininas.

Além deste aspeto, comprova-se que existia uma tentativa muito grande de aproximar estas
figuras a suposta realidade. Esta situacdo era visivel quando se escolhia para personificar algumas
figuras, como a de peniténcia que teria de ser uma pessoa magra e palida. J&a a da soberba devia ser
vaidosa e arrogante, a da pobreza devia levar um chapéu na méao, simbolizando a mendicidade.

Procurava-se adequar o aspeto fisico, a demonstracdo de sentimentos e as proprias vestes a

figura que se apresentava. Com este realismo barroco mais facilmente se conseguia chegar ao

« Sobre a composicdo da procissao de Cinzas em Vila do Conde consulte-se Pereira, Jodo Maria dos Reis, “A procissao de Cinzas de Vila do Conde”..., p.
11.

= Em Ouro Preto, foram suprimidas, em janeiro de 1758, as “imagens de Adéo e Eva, Arvore do Paraiso, Desprezo do Mundo, figuras da Morte e do Anjo
Querubim”, considerando-se que em procissdes semelhantes que se realizavam no Rio de Janeiro e noutros locais j& ndo desfilavam ha muitos anos.
Confira-se Quites, Maria Regina Emery, /magem de vestir: revisdo de conceifos através do estudo comparativo entre as Ordens Terceiras Franciscanas no

Brasil..., p. 171; Alves, Marieta, Histdria aa Venerdvel Ordem Terceira do Serdfico Padre Séo Francisco..., p. 194.
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coracdo dos fiéis, “tocando-se-lhes na alma”. Fazia-se uma representacao viva, a rua era transformada
em palco e os efeitos cénicos aliados a esta teatralizacdo nao deixavam os olhos e os ouvidos dos
devotos indiferentes.

Na preparacao das figuras vivas cuidava-se de tudo. Os figurantes que as representavam traziam
consigo determinados objetos indicativos de peniténcia, mortificacdo, abandono dos prazeres da vida
terrena procurando a salvacao, como disciplinas, cilicios, cetros, macas, salva de cinzas, espada de
fogo, Santo Cristo, palma, entre outros.

A intencao didatica da procissdo de Cinzas, tal como outras procissoes, era grande. Procurava-
se relembrar os catolicos a importancia da peniténcia. Alguns destes elementos apresentavam um
cariz profano, interagindo com os fi¢is que assistiamzr,

A Ordem Terceira de Sdo Francisco de Vila Rica com a mesma intencao pedagdgica, integrava
na composicao deste préstito alguns elementos tétricos como “caveiras, bandejas com cinzas, 0ssos,
figura que levava uma arvore de espinhos sem folhas, com cilicios, correias para acoites”, entre
outros. Para a religiosidade da altura tornava-se necessario este cenario e teatro liturgico para, assim,
conferir um maior realismo as passagens e ao relato da vida dos santos que compunham a
procissaos, O sofrimento representado fazia-se com intenso naturalismo, proposito que o barroco
procurava sempre alcancar.

Outro ponto que merece ser sublinhado na organizacdo deste cortejo penitencial, prende-se com
a presenca exclusiva do sexo masculino no transporte dos andores, mas também das tochas. As
mulheres estavam arredadas destas funcdes, alias, poucas participavam na procissdo. Atualmente,

também so6 por défices de populacdo masculina é que se recorre as mulheres para transportarem os

= Depois da Idade Média o teatro jesuitico exerceu grande influéncia no mundo catélico ocidental e oriental. Os Jesuitas ja tinham introduzido no Brasil a
tradicao dos autos biblicos e sabiam que o teatro era uma arma de persuasao. Leia-se Flexor, Maria Helena Ochi, “Procissdes na Bahia: teatro barroco a
céu aberto”, in Actas do Il Congresso Internacional do Barroco..., pp. 524-525.

= Na procissdo de Cinzas no Rio de Janeiro integrava-se uma figura, que apelidavam de “papa angu”. Seguia metida num camisolao de estopa com trés
buracos, dois na altura dos olhos e um na boca. Esta personagem funcionava como uma espécie de “abre alas, soprando uma corneta e com um chicote
que ia agitando contra os grupos de criancas” que se formavam a frente do préstito, atirando-lhe “carogos de pitombas e apupando-0”. Com o decorrer do
século XIX, assistiu-se a um declinar do sentimento religioso, pois fruto das brincadeiras e irreveréncias que surgiam em torno da procissdo comecaram a
conferir-lhe mais um carater de continuidade de festa profana do que propriamente uma cerimonia religiosa. Para melhor esclarecimento deste assunto
veja-se Moura, Anderson, “Procissao de Cinzas no Brasil”, in Boletim da Pardquia de Nossa Senhora da Conceicdo, Nildpolis- Brasil, n® 9, 2003, p. 7. Em
Vila Vigosa existia uma particularidade na procisséo de Cinzas que consistia na integracao das “cocas”, que apelavam a peniténcia. Estas figuras levavam
vestes roxas ou cinzentas, apertadas por uma corda e com a cara e cabeca tapadas, apenas com uma abertura na boca, olhos e nariz. Na cabeca
ostentavam uma coroa de espinhos. Estas figuras eram numerosos e muitas delas levavam barras de ferro nos pés como sinal de peniténcia. Leia-se ainda
Araujo, Maria Marta Lobo de, “Vestidos de Cinzento: os irmaos terceiros franciscanos de Vila Vicosa, através dos estatutos de 1686”, in Callipole, Revista
aa Cultura, n® 12, 2004, p. 58.

= | eia-se Campos, Adalgisa Arantes, “As ordens terceiras de Sao Francisco nas Minas Coloniais: Cultura artistica e procissao de Cinzas”, in £studos de

Historia (UNESP), Franca, vol. VI, n°2, 1999, pp. 8, 11.

120



andores:2, Talvez a posicdo inferior que estas ocupavam na sociedade da altura, em relacdo aos
homens, explicasse a sua ndo integracdo nos lugares de maior destaque neste préstito:. Contudo,
também nao se exclui a hipotese do peso dos andores exigir que fossem os homens a sustenta-los.
Pese embora esta situacao, elas eram chamadas a pagar as figuras.

Como o preco a pagar pelas figuras assumia um valor elevado, 0 mais comum era que cada
pessoa pagasse apenas uma. Todavia, Inacio José Pereira contribuiu para um “Santo Cristo no monte”
e para um anjo com ramo de cedro. Esta situacdo nao se constata com frequéncia, pois os estatutos
defendem a atribuicdo de uma figura a cada irmao.

Sublinha-se também que somente os irmaos transportavam os andores e as tochas, ndo se
constatando a presenca de qualquer elemento externo, pois tratava-se de uma honra e prestigio que os
associados ndo pretendiam partilhar, ja que lhes conferia visibilidade perante os figis espetadores.
Estas ocasides festivas constituiam excelentes momentos proporcionadores de reforco dos lacos de
uniao e convivio entre os irmaos, retirando alguns do anonimato em que permaneciam e projetando-os
na sociedade local.

Embora ndo saibamos se a participacao era obrigatoria a todos os terceiros é pelo menos um
dado adquirido que todo o corpo da procissdo era composto por membros da Ordem.

Alguns irmaos que participaram no desfile processional de 1789 carregando andores,
empunhando tochas, e mesmo aqueles que pagaram a composicdo das figuras e anjos, tinham
associado aos seus nomes o lugar ou rua onde residiam. Estes elementos possibilitam-nos afirmar que
na sua maioria os participantes deste préstito provinham da vila e dos lugares vizinhos, nao se
constatando irmaos de freguesias mais distantes. As ruas e lugares do Arrabalde, Merim, Pinheiro,
Acougues, Tras da lgreja, Souto, Estalagens, Sao Jodo de dentro, Pé da Ponte, Baixo das Casas,
Chafariz, Adro da Porta de Braga e de Sdo Jodo de Fora, eram os locais de origem dos irmaos que

colaboravam na procissaos-,

() palio ainda no século XX é um espaco de masculinidade, leia-se Gouveia, Anténio Camdes, “Procissdes”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.) Dicionério de
Historia Religiosa..., p. 67.

= Sobre a posicdo de fragilidade da mulher no Periodo Moderno, Consulte-se Araujo, Maria Marta Lobo de, “Retalhos de vidas: a assisténcia as mulheres
na Misericérdia de Ponte de Lima durante os séculos XVII e XVIII", in Minia, 89, lll série (2000-2001), p. 173.

= Muitos destes topdnimos desapareceram ao longo dos tempos: 0 nome praca dos Acougues deve-se ao facto de ter sido ai o local onde se abatia o gado
e vendia a carne verde, deu origem a chamada praca da Republica. O lugar “Baixo das Casas chamava-se ao conjunto urbano adjacente & muralha pelo
exterior, entre as torres da ponte de Sdo Jodo, correspondendo atualmente ao Largo da Feira do Gado. A rua do Pé da Ponte correspondia ao arruamento
que corria sob a torre dos Grilos. A parte exterior correspondente a entrada da ponte chamava-se rua do Pé da Ponte de Fora e o interior, entre a torre e a
Rua de Sao Jodo de Dentro, por rua da Ponte de Dentro. Atualmente é todo o espago contiguo a entrada da ponte medieval. A rua das Estalagens

rematava a rua hoje incluida no largo Dr. Antonio Magalhaes. A Porta de Braga era o arruamento que se inseria na vila pela velha estrada de Braga, sob a
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Para além dos andores que conduziam imagens sacras comuns em todos os préstitos de
peniténcia, em Braga e Vila do Conde desfilava, ainda, um ultimo quadro que integrava um tumulo ou
essa que, mais uma vez, destacava a transitoriedade da vida terrena e a morte como um importante
momento para a salvacdo. Em Ponte de Lima, as fontes ndo sao reveladoras deste tipo de andor, o
que vem mais uma vez confirmar que nem todas as figuras e andores eram iguais em todos os
préstitos realizados nas diversas localidades do pais e América portuguesas:s.

Em Ponte de Lima, era Nossa Senhora da Conceicdo que antecedia a cruz da Ordem. A
presenca deste andor sé se justificava pela razdo da Virgem ser a padroeira de Portugal e ndo por
qualquer relacao penitencial entre Nossa Senhora da Conceicdo e as Cinzas. Contudo, uma explicacdo
existe para justificar tal facto, pois segundo a tradicdo franciscana, Nossa Senhora da Conceicdo é a
protetora dos novicos sendo costume, estes acompanha-la na procissaose.

Todavia, a conservacdo da imagem desta santa constituiu motivo de reuniao de Mesa por parte
dos terceiros limianos. Em junho de 1751, acordou-se que se ajustasse um preco acessivel com um
mestre dourador e estofador que fosse competente para se restaurar a imagem de Nossa Senhora da
Conceicao. Antes de adjudicarem a obra, era habitual os mesarios recorrerem a alguns mestres para
ponderarem o melhor preco e trabalho. Sabe-se que para a reforma desta imagem a Mesa anterior
tinha ja recorrido a Pedro de Oliveira, mestre dourador, mas em virtude do elevado preco que
apresentou, a sua proposta ndo foi aceites.

No entanto, em outubro do mesmo ano, o irmao ministro expds uma peticdo de Domingos
Alvares, mestre pintor, que por dourar, estofar e encarnar a imagem por 14.500 réis, preco ajustado
com o irmao secretario, invocava agora ter perdido dinheiro pelo minucioso trabalho realizado. Desta
maneira, solicitava que lhe pagassem mais para além do ajustado. A Mesa decidiu atribuir-lhe mais
2.000 réis.

De igual forma, o mestre Francisco da Cunha pedia mais algum montante pelo facto da obra dos
bancos e cadeira que executou para a igreja dos terceiros lhe terem dado, segundo ele, mais prejuizo

do que lucro. Os irmaos consideraram que deviam atender ao seu requerimentos. Nao era rara esta

torre do mesmo nome”. A rua de Séo Jodo de Fora encontrava-se fora da muralha da vila, correspondendo hoje a rua do Arrabalde. Leia-se Baptista, José
Antonio, Toponimia de Ponte de Lima..., pp. 209-211.

= Em Braga, a urna era ornada com pano preto e fitas bordadas, confira-se Moraes, Juliana de Mello, Viver em peniténcia. os irméos terceiros franciscanos
e as suas assoclacoes, Braga e Séo Paulo..., p. 272. Em Vila do Conde, seis franciscanos conduzem o tumulo de S&o Francisco, seguindo-se querubins
com palmas e grinaldas de flores.

= A este respeito leia-se Ferreira, J. A. Pinto, “Os majestosos andores da procissédo de Cinza”..., p. 626.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Séo Francisco de Ponte de Lima, Livro das resolucbes da Mesa definitorial 1751, fls. 99-99v.

== AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro dos assentos da Mesa 1701, fl. 109v.
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situacao ocorrer com os mestres, pois a adverténcia feita pelos encomendadores para o perfecionismo

era persistente. Assim,

“[...] visto estar a imagem da nossa senhora dourada e primorosamente estofada com
estofo moderno, e demais gasto que o ajustado, e que o irmao sindico lhe desse os ditos
catorze mil e quinhentos reis, com mais os ditos dois mil reis [...]"*".

As préprias disposicées do Concilio de Trento estipulavam regras muito rigidas e com elevado
perfecionismo a aplicar a arte sacra. As imagens deviam ser catequéticas ndo s6 em relacdo aos
mestres artistas, mas também a quem as encomendava>.

Pintar, dourar, estofar, encarnar eram processos que os terceiros ndo dispensavam. A estética
realcada neste periodo, permitia a criacdo de efeitos visuais nos crentes, que os levava a admirar esta
riqueza decorativa presente nas imagens e em todo o espaco sagrado:.

Os terceiros limianos manifestaram sempre grande preocupacdo em manter as imagens bem
cuidadas e decentes, tanto as que desfilavam processionalmente, como as que permaneciam
enquadradas nos retabulos e altares da igreja, para que aos olhos dos devotos tivessem o poder de
“mexer” com os seus sentimentos, despertando-lhes fé. A arte que o barroco concebia ndo surgia de
forma independente, ela interagia com o publico que a observavasz.

O Concilio de Trento e a Contra Reforma tiveram um papel relevante ao proporcionarem a
proliferacdo das imagens como “multiplicadoras da fé” presentes no interior dos espacos sagrados e

em locais de manifestacdo publica aguando dos desfiles processionais:.

=2 AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livo das resolucoes da Mesa definitorial 1751, fls. 107-107v.
Também os cuidados com a armacéo do andor que conduzia a Nossa Senhora da Conceicao eram dispendiosos, pois em 1751 gastaram 4.463 réis com
ele.

= Sobre este assunto leia-se Teixeira, Victor Gomes, “Entre a Devocdo e o Sentimento, a Iconografia Franciscana Barroca. Algumas Notas sobre S.
Bernardo de Siena”, in Actas do I/ Congresso Internacional do Barroco..., p. 694.

= Alcancar uma bela “carnagéo”, ou seja, um colorido perfeito que imitasse a carne, era o desejo de todos os pintores que se dedicavam a esta técnica.
Esta necessidade fazia-se sentir pela existéncia dos “corpos nus de serafins e meninos, ou mesmo de partes do corpo dos anjos e santos que estavam
descobertas”. Consulte-se Ferreira Alves, Natalia Marinho, A arte da talha no Porto na época barroca: artistas e clientela..., pp. 215-218.

= Sobre este assunto leia-se Orozco Diaz, Emilio, Manierismo y Barroco, Madrid, Ediciones Catedra, 1988, pp. 80-81.

= Através das imagens devocionais cresciam as oracdes e através de ambas Deus continuava a conceder as gracas e milagres. Esta relacdo reciproca
entre as imagens e os fiéis, explica a importante funcdo que a escultura desempenhou nas procissdes de carater penitencial e a importancia das imagens.
Veja-se a propdsito Flexor, Maria Helena Ochi, “Imagens de vestir na Bahia”, in V Coldquio Luso-Brasileiro de Histdria da Arte, Faro, Universidade do

Algarve, 2001, p. 165.
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Neste ambito, as chamadas imagens de roca e/ou de vestir desempenhavam um papel
primordial ao permitir expressdes e gestos teatrais, comunicando diretamente com os devotos que as
acompanhavam?, A possibilidade de Ihes poder mudar as roupas e alterar os gestos fazia com que se
adaptassem de forma perfeita a teatralidade barroca e as cenas que se pretendiamz.

Em Ponte de Lima, e atendendo a natureza da procissao, as imagens escultdricas que
desfilavam encimadas nos andores, provavelmente seriam imagens de roca como podemos visualizar
através das figuras que se seguem.

As razdes que nos levam a crer nesta teoria fundamentam-se na presenca de algumas
esculturas que se encontram, ainda hoje, no museu dos terceiros limianos e que apesar de revelarem
um estado avancado de deterioracdo, nos permitem afirmar que eram imagens possuidoras de
algumas carateristicas peculiares, como a sua articulacdo.* Esta especificidade conferia-lhes o poder
de alterar as suas posicdes de acordo com a funcdo que representavam dentro do espaco cénico. A
articulacdo apresenta, assim, duas funcdes, se, por um lado, possibilita alterar a gestualidade da

escultura, permitindo a mudanca iconografica, por outro torna, mais facil vesti-las:.

= termo “imagens de vestir” é oriundo da Espanha e foi utilizado em toda a América hispanica, Brasil e Portugal. O Termo “imagens de roca” apenas foi
encontrado em Portugal e consequentemente no Brasil. Leia-se Quites, Maria Regina Emery, /magem de vestir: revisdo de conceitos através do estudo
comparativo entre as Ordens Terceiras Franciscanas no Brasil..., p. 238.

= Esta pratica remonta ao periodo medieval, precisamente nas representacoes teatrais das vidas dos santos. A Igreja inspirou-se no teatro das marionetas,
0 uso de bonecos proporcionava vesti-los de acordo com a cena que representavam. Mais tarde, século XVI, este tipo de encenagéo passou a ser usado
pelo teatro de dpera na Europa. Este tipo de representacdo possibilitava a unido da visao e audicdo ao sentimento e ilusdo. Veja-se Flexor, Maria Helena
Ochi, “Imagens de vestir na Bahia”, in V Coldquio Luso-Brasileiro de Historia da Arte..., p. 165. Consulte-se ainda sobre esta matéria Pagnier Dominique,
“Le décor des theatres jésuites et la composition de lieu”, in Christus, Paris, n° 167, 1995, pp. 333-334.

= As imagens que figuravam nos andores da procissao de Cinzas no Porto também eram articuladas. A titulo de exemplo, a imagem de Sao Francisco
perante Cristo crucificado era uma escultura de madeira, em que a modelacdo do rosto, pés e méos ¢ perfeita, 0 mesmo nédo se constata no resto da
imagem ja que apresenta um trabalho mais tosco. Os olhos sé&o de vidro. Os bragos articulados. Leia-se Jodo Maria dos Reis, “A procisséo de Cinzas de

Vila do Conde..., p. 13; Ferreira, J. A. Pinto, “Os majestosos andores da procissao de Cinza”..., p. 634.

7 Maria Regina Quites classificou as imagens processionais em trés categorias: as imagens articuladas, as de roca e as de vestir. Salienta ainda que as
imagens de roca sdo sempre de vestir, mas nem sempre as de vestir sdo consideradas imagens de roca. Quites, Maria Regina Emery, /magem de vestir:

reviséo de conceitos através do estudo comparativo entre as Ordens Terceiras Franciscanas no Brasil..., p. 259.
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Figura 2: Imagem de roca (Museu dos Terceiros de P. de Lima)  Figura 3: Imagem de roca (Museu dos Terceiros de P. de Lima)

Figura 4: Imagem de roca (Museu dos Terceiros de P. Lima) Figura 5: Imagem de roca (Museu dos Terceiros de P. Lima)
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Figura 6: Imagem de roca (Museu dos Terceiros de P. Lima) Figura 7: Imagem de roca (Museus dos Terceiros de P. Lima)

Varios autores partilham desta teoria, afirmando que uma das funcdes da articulacdo é a
facilidade que proporciona ao traja-las, bem como a variacdo da iconografia dentro do contexto em que
se insere®, Todavia, a leveza do material também nao deixava de ser uma vantagem neste tipo de
escultura, tornando mais facil o seu transportes.

Atendendo ao estado degradado das esculturas ndo nos ¢é possivel identificar os santos
representados.

Inferimos, pelos tracos faciais, que as figuras, 1, 2 e 6 sdo femininas, ja as restantes sugerem
ser do sexo masculino. As esculturas expostas exibem uma estrutura simples, estando algumas delas
suportadas por um gradeado de ripas que substituem os membros inferiores, pois ndo ¢ mais do que
uma espécie de armacao em madeira que fica escondida e lhes da forma quando estas séo vestidas.

Muitas destas imagens podiam, e de acordo com a iconografia, ficar de pé, de joelhos ou sentadas».

= ] este respeito leia-se Webster, Susan Verdi, Art and a ritual in golden-age spain sevillian confraternities and the processional sculture of holly week, New
Jersey, Princeton University Press Princeton, 1998, pp. 62-63.

= Estas esculturas eram feitas com material leve como “papel marché, papeldo, cera, fibra natural, revestidas por tecido ou gesso”. Nao obstante, a
madeira era o material mais usado na execucédo deste tipo de esculturas. O peso dos andores foi motivo, em 1805, de alguns dissabores entre a Ordem
dos terceiros do Carmo da Baia e a Ordem Terceira de Sao Francisco da mesma cidade. A primeira recusou o convite de participar na procissao de Cinzas,
argumentando que se tornava um grande incomodo aos irmaos do Carmo conduzir um andor tao pesado. Leia-se Alves, Marieta, Histdria da Venerdvel
Ordem Terceira do Serdfico Padre Sdo Francisco..., pp. 207-208.

= Segundo Maria Helena Flexor denomina-se imagens de roca ndo so pela semelhanga com o fuso da roca mas também porque estas imagens, na sua

origem, eram vestidas com tecidos fabricados com esse instrumento que na antiguidade tinha grande uso. Leia-se Flexor, Maria Helena Ochi, “Imagens de
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Estas fontes materiais fazem-nos supor que muitos dos santos que desfilavam neste préstito nao
provinham dos retabulos da igreja, mas que estariam guardados para nesta ocasiao sairem a rua®.

Neste sentido, intentava-se que as imagens exibidas nas procissoes, e entre elas a de Cinzas,
tivessem um tamanho natural e grande realismo®2. Para isso, recorria-se ao “vidro, cristal, resina e
espelho”, materiais usados na representacdo dos olhos e lagrimas, conferindo-lhes os efeitos
desejados, como “brilho, transparéncia, luminosidade e humidade”==. A “madrepérola, o nacar, 0 0sso
ou marfim” usavam-se para representar os dentes e unhas das maos e pés. Recorria-se ainda aos
cabelos e cores naturais, numa aproximacao maior ao real®,

Concebia-se neste periodo, marcado pelo barroco, uma nova representacdo iconografica dos
santos. Esta nova tendéncia favorecia de sobremaneira a iconografia franciscana. Para a Igreja Catdlica
procurava-se com esta “linguagem figurativa” conquistar os fiéis, ndo com representacdes que 0s
conduzissem & fantasia e distracdo, mas sim com sentimentos e formas muito naturais, similares ao
quotidiano dos figis®=.

Os santos encimados nos andores, com todo o esplendor, provocando nos figis fortes
sentimentos de fé, as figuras ricamente decoradas, ganhavam vida com as pessoas que as
representavam, desempenhando da melhor forma o papel que lhes cabia, 0s anjos com as suas

tunicas irradiavam pureza e harmonia, os irméaos vestidos de terceiros ocupavam os lugares que lhes

vestir na Bahia”, in V Coléquio Luso-Brasileiro de Historia da Arte..., p. 176. Existe uma variacdo muito grande na imagem de roca em posicao de pe, isto &
pode existir um gradeado de ripas que parte do peito, da cintura, ou do quadril até a sua base. Existe ainda um modelo mais comum em que a roca sai do
quadril até a base, podendo esta ter a forma “arredondada, retangular ou quadrada”. Confira-se Quites, Maria Regina Emery, /magem de vestir: revisdo de
conceitos através do estudo comparativo entre as Ordens Terceiras Franciscanas no Brasil..., pp. 253-254.

= Algumas esculturas religiosas podem adquirir um carater multifuncional: "exposicdo em retabulos de igrejas ou capelas; uso “em procissdes e outros
rituais realizados a céu aberto; participacdo em conjunto cenograficos, vias sacras, presépios; inclusao em oratorios de culto doméstico”. Leia-se Quites,
Maria Regina Emery, /magem de vestir: revisdo de conceitos através do estudo comparativo entre as Ordens Terceiras Franciscanas no Brasil..., p. 134.

= () barroco, ao consubstanciar-se na arte, espelha os anseios do homem do Periodo Moderno, a sua vida espiritual, sentimental e religiosa. Sobre este
assunto leia-se Orozco Diaz, Emilio, Manierismo y Barroco..., p. 71.

= As “gotas de sangue”, decoradas com rubis na figura de Cristo, conferiam-lhe um brilho como se de uma pessoa se tratasse, leia-se Flexor, Maria
Helena Ochi, “Imagens de vestir na Bahia”, in V Coloquio Luso-Brasileiro de Histdria da Arte..., p. 170.

= As perucas também engrossavam os gastos dos terceiros. A sua compra, manutencdo e, por vezes, a reparacao tinham os seus dispéndios. Acontecia
ainda estas serem doadas pelos fiéis. Em Sao Paulo, elas eram muito bem cuidadas, “preparar, olear, pentear ou mesmo fazer uma cabeleira nova” eram
tarefas executadas por profissionais. Estas necessitavam de uma constante manutencéo, porque o descuido implicava a compra de outras novas. Leia-se
Quites, Maria Regina Emery, /magem de vestir: revisdo de conceitos através do estudo comparativo entre as Ordens Terceiras Franciscanas no Brasil..., pp.
273-274.

= S840 Francisco de Assis surge com frequéncia a partir deste periodo ou com uma caveira ou com uma cruz, colocado de joelhos em sinal de oracéo e
prostrado em atitude de respeito, esta é uma das tematicas muito recorrentes na iconografia franciscana barroca. Leia-se Teixeira, Victor Gomes, “Entre a
Devocdo e o Sentimento, a Iconografia Franciscana Barroca. Algumas Notas sobre S. Bernardo de Siena”, in Actas do I Congresso Internacional do

Barroco..., pp. 693-694.
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competiam e o clero de sobrepelizes, tornava ainda mais sagrado o ambiente solene que se recriava no
exterior das ruas limianas.

Acrescentava-se a este cenario barroco a musica, pois tanto no interior das igrejas como nos
cortejos publicos o ritmo musical era um dos ingredientes necessarios, senao mesmo uma parte
fundamental das festas religiosas, para a exaltacao dos sentidos:.

Neste préstito, de Ponte de Lima ndo se descuravam as producdes musicais, alias, e como ja
foi referenciado, uma das primeiras providéncias da Mesa, logo que ficou concluida a sua igreja, foi
formar o coro e dota-lo de musicos e cantores tendo alguns deles que dominar cantochdo e canto de
orgao. Esta atitude da Mesa atesta a importancia que o ritmo musical tinha nas cerimonias liturgicas e
festas organizadas e preparadas pelos terceiros®. Tal relevancia comprovava-se ainda através da
reuniao de Definitério da instituicdo terceira limiana de 1782, ao determinar que em todas as festas
principais do ano houvesse missa solene cantada pelo vigario do culto divino, recebendo por cada uma
120 réis=.

Estas cerimonias acompanhadas por canticos deviam ser celebradas no dia de Nossa Senhora
das Dores (37 segunda feira de setembro), na Pascoa da Ressurreicdo do Senhor (entre 22 de marco e
25 de abril), dia de Pentecostes ou Pascoa do Espirito Santo (50 dias apds o domingo de Pascoa), dia
do padre Sao Francisco (quatro de outubro), dia de Todos os Santos (um de novembro), dia de Nossa
Senhora da Conceicao (oito de dezembro), padroeira da Ordem e no dia de Natal (25 de dezembro).
Esta ultima era celebrada em memodria do irmao Bras Pereira Malheiro.

0 orgdo constituia um instrumento musical sem o qual poucas igrejas podiam sobreviver. O
concilio tridentino consagrou-o como instrumento por exceléncia da Igreja*. Este era tao indispensavel

para acompanhar os momentos mais solenes e festivos, que a Ordem Terceira franciscana ndo se

= Consulte-se Moraes, Juliana de Mello, Viver em peniténcia: os irméos terceiros franciscanos e as suas associagoes, Braga e Séo Paulo..., p. 273.

= Uma das prescri¢des consignadas nos decretos tridentinos e que Portugal rapidamente publicitou, residia no cuidado minucioso da selecdo dos
candidatos as ordens sacras, devendo o ingresso destes depender da sua formacédo” intelectual e doutrinaria”, exigindo como condicdo de acesso, o
“dominio do latim, a compreensao da liturgias e o conhecimento do cantochdo”. Leia-se Silva, Amélia Maria Polonia, “Recepcao do Concilio de Trento em
Portugal: as normas enviadas pelo cardeal D. Henrique aos bispos do reino, em 1553, in Revista da Faculdade de letras, |l série, vol. VII, 1990, p. 136.

= (s compromissos das confrarias setubalenses e respondendo as normas da Igreja conciliar, estipulavam que as festas realizadas pelos confrades, por
mais simples que fossem, e entre outras exigéncias teriam que ter missa cantada, ou em cantochdo ou de ¢6rgdo. Estas associacdes davam especial
significado a musica, demonstrando uma preocupacédo acrescida em assegurar a presenca de executantes que lhes prestassem os melhores servicos. Por
vezes a musica era causa de discordias entre as confrarias e os servicos musicais, como aconteceu com a de Nossa Senhora da Porta da Erva. Consulte-
se Abreu, Laurinda Faria dos Santos, “Confrarias e Irmandades: A Santificacdo do quotidiano”, in Actas do Vil Congresso Internacional A Festa..., pp. 432-
433,

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco, Livro das Resolugcdes da Mesa definitorial 1751, fl. 37v.

= A este respeito leia-se Silva, Célia, “Orgao de tubos - das origens profanas & consagracao religiosa”, Revista da Faculdade de Letras, | Série, vol. 2, Porto,

2003, p. 238.
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poupava a despesas com elex!. A sua origem profana ndo o impediu de conquistar os meios religiosos,
transformando-se de forma paulatina, e ao longo dos tempos, num instrumento sacro por exceléncia.

Para que este se mantivesse sempre operacional e produzisse os efeitos musicais com a
afinacdo desejada, exigia uma manutencdo constante, mas também um organista para o tocar=.
Embora nao nos seja possivel determinar o preco que ficava por cada reparacdo deste instrumento,
sabe-se que era consertado com regularidade.

Por outro lado, existia um cuidado com a sua apresentacao, entre 1825 e 1826 a instituicao
comprou ouro para os tubos do novo 6rgao, atribuindo-lhe um aspeto mais sumptuoso*. Estes tubos
integravam a parte frontal da caixa do érgao, no fundo tratava-se da “face” deste instrumento, visivel a
todos os fiéis»=.

Embora esta nova aquisicao estivesse longe da exuberancia decorativa do barroco, a sua caixa

ndo passava indiferente aos fiéis e os seus tubos produziam contrastes de sonoridades que

= O acompanhamento a cantoch&o de algumas cerimonias religiosas ficou assinalado na Santa Casa da Misericordia de Braga. Era comum o uso do
orgao em certos atos liturgicos. Tal é revelado pelos gastos constantes na recuperagao do 6rgéo como nos contratos com o organista. Leia-se Castro, Maria
de Fatima, A /rmandade e Santa Casa da Misericordia de Braga: obras nas igrejas da Misericordia e do Hospital e em outros espacos. devogées (da 2.°
metade do século XVI a 1.7 década do século XX), Braga, Santa Casa da Misericordia de Braga, 2001, p. 249.

= A sua introducdo nos rituais liturgicos fez-se com grandes reservas por parte da Igreja, pois 0 mesmo era considerado um instrumento ao servico do
espirito pagao. Embora com o papa Pio XI (1922-1939) este instrumento integrasse as cerimonias liturgicas, somente com Pio Xl (1939-1958) se
converteu num elemento importante no cerimonial litirgico. Inicialmente com um “mecanismo hidraulico” acabou por ser substituido por um “érgéo
pneumatico” no qual o reservatério de agua deu lugar aos foles que seriam acionados pelos foleiros. Foi precisamente a partir dos finais do século VIl e
inicios do século VIl que o 6rgao apareceu na lgreja ocidental expandindo-se entéo por toda a Europa. Acerca deste assunto veja-se Silva, Célia, “Orgéo de
tubos - das origens profanas a consagracao religiosa”..., pp. 230-232.

= Ainda a proposito dos 6rgédos historicos portugueses e espanhois ¢é de referir que estes apresentam algumas carateristicas muito idénticas as dos 6rgéos
italianos, sendo bastante diferentes dos instrumentos franceses e germanicos. A trompeteria horizontal é considerada a principal carateristica da escola
ibérica. Confira-se Silva, Handel Cecilio Pinto da, O drgéo setecentista da igreja do Carmo de Diamantina: seus enjgmas e sua estreita ligagao com o Orgdo
de Corregos, Campinas, 2008, p. 53, tese de Mestrado policopiada.

= Nos séculos XVII e XVIll as caixas dos orgdos constituiam uma das expressdes barrocas mais significativas ao nivel da arte da talha e da musica.
Assim, o 6rgdo de tubos é o instrumento que comprova a grande capacidade artistica do homem na “musica e talha”. Deste modo, agrupa um conjunto
de artistas como” organeiro, entalhador, ensamblador, pintor, dourador, escultor, imaginario, organista”, entre outros. A este respeito consulte-se Silva,
Célia, “Os Orgzos de tubos. Uma expressao do barroco”, in Actas do I Congresso Internacional do Barroco..., p. 151.

= Qutra componente do 6rgdo era a caixa que tinha como funcao principal “guardar toda a mecénica deste instrumento, tubaria, conjunto pneumatico e,
por vezes, os foles”. Em termos de acustica permitia que o som emitido pelo conjunto de tubos fosse concentrado e projetado para todo o espaco que a
nave do templo envolvia. Leia-se Doderer, Gerhard, “Caixas de orgéos portugueses setecentistas: Exuberante e simbiose de beleza e técnica”, in Separata
aa Revista Forum, Braga, Museu Nogueira da Silva, 1996, p. 103. Neste mesmo ano gastou-se 630.000 réis com o ¢rgao para a igreja, mas também
outros dispéndios se fizeram com o arco do mesmo, casa dos foles, coreto do 6rgdo e com madeiras para a caixa dos foles. A aquisi¢ao deste novo érgéo
foi determinada em Mesa de 24 de outubro de 1824, sendo fabricado nos dois anos seguintes pelo organeiro Manuel de Sa Couto. A sua decoracéo
obedece a um estilo neoclassico, situado junto ao coro alto da igreja da Ordem assume a forma “paralelepipédica em talha dourada”. A decoracao € mais
acentuada no “remate superior”. A este propdsito leia-se Almeida, Carlos Brochado, Catdlogo do Museu dos Terceiros..., pp. 74-75. Curiosamente, na
cidade de Ouro Preto, os tubos dos 6rgdos eram lavados com vinho branco. Consulte-se Silva, Handel Cecilio Pinto da, O drgdo setecentista da igreja do

Carmo de Diamantina: seus enigmas e sua estreita ligacao com o Orgéo de Corregos..., p. 21.
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proporcionavam, no interior da igreja, um apelo constante aos sentidos*¢. Em relacdo a sua disposicao
no interior da igreja ndo nos é fornecida qualquer tipo de referéncia, contudo é de salientar que o érgao
se posicionava segundo os critérios “liturgicos, estéticos e acusticos”, ou do lado da Epistola ou do
Evangelho.

Mais tarde, em novembro de 1830, assentou-se em reunido que se “deveria extipular hum
partido certo para o organista desta ordem o que ouvido por todos foi unanimemente descidido”.
Anualmente, o organista recebia pelos servicos prestados 21.600 réis, com excecado das “Missas da
Rezoura”, que so teria obrigacdo de acompanhar com o 6rgao. Este vencimento so se alterava nos
anos em que houvesse procissao de Cinzas ou as “Quarenta Horas"”, elevando-se assim para 26.400
réis. Estas condicdes foram dadas a conhecer ao organista de entdo, José Pereira da Rocha, que as
aceitous.

Os gastos, que acresciam as despesas gerais da instituicdo, com o dérgao, organeiros, mocos
dos foles, justificavam-se pelos efeitos e sensacdes auditivas e de fascinio que este instrumento
provocava nos fiéis. “O 6rgao constitui a prosopopeia do barroco, uma imensa orquestra do gracioso e
da serpentinata, do encantamento e do espelho”.

Estas manifestacdes de alegria, associadas a musica, canto e danca nao so6 se registavam nas
celebracdes de ambito religioso, mas também nas festas de carater profano, tanto cortesds como
populares®,

Ainda que ndo tenhamos informacdes que nos permitam averiguar as despesas que 0s irmaos

faziam com a musica na procissdo de Cinzas, para todo o periodo em estudo, conseguimos, no

= A qualidade dos instrumentos portugueses consubstanciava-se no requinte da talha, e nas carateristicas sonoras muito peculiares, transformando o
6rgao, tal como diz a autora, “num veiculo transmissor do pensamento humano na sua relaco com o mundo envolvente”. Leia-se Silva, Célia, “Os Orgaos
de tubos. Uma expressao do barroco”, in Actas do Il Congresso Internacional do Barroco..., pp. 152-153.

= Nas catedrais e igrejas dos conventos, alocavam-se proximo do cadeiral, local onde se realizavam as cerimonias litdrgicas. Leia-se Silva, Handel Cecilio
Pinto da, O drgdo setecentista da jgreja do Carmo de Diamantina: seus enjgmas e sua estreita ligacdo com o Orgéo de Corregos..., p. 55. Anos antes, nas
despesas referenciadas pelo livro das contas gerais da Ordem Terceira limiana, entre os anos de 1765 e 1770, surge a despesa com um o6rgéo no valor de
100.000 réis e de 5.320 réis pelo seu transporte e mestres que o foram colocar. AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte
de Lima, Livro das contas gerais de receita e despesa 1741, fl. 104. Poucos anos depois pagou-se 230 réis a quem puxou os foles do realejo na festa do
aniversario dos irmaos ja desaparecidos. Aos puxadores dos foles do ¢rgdo, em 1783, desembolsou-se 1.400 réis. Entre o ano de 1801 e 1802,
despendeu-se com o organista 12.420 réis. Em 1803, com a procisséo de Cinza, musica e organista de todo o ano 45.480 réis. Livro das contas gerais de
receita e despesa 1741, fls. 134, 147, 213v., 216.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Lima, Livro das resolugcdes da Mesa definitorial 1751, fl. 72.

= No periodo pos-joanino, as caixas de 6rgdos apresentavam um grande aparato e ostentacdo com talha decorada com conchas e entrelacados. O ¢rgao
do Mosteiro de Tibaes da autoria de frei José Vilaga € disso um exemplo. Leia-se Costa, Carlos Couto Sequeira, “Estéticas do Barroco”, in Dicionério da
arte Barroca em Portugal, Lisboa, Editorial Presenca, 1989, pp. 176-177.

= No século XVIII, a musica constituia uma parte fundamental da festa religiosa. Leia-se Milheiro, Maria Manuela de Campos, Braga. a cidade e a festa no

século XVIll..., p. 339.
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entanto, reunir alguns dados que nos ajudam a entender os valores investidos pelos mesmos na
musica®'.

Embora as informacdes sobre o desembolso da Ordem com a musica sejam bastante restritas,
permite-nos, pelo menos, mencionar que estes gastos variavam ao longo dos anos. Nao existia, deste
modo, um valor fixo a gastar anualmente, este dependia da maior ou menor prosperidade econémica
da Ordem e dos precos dos produtos e dos salarios. Acrescenta-se ainda que a musica representava
sempre uma fatia elevada no comptuo geral das despesas.

O investimento que a Ordem efetuava na musica em termos processionais justificava-se pela
sua capacidade de atrair a atencdo dos devotos, proporcionando-lhes um clima diferente, artificial e de
fascinio»z,

A estética barroca propiciava a criacao de cenarios audiovisuais, onde o ilusorio e o inesperado
coexistiam, legitimando o recurso frequente aos tambores, clarins, trombetas, entre outros:.

A populacdo envolvia-se de forma emocional nestes acontecimentos onde todos os sentidos
eram apurados: a visdo, a audicao o olfato e até mesmo o paladar. No final das cerimonias era comum
servirem-se lanches aos participantes®-.

As fontes que existem para o estudo da procissdo de Cinzas de Ponte de Lima carecem de
dados que nos permitam afirmar que os participantes eram agraciados com qualquer tipo de merenda.

Contudo, esta pratica era usual em algumas festas realizadas pelas confrarias e outras instituicdes

= Desta forma, sabe-se que entre 1741 e 1742 os gastos com a musica foram de 3.200 réis. Este valor manteve-se durante alguns anos, no entanto,
entre 1757 e 1759, gastou-se em cada um 2.400 réis. Este montante foi reduzido entre 1770 e 1771, cujos gastos foram de 1.600 réis, ja entre 1780 e
1781 a despesa que se fez foi de 1.920 réis. A despesa voltou a elevar-se para 3.600 réis entre 1782 e 1783. Em outros anos tornou-se impossivel
descortinar os desembolsos realizados com a musica neste préstito, dado que estes integravam-se juntamente com outros dispéndios.

= Entre 1749 e 1750 despendeu-se com musica 3.200 réis e com incenso 320 réis. Entre 1782 e 1783 sé em musica foram canalizados 3.600 réis, e
5.000 réis para todo o resto, o que ndo deixa de ser um importe menor. AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima,
Livro das contas gerais de receita e despesa 1741, fls. 27v., 147v.

= No Triunfo Eucaristico realizado em Minas Gerais um grupo de musicos abria o desfile, e entre eles desfilava um gaiteiro, um tocador de tambor e quatro
negros que tocavam trombetas. Consulte-se para este assunto Furtado, Junia Ferreira, “Desfilar: a procisséo barroca”..., p. 257.

= As vigilias que se faziam em determinadas festas religiosas e que implicavam que os fiéis estivessem toda a noite a venerar a imagem sagrada,
proporcionava que muitos levassem comida para o interior das igrejas. Este costume aliado as dancas feitas no adro das mesmas conduziu a sua
proibicdo. Leia-se Lexor, Maria Helena Ochi, “Procissées na Bahia: Teatro barroco a céu aberto”, in Actas do I/ Congresso Internacional do Barroco...,
2003, p. 529. Ainda neste ambito as proprias Constituicdes Sinodais de Braga de 1697 definem muito bem a posicao da Igreja bracarense face a estes
lanches e folias no interior dos templos e ermidas. Defende-se “Que nam coméa nem baile nas ygrejas nem facam [sic] jogos nem representacdes nellas ne
[sic] nos adros”. Qualquer tipo de jogos eram proibidos nas igrejas e adros a mesma postura tinham face as representacdes da paixao, da ressurreicéo e
do nascimento de Cristo. Somente com especial licenca poderiam ser concretizados, porque estes autos conduziam, por vezes, a escandalos e a
desordens. Quem contrariasse estas observancias pagaria 500 reais de multa. Constituicoens Sinodais do arcebispado de Braga ordenadas no anno de
1639 pelo llustrissimo Senhor Arcebispo D. Sebastido de Matos Noronha E mandadas imprimir a primeira vez pelo lllustrissimo Senhor D. Jodo de Sousa
arcebispo e senhor de Braga, Primaz das Espanhas do Conselho de sua magestade e seu sumiller da cortina, Lisboa, Officina de Miguel Deslandes, 1697,

p. 131.
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sediadas nesta vila. Denominava-se “beberete” e saciava o apetite dos musicos e de outros
participantes. Este costume visualizava-se ainda na procissdo de Cinzas bracarense. Os anjos que
figuravam recebiam doces como forma de serem ressarcidos pela sua participacao. A partir de 1724,
na mesma cidade, registava-se o pagamento de jantares ao padre comissario e aqueles que decoravam
0s andores e imagens®:. Em Sao Paulo, os frades franciscanos recebiam um jantar no dia da procisséo
de Cinzas. Esta “praxis” manteve-se até meados da centuria de setecentos. A partir desta altura, os
gestores desta associacdo alegavam que nao estava prescrito em documento algum a obrigatoriedade
de prover os frades com essa refeicaos e, por esta razao, acabaram com ela.

Outro aspeto, ndo menos relevante, e que se enquadrava no ambiente processional, era a
pregacao do sermao. A documentacédo consultada ndo denuncia a existéncia deste momento litdrgico
no dia de Cinzas, ndo obstante, acreditamos que esta pratica se realizasse nesse dia, uma vez que
pela sua natureza penitencial propiciava a sua realizacdo. Sabe-se que era um costume dos terceiros
realizarem sermdes em momentos de festividade. A titulo de exemplo, determinou-se em Mesa que no
final da procissdo da Vera Cruz, realizada a trés de maio, houvesse um sermao pregado pelo padre
comissario, na igreja da Ordem ou no convento de Santo Antdnio, ficando esta decisao ao arbitrio do
irmao ministro e de todos os irmaos da administracao da instituicdo. Assentou-se ainda que o
pagamento se traduzisse no valor de 2.000 réis, como ja era habitual “nos mais sermoens”s. Este tipo
de homilia, onde se pregavam os bons exemplos a nivel moral, e se faziam adverténcias aos fiéis para
seguirem os caminhos mais corretos, integrava os assuntos debatidos nas reunides entre os mesarios.
Acordou-se, em 1837, que nas sextas-feiras da Quaresma no final das vias sacras se fizessem
sermdes, ainda que estes fossem a custa da Ordem. Um ano mais tarde, constatando-se que a camara
municipal evitava pagar os sermdes das sextas-feiras do periodo quaresmal, acordou-se que fosse a
propria Ordem a arcar com a despesa. O interesse que a Ordem mantinha nos sermdes revelava a
importancia que estes representavam para os irmaos e para todos os fiéis.

Alias, segundo os ditames tridentinos, estipulava-se que os fiéis nao ficassem sem o
“mantimento espiritual” da Palavra de Deus, aconselhando que em todas as igrejas se fizessem as

pregacdes do Evangelho:.

= (s frades franciscanos desempenhavam também um papel importante nesta procissdo penitencial, ao carregarem o andor de Sao Francisco. A sua
colaboracéo era recompensada com o pagamento de uma refeicdo que tinha como ementa vinho maduro e p&o leve. Consulte-se Moraes, Julianna de
Mello, Viver em peniténcia. os irmaos terceiros franciscanos e as suas associacbes, Braga e Sao Paulo..., p. 273.

= Consulte-se Moraes, Julianna de Mello, Viver em peniténcia: os irméaos terceiros franciscanos e as suas assoclacoes, Braga e Séo Paulo..., p. 505.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das Resolugcdes da Mesa definitorial 1751, fls. 37v. -38.

= () sinodo de Lisboa de 1640 decretava que esta pratica se realizasse no periodo quaresmal, sobretudo aos domingos, quartas e sextasfeiras. Ja as

Constituicdes Sinodais da cidade do Porto em 1687 decretavam que os visitadores deviam providenciar as pregacées, “nos domingos do Advento,
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Este cerimonial das Cinzas, que decorria no exterior das ruas de Ponte Lima, transformando
estas em palco de atuacao, tornava-se mais ritualizado com o incenso que se ia largando pelos locais
por onde transitava. Este gesto traduzia-se num sinal de sacralizacao dos espacos percorridos pelos
devotos®.

Nao sera demais salientar que este produto, ja se revestia de grande importancia nas Sagradas
Escrituras, constituindo um dos trés presentes ofertados pelos reis magos ao Menino Jesus, “e
entrando na casa viram o Menino com Maria, Sua mae. Prostrando-se, adoraram-no, e, abrindo os
cofres, ofereceram-lhe presentes: Ouro, incenso e mirra”*°, Para além deste momento biblico, surge

referenciado noutras passagens, como no Livro Exodo, que realca o seu uso na composicao de um

perfume transformado numa coisa sagrada.

“[...] O senhor disse a Moisés: Escolhe ingredientes, balsamo, unha aromatica, galbano,
diversos ingredientes e incenso puro em partes iguais. Faras com esta mistura um
perfume composto, segundo a arte de perfumista; misturado, serd uma coisa pura e santa.
ReduziHo-as a um pé fino e coloca-lo-as diante do testemunho na tenda da reunido, onde
me encontrarei contigo. Este perfume sera para vds uma coisa santissima [...]"*.

Paralelamente a este carater sagrado, acrescentamos ainda que o cheiro concebido pelo
incenso envolvia ainda mais os devotos nesta solenidade de peniténcia, fazendo-os esquecer por
instantes as vivéncias de um quotidiano instavel, carateristico da Epoca Moderna. O cerimonial barroco
criava sentimentos de ilusdo nos devotos. Mas para que estes resultados fossem alcancados, as
despesas tinham que se fazer=z. Por outro lado, para se guardar este produto era necessaria uma

naveta e um turibulo para o queimar, pois s6 assim € que o efeito de libertacdo do incenso se tornava

Quaresma, e festas principais do ano” em igrejas onde estas nao se realizassem. As Constituicdes de 1591, do bispado de Coimbra ordenavam que aos
“domingos, dias de Nossa Senhora e festas de guarda, a proibicdo das padeiras, vendedeiras, taberneiros e peixeiras” terem tendas abertas ou vender
com elas fechadas. O sinodo de Braga de 1639 ordenava que os parocos, em alturas de pregacao, fossem pontuais ao iniciar as missas do dia nas suas
paroquias, permitindo aos paroquianos das igrejas vizinhas assistir a pregacao. Leia-se Marques, Jodo Francisco, “A palavra e o livro”, in Azevedo, Carlos
Moreira (Dir.), Histdria Religiosa de Portugal, vol. Il ... p. 404.

= Consulte-se Moraes, Julianna de Mello, Viver em peniténcia: os irméaos terceiros franciscanos e as suas assoclacdes, Braga e Séo Paulo..., p. 274.

« Confira-se Biblia..., (MT, 2, 11), p. 1290.

= | eia-se Biblia..., (Ex. 31, 34-36), p. 122

= Qs irmaos, em 1743, gastaram apenas 40 réis de incenso para a procissdo mas em 1750 a despesa com esse produto subiu para 320 réis.
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mais eficaz, por isso a Mesa desembolsou, em 1756, com o feitio de um conjunto destas alfaias de
prata “e casco de ferro para ele”, 49.975 réis=:,

Embora estes gastos ndo sejam muito significativos, sdo reveladores da preocupacdo dos
irmaos em adquirir este produto para o préstito, demonstrando a relevancia que os mesmos atribuiam
ao ritual de incensar os espacos interior e exterior nas festividades por eles promovidas, exaltando o
carater solene desta celebracao.

A organizacdo desta procissdo, o modo como deveria ser feita, quem pegava nos andores, 0
que deviam vestir os terceiros e os religiosos, a ordem em que se posicionavam, estipulavam-se nos
estatutos, o que confirma o valor que representava para a Ordem. Era neste corpo de normas
regulamentares que se integrava a organizacao da estrutura processional, mas também de toda a
Ordem.

Contudo, e tal como acontecia com outras instituicdes, estas estavam sujeitos a reformas e na
base desta ocorréncia encontravam-se, na maioria dos casos, fatores como a degradacdo natural do
documento, necessidade de atualizar as regras, e ainda de confirmar privilégios:*. No fundo, havia que
ajusta-los as necessidades do tempo e as especificidades locais. Foi o que aconteceu em 1772 com a
Ordem Terceira local que, devido ao estado degradado do livro dos estatutos, determinou a sua
reforma. Havia também que se regimentar o culto divino, uma vez que ainda ndo existia quem
administrasse as luzes, ornatos, missas nas principais festas do ano e nas dos santos da Ordem. Por
vezes, este corpo de normas apresentava lacunas, omissao ou deficiente esclarecimento de algumas
regras. Por esta razdo, em reunido de 31 de dezembro de 1794 e em virtude da decisdo tomada para
se realizar a procissao de Cinzas, enfrentou-se a questdo de saber quem arcava com as suas despesas
uma vez serem os estatutos omissos. Procurava-se resolver este assunto de forma que a decisdo
tomada ficasse regulamentada nos mesmos, nao sé no presente mas também que fosse valida para o
futuro*s, Decidiu-se que os mesarios ndo arcassem com todas as despesas das festividades, cabendo a
instituicdo custear a procissado. Ficou ainda assente que os irmaos, mesarios ou nao, ficassem ilibados

dessa responsabilidade.

=« AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das contas gerais de receita e despesa 1741, fls. 3v., 27v., 52,
61.

«Para um conhecimento mais aprofundado sobre as carateristicas de algumas confrarias limianas consulte-se Cardona, Paula Cristina Machado, O Perfil
Artistico das Confrarias em Ponte de Lima na época Modermna..., p. 33.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco, Livro das Resolugcdes da Mesa definitorial 1751, fls. 39v. -40.
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Por conseguinte, a instituicao ficava perpetuamente obrigada a concorrer com "a dispesa da
Procissdo da Sinza"xs. A condicdo imposta aos mesarios e consagrada nos estatutos levava-os a nunca
ultrapassar os gastos determinados para a organizacdo do préstito. Caso contrario, teriam que ser eles
a “pagar das suas algibeiras” todo o excesso da despesa. Este principio trazia implicacdes para os
novos irmaos que quisessem integrar a Ordem Terceira, uma vez desonerados das despesas e
encargos com a referida procissdo e outras festividades, teriam de pagar uma joia de entrada mais
elevada.

Esta postura fazia sentido se atentarmos que este tipo de ceriménia exigia custos, por vezes,
incomportaveis para os irmaos. Com esta determinacdo, os terceiros ficavam aliviados da
responsabilidade de custear a procissdo, passando esse custo para a Ordem.

A fonte de receitas desta instituicdo, que consequentemente proporcionava canalizar algumas
financas, de forma a suplantar os gastos causados pelo referido cortejo processional, provinha dos
empréstimos a juros, dos anuais, do aluguer de casas, do dinheiro dado pelos irmaos professos, das
esmolas concedidas, de alguns legados, da venda de compéndios, entre outros. Alias, era nas esmolas
e contributo dos irmdos, bem como nos legados pios, bens e rendas que as confrarias, e Ordem
Terceira bracarenses acumulavam rendimentos para construir, manter e dinamizar as manifestacoes
litirgicas e religiosas das suas igrejas.

Apesar dos terceiros limianos desejarem uma festa grandiosa, em agosto de 1812 a Mesa
considerou que a procissdo de Cinzas ndo podia apresentar o aparato habitual. Provavelmente, as
consequéncias das invasdes francesas pesassem nesta deliberacdo. Havia necessidade de refletir
sobre 0s gastos de maneira aprontar todos os variados equipamentos para vestir os santos e armar os
andores.

Nesta sessdo, determinou-se ainda que para o “Jubileu das Quarenta Horas” fosse aplicada,
todos os anos, a quantia de 23.000 réis, metade da despesa que se fazia com a procissdo. Para além
disso, determinou-se que este preéstito se realizasse apenas de dois em dois anos. Procurava-se ainda

que as faltas dos irmaos coreiros fossem aplicadas, revertendo o montante para a despesa da

= A partir dos inicios do século XIX, a procissao de Cinzas ja nao se realizava com o brilho do periodo anterior. O cuidado com o arranjo dos andores e das
imagens decrescia. Leia-se Alves, Marieta, Historia da Venerdvel Ordem Terceira do Serdfico Padre Séo Francisco..., p. 212.

« Excetuado a confraria de Sao Vicente, considerada a mais rica da cidade de Braga, a maior parte das confrarias tinham rendimentos muito reduzidos,
sendo algumas delas muito pobres como as populares. Leia-se Capela, José Viriato; Ferreira, Ana Cunha, Braga triunfante ao tempo das memdrias

paroquiais de 1758..., pp. 110-111.
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ceriménia das “Quarenta Horas”, que segundo o breve papal estabelecia-se que esta tivesse lugar
todos os anos*:. Nao havendo verba suficiente para a procissao, adiava-se para 0 ano subsequente.

A partir desta reunido de Mesa, e tal como ja referenciamos, principiou-se uma nova
calendarizacao para o préstito, que se traduzia numa realizacao bianual. Talvez por se tornar muito
dispendioso realizar-se no mesmo ano estas duas cerimonias, nao obstante o irmao ministro oferecer
uma esmola de 60.000 réis para minimizar as despesas das “Quarenta Horas"=.

Para esta festividade religiosa, ficou assente que o vigario do culto divino celebraria missa
cantada nos trés dias de exposicdo do Santissimo Sacramento, com a assisténcia do diacono e
subdiacono. Na tarde de domingo, bem como na terca-feira, teria lugar o sermao e na segunda-feira de
tarde “matinas” entoadas a canto de 6rgdo ou a cantochao, com a presenca dos irméaos eclesiasticos
da Ordem.

Embora a procissdo de Cinzas passasse a ser realizada de dois em dois anos, conforme
revelam os estatutos 1779, existiram momentos em que se tentou ultrapassar essa decisdo®:. Os
sinais de debilidade econémica da instituicdo faziam-se sentir, esta ao longo do tempo ia perdendo a
sua pujanca, comecando a canalizar o dinheiro para outras atividades e compras que nao a festividade.
Por outro lado, os finais deste século e inicios do seguinte foram marcados por profundas mudancas
gue se repercutiram numa sociedade cada vez mais secularizada.

Apesar de tudo, em 1823, o irmdo ministro, considerando este préstito um ato muito pio e
religioso, entendeu que se devia realizar no ano subsequente, contrariando a decisao tomada. Alegava
que para além de aumentar o fervor religioso nos fiéis catdlicos, a festividade proporcionava ainda a
integracdo de maior numero de irmédos na Ordem. Apesar dos argumentos, ficou decidido que se
mantivesse a decisdo tomada em 1812¥2, Numa altura em que as entradas diminuiam, havia a

preocupacdo de aumentar os seus membros, vendo na procissdo de Cinzas uma ocasido maior.

= (O breve das “Quarenta Horas” foi concedido pelo papa Pio VIl (1800-1823) em 16 de setembro de 1814 e confirmado em Braga por Joéo Vaz Pereira,
bispo capitular em sete de dezembro de 1814. Este breve que se achava no altar de S&o Luis da igreja da Ordem Terceira foi pedido a Santa Sé pelo
definitério de um de agosto de 1812. AMPL, fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Copia dos Estatutos da Ordem
Terceira..., fl. 19.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das resolucbes da Mesa definitorial 1751, fls. 52v. -53.

= Fruto desta esmola, e em consideracéo ao benfeitor, a Mesa acordou em celebrar as trés missas cantadas, que tinham lugar nos trés dias da exposi¢ao
do Senhor, em meméria dos familiares do irmé@o ministro ja falecidos. Salvaguardando-se ainda que quando ndo houvesse esta ceriménia se celebrasse
sempre estas trés missas. O irmao ministro aceitou esta proposta da Mesa como forma de gratificacao pela sua dadiva.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro dos Estatutos de 1779, fls. 42v. -43.

=2 AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das resolucbes da Mesa definitorial 1751, fl. 62.
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No ano de 1830, os mesarios acordaram nao realizar as “Quarenta Horas” no ano seguinte e
fazer a procissdo de Cinzas, conforme o preceituado nos estatutos, “sendo porém com maior grandeza
e riqueza possivel”.

A interrupcao da procissao nao era nova. Ja em 1762, ponderando a Mesa se deveria haver ou
ndo procissdo de Cinza em 1763, assentou-se que o irmao secretario, juntamente com o padre
comissario, “elegessem uma procissao, 0 mais penitente e lustrosa entre as costumadas”.

Apesar deste préstito apelar a peniténcia, contemplacao e de proporcionar aos fiéis momentos
para se redimirem dos pecados, procurou também ostentar luxo e sumptuosidade. A natureza de
contrastes visivel nesta manifestacdo publica de fé e envolvida num magnificente ambiente cénico
constituia mais uma das carateristicas do barroco, “época historica que se pode definir como uma
oposicao de contrastes”s,

Na cidade do Porto e em Vila do Conde, os irmaos terceiros também se esmeravam na
imponéncia e na sobria riqueza dos andores, contornados com ricas sanefas de veludo bordado a ouro,
conduzindo imagens em tamanho natural, vestidas com ricas roupagens, bem como no aspeto luxuoso
das alfaias que integravam neste préstito de Cinzas#+. Realidade similar acontecia com o préstito
penitencial da Ordem Terceira da Baia, que igualmente se revestia de grande esplendor.

A vontade de manter o préstito de forma aparatosa exigia gastos, como nos revela o grafico
abaixo apresentado. Constatamos ainda que os livros de receita e despesa da Ordem ndo sdo muito
esclarecedores em relacao a totalidade dos gastos com a procissao. Por um lado, apresentam as despesas da
procissao juntamente com outros gastos, o que torna dificil especificar a quantia dispendida com o préstito. Por
outro, surgem varios periodos sem informacdo acerca dos importes causados por esta solenidade. Apesar
destes constrangimentos, as informacdes existentes esclarecem-nos que em meados de setecentos a procissao
requeria gastos muito expressivos. Os mais elevados, e que se destacam no grafico, sdo justificados pelas obras
que se executavam para a festividade, mas ainda pela compra e conserto de paramentaria, alfaias e imaginaria.
Atesta-se mais uma vez que nada ficava esquecido para engrandecer e valorizar as festividades dos terceiros.
Nos finais do século XVII e inicios da centuria seguinte, os dados existentes sao insuficientes para fazermos

qualquer avaliacao™.

= Segundo Manuela Milheiro o barroco foi um “estilo” e uma “mentalidade”. Leia-se Milheiro, Maria Manuela de Campos, Braga. A Cidade e a Festa no
século XVIll..., p. 67.

= A este propdsito consulte-se Pereira, Jodo Maria dos Reis, “A procissao de Cinzas de Vila do Conde..., p. 13. Ferreira, J. A. Pinto, Os majestosos andores
aa procisséo de Cinza..., p. 605.

= Entre 1798 e 1799 gastou-se com a referida procissdo 24.000 réis, ja entre 1800 e 1801 com a procissao, musica, festa e organista despendeu-se
45,000 réis. Nos anos compreendidos entre 1808 e 1810, “com Missas das rezouras, festas, Sermoens aos Religiozos praticas, procicdo de Cinza,
armador, sortes, Ramos da festa, organista” desembolsou-se 97.460 réis. Podemos concluir que os gastos com a procissdo de Cinza foram bastante

inferiores aos dos anos anteriores se pensarmos que este valor ndo corresponde somente a este préstito. Entre os anos de 1823 e 1824 os custos da
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Grafico 2: Representacao das despesas com a procissao de Cinzas (1741-1763)
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Fonte: AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das contas gerais de
receita e despesa, 1741, fls. 1v., 3v. -4, 6-6v., 8v., 11, 27v., 30v., 33v. -34, 35, 44v. -45, 52-52v., 54v., 57-57v., 61,
76-76v.

A contencao de gastos com as festividades, onde a Ordem Terceira gostava de marcar a sua
presenca ao realiza-las, comecava cada vez mais a ganhar terreno. Constata-se a dificuldade de
concretizar varias festas no decurso de um ano. As dificuldades financeiras ditavam o estabelecimento
de prioridades®.

Em 1844, determinou-se em reunido de mesarios que se fizessem sermdes todas as sextas
feiras de Quaresma ao recolher da via sacra, “isto nos annos em que nao houvesse procissao de
sinza"*. Por muito que os terceiros resistissem a diminuicdo da dimensao do préstito, de pouco lhes
valia, ja que a entrada dos ideais liberalistas retirava poder econdmico as instituicdes eclesiasticas,

fazendo aumentar a sua dependéncia em relacao ao Estado. Na verdade, o liberalismo, quer em teoria,

procissao pesaram a Ordem cerca de 71.590 réis. AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das contas
gerais de receita e despesa, 174, fls. 203v., 210, 233; Livro das Contas gerais, 1820, fl. 11.

= Na cidade de Braga existiram momentos em que se optou por néo realizar esta festividade, para além de existirem varios motivos que explicavam a
auséncia da Ordem Terceira na abertura da Quaresma, um dos principais era a falta de dinheiro. Leia-se Moraes, Julianna de Mello, Viver em peniténcia:
0S [rméos terceiros franciscanos e as suas associagoes, Braga e Sdo Paulo..., p. 275.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das resolucbes da Mesa definitorial 1751, fls. 80v. -81.
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quer na pratica, demonstrava grandes incompatibilidades com as congregacdes religiosass. As suas
repercussdes faziam eco na propria estruturacdo das determinacdes estatutarias. Nos estatutos de
finais do século XVIII, ordenava-se que os andores que participassem na procissao de Cinza nunca
excedessem o numero de seis e os anjos e figuras ndo ultrapassassem os doze. A dimensdo da
procissao decresceu de forma acentuada quando comparada com o periodo antecedente.

As fontes indicam-nos que pelo menos este evento que se circunscrevia entre o Entrudo e a
Quaresma, desfilou pelas ruas limianas até a segunda década da centuria de oitocentos. Testemunham
este facto as contas gerais do recibo e despesa entre 1823-1824 que contemplam a “Purcicdo de
Sinza” com uma despesa de 71.590 réis=.

Perdurava ainda o cuidado para que as figuras e anjos que desfilassem no préstito fossem
“honestamente composto” para que, deste modo, conseguissem estimular a peniténcia e ndo a
vangloria. Nao se esquecia que o objetivo final desta celebracdo era avivar a lembranca do fim da vida
do homem.

Curiosamente, este costume comecava a decair a medida que os tempos avancavam. Na Baia,
a Mesa dos terceiros optou por suprimir a procissdo em 1840, alegando ndo haver dinheiro para tao
grande despesa e falta de pessoas para carregar os andores. Porém, a realizacdo deste cortejo ia
particularmente perdendo a rotina de se organizar anualmente. As desculpas pela sua nao
concretizacdo ja eram mais graves, alegava-se a falta de fervor que se fazia sentir nos irmaos=:. Como
podemos reparar, o tempo ia-se encarregando em todas as localidades de enfraguecer cada vez mais
este costume festivo, que era a procissdo de Cinzas.

A sua relevancia justificava-se por marcar o ponto de partida de um alongado periodo de
contemplacdo, a Quaresma, que culminava no domingo da Ressurreicao.

A comunidade dos terceiros limianos nao se poupou a esforcos para que esta festividade de

grande alcance concorresse para aumentar o seu prestigio e poder, no circulo das instituicoes da vila®2.

= A instauracdo do liberalismo e a estruturacéo do “Estado-nacéo” tiveram que enfrentar resisténcias nas populacées dos “distritos de Viana do Castelo,
Braga, Braganca, Aveiro, Viseu, Guarda e Coimbra”. Tal facto deve-se ao aparelho da Igreja ter um maior desenvolvimento nesta area geogréfica,
exercendo o clero miguelista uma grande influéncia social. Leia-se Neto, Vitor, “Do Antigo Regime ao Liberalismo”, in Mattoso, José (Dir.), Historia de
Portugal..., pp. 268-269.

== AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livo dos Estatufos da Ordem Terceira de sdo Francisco, 1779, fls.
42v. -43.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das contas Gerais, 1820, fl. 11.

= Para a saida do préstito em 1860 j& havia quem fosse a favor mas também quem se opusesse, a indiferenca em relacdo a este ritual processional
aumentava e passava cada vez mais a dominar o ambiente religioso em que este se expandiu durante dois séculos. A este proposito leia-se Alves, Marieta,
Historia da Veneravel Ordem Terceira do Serdfico Padre Sdo Francisco..., pp. 214, 218.

= | eia-se para este assunto Barbosa, Anténio Francisco Dantas, A procissdo de Cinzas em Ponte de Lima..., p. 27.
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3.A procissao dos Passos

Imbuida de grande simbolismo ao representar a caminhada descrita na “Via Crucis”, a
procissao dos Passos era relembrada pelos limianos, mas quando comparada com outras cerimoénias
desta quadra pascal ndo tinha grande expressividade. Os proprios documentos sdo reveladores dessa
realidade, pois sdo muito parcos em informacao ou quase nenhuns referenciam esta cerimonia.

Apesar de pouco relevante, esta cerimonia aliava-se a outras tantas que tinham lugar na vila.
Constituia mais um meio para evocar o sofrimento de Cristo e proporcionar a reflexdo sobre as
consequéncias do pecado e a necessidade de arrependimento, tao cultivado antes e pos Trento:, De
uma forma geral, esta procissdo ndo deixava de ser idéntica as que se realizavam por todo o pais,
integrando o “Sermao do Encontro”, que representava o encontro de Nossa Senhora das Dores com o
seu Filho que carregava a Cruz em direcao ao calvario-.

Embora as fontes ndo nos aclararem quem a promovia, sabemos que a confraria do Espirito
Santo e a Ordem Terceira davam o seu contributo ao emprestarem equipamento necessario.

Os confrades do Espirito Santo presididos, pelo abade da igreja de Santa Marinha de Arcozelo,
Manuel de Abreu, juntamente com outros oficiais e procuradores das comarcas, reuniram em marco
de 1760, para tratarem de varios assuntos e entre eles abordou-se a procissdo dos Passos. Recorrendo
ao sistema de escrutinio, decidiram emprestar o ornato de veludo preto e borlas, bem como as alvas

=N

de renda e varas de prata ao Francisco Carneiro da Cruz “Reitor da Correlhdo”, para a procissao dos
Passos®:.

Esta peticdo informa-nos que o préstito se efetuava neste concelho, mas somente na freguesia
da Correlhd, contudo, varias lacunas existem em relacdo ao dia da sua realizacdo. Sabe-se, por norma,
que noutras localidades decorria no domingo de Ramos, porém esta data podia ser variavel consoante
a regiao®e,

Por outro lado, ndo possuimos informacao que nos permita analisar o corpo deste préstito. De

uma forma geral, quase todas as procissdes alusivas a esta caminhada de Cristo integravam figuras

= ] este respeito leia-se, Marques, Jodo Francisco, “Devocdo a Paixdo de Cristo”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), in Histdria Religiosa de Portugal, vol.
II..., p. 571.

= | eia-se Coutinho, Jorge, “ A Semana Santa de Braga e a Santa Casa da Misericordia”, in Revista da Santa Casa da Misericordia de Braga, n° 7, Braga,
Santa Casa da Misericordia de Braga, 2011, p. 16.

= AMPL, Fundo documental da confraria do Espirito Santo, Liro das determinacdes e assentos, 1751, fls. 34-34v.

= Para este assunto consulte-se Gouveia, Anténio Camdes, “Procissées” in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), in Dicionario de Historia Religiosa de Portugal...,

p.71.
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humanas transportando instrumentos alusivos a Paixao como os dados do legionario, a escada para
subir a cruz, a coroa de espinhos, a esponja do vinagre, o chicote dos algozes, os pregos, a lanca do
centurido, entre outros. As Marias, Madalena, Verénica e o centurido também eram representadas
neste ritual. Esta festa liturgica desenrolava-se ao ar livre, elegendo a rua como o espaco por exceléncia
que servia de palco ao desfile de andores, imagens, figuras e dancas. E ainda de sublinhar que as ruas
acolhiam grandes cenarios ancorados numa construcdo temporaria feita de proposito para a festa,
chamando a atencao dos fi¢is. No fundo, esta arte efémera constituia o suporte que dava visibilidade a
festa.

Em Melgaco, no século XVIII, esta procissao tinha grande relevancia. O domingo de Ramos era
marcado por uma festa grandiosa onde se fazia uma representacdo cénica da Biblia. Mas, a
Misericordia dessa localidade ndo se cingia somente a procissdao, pois guarnecia-a com outros
elementos que a engrandeciam cada vez mais: missa, sermao, toque dos sinos e fogo de artificio
estavam sempre presentes=:. Os membros desta confraria reuniam todos os esforcos para que a
festividade primasse pela decéncia. Integrava figuras alegdricas e mitolégicas as quais se juntavam
figuras reais.

Em Moncao fazia-se também este festejo, por isso desde cedo os irméos da Santa Casa da
Misericordia preparavam-na com antecedéncia. Em 1764, as despesas recaiam sobre a Casa e o0s
proprios irmdos. Estes pagavam os custos inerentes a feitura das capelas e a confraria encarregava-se
dos gastos com o culto, limpeza dos altares e emprestava as telas que descreviam as cenas biblicas.
Anos mais tarde, 1759, registaram-se alteracdes sobre o pagamento da festa, passando a ser
assegurada apenas pela confrariaz. Os gastos, feitos pelos mesarios de Moncéo, eram posteriormente
reembolsados pela instituicao.

Em pleno barroco realizavam-se na cidade de Guimaraes as procissdes dos Passos da Paixao
onde se incorporavam nelas figuras a cavalo, a pé, e “anjinhos” com insignias da Paixao».

As procissoes da Quaresma, na cidade de Lisboa eram as mais expressivas e entre elas a do

Senhor do Passos, realizada anualmente na penultima sexta-feira da Quaresma. Saia da sua capela, na

= |_eia-se Milheiro, Maria Manuela de Campos, Braga. A Cidade e a Festa no século XVIII..., p. 393.

= Sobre este assunto atente-se no trabalho de Araujo, Maria Marta Lobo, “As manifestacdes de rua das Misericérdias Portuguesas em contexto barroco”,
in Hispénia Sacra, n° 125..., p. 100.

= Qs confrades encomendavam a feitura das capelas a um carpinteiro, normalmente residente na vila. A confraria disponha de “riscos” para as capelas
que mandava construir todos os anos para a festa, criando assim uma “imagem de marca”. Leia-se Araujo, Maria Marta Lobo de, “As Misericordias em
festa: os Passos na Santa Casa de Moncao (século XVII)", in Actas do Congresso Internacional do Barroco Iberoamericano, n°4, Ouro Preto, Brasil, 2006,
pp. 1079-1081.

= Confira-se Soares, Franquelim Sampaio Neiva, A Arquidiocese de Braga no século XVII, Sociedade e mentalidades pelas visitacoes pastorais (1550

1700), Braga, Universidade do Minho,1997, p. 553.
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Igreja da Graca, era depositado na igreja de Sao Roque, e regressava ao seu espaco na sexta-feira da
Paixdo. Esta procissdo reunia pessoas dos varios grupos sociais, como a familia real, burgueses,
elementos do povo, entre outros®:,

Nos Arcos de Valdevez, na centuria de setecentos, a procissdo dos Passos incluia
representacdes teatrais imbuidas de grande significado religioso, recordando alguns passos da vida de
Cristoz,

No municipio de Oeiras, localizado no estado brasileiro de Piaui, os compromissos, de meados
do século XIX, da confraria do Senhor Bom Jesus dos Passos, colocavam em destaque a armacédo dos
“passos” para a procissao. Os irmaos pensavam em todos os preparativos necessarios a esse ritual
que representava para o publico devoto uma das maiores manifestacdes de fé. As casas dos fiéis e as
instituicdes publicas ficavam ornamentadas com as chamadas “flores do Passo”, que eram simples
flores benzidas, confecionadas em papel. O roxo das vestes dos clérigos que desfilavam na procissédo
era revelador do momento de peniténcia que se vivia®.

Na Baia esta procissdo para demonstrar todo o sofrimento pelo qual Cristo passou, integrava
um cenario com imagens de tamanho natural, para além de cenas de tristeza e de peniténcia. Quando
desfilava, a procissdo provocava nos figis choros, gritos e murmdurios. Os devotos ajoelhavam-se,
suplicando com as mé&os para os céus*, Os efeitos teatrais surtiam no barroco sentimentos de tristeza,

dor, alegria, de acordo com a festa a comemorar.

= Por todo o pais tinham lugar este tipo de préstito, contudo no Norte apresentavam uma carga penitencial mais forte. Leia-se Cascéo, Rui, “Vida
quotidiana e sociabilidade”, in Mattoso, José (Dir.), Historia de Portugal, vol. V..., p. 518.

= Para maior conhecimento sobre estas festividades inseridas na Semana Santa dos Arcos de Valdevez, leia-se Ramos, Odete, “Do efémero ao perpétuo: o
calvario e a semana santa na Misericérdia de Arcos de Valdevez (1774-1784)"..., p. 7. No Fundao, e nesta festa, os confrades da Misericordia local
desfilavam com os seus balandraus, descalgos manifestando a sua devocéo, dor e contricdo das suas culpas. Consulte-se Aratijo, Maria Marta Lobo de,
“As Misericérdias em festa: os Passos na Santa Casa de Mongéao (século XVIII)"..., p. 1083. A compostura dos que integravam as procissdes também era
exigida pela igreja bracarense. Os fiéis deviam ser pontuais, participar com cénticos ou oragdes e sem conversarem. A saida e a recolha do desfile na
igreja marcava-se com o toque do sino, que anunciava o inicio ou o fim da solenidade. Constituicoens Sinodais do arcebispado de Braga ordenadas no
anno de 1639 pelo llustrissimo Senhor Arcebispo D. Sebastido de Matos Noronha E mandadas imprimir a primeira vez pelo llustrissimo Senhor D. Jodo
de Sousa arcebispo e senhor de Braga, Primaz das Espanhas do Conselho de sua magestade e seu sumiller da cortina ..., pp. 300-301. Entre as festas
religiosas que se realizavam em Monchique sobressaia pela sua importancia a dos Passos. A esta deslocavam-se muitos devotos do Senhor dos Passos
mas ainda muitos comerciantes: ourives, paneiros, tendeiros, vendedores ambulantes, etc. Principiada nesta localidade, entre 1791 e 1803, edificavam-se
sete “passos” cuja decoracao ficava a cargo das pessoas que junto das suas casas se costumavam armar. A frente da procissao desfilava a “coca” com
uma indumentéria cinzenta parecida com o balandrau embora mais comprida e com um capuz que encobria o rosto do individuo que a representava. Para
muita gente esta figura simbolizava o diabo. Veja-se Gascon, José Anténio Guerreiro, “Festas e costumes de Monchique”, in Revista Lusitana, vol. XXIV,
1992, Lisboa, Livraria Classica, 1922, pp. 201-202.

= A este respeito veja-se Lima, Ariane dos Santos; Pinheiro, Aurea Paz, “Disputas politicas e rituais de poder: Sentido da tradicao, a experiéncia religiosa
em Oeiras (1859-2008)", in Simpdsio de Histdria do Maranhdo Oitocentista, Maranhao, Universidade Estadual do Maranhéo, 2011, pp. 6-7.

= Sobre este assunto leia-se Flexor, Maria Helena Ochi, “Procissdes na Bahia: Teatro barroco a céu aberto”, in Actas do /I Congresso Internacional do

Barroco..., p. 526.
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Supomos que a procissao dos Passos tinha maior expressdo numas localidades do que
noutras. Em reunido de irmaos do Espirito Santo de Ponte de Lima, em 1763, mais uma vez
recorreram ao sistema de votacéo para decidirem se emprestavam “os pannos de velludo pretos” para
a procissdo dos Passos da vila dos Arcos de Valdevez®:. O pedido foi deferido, pois tratava-se de uma
troca de favores, na medida em que esta confraria estava em falta para com o peticionario. Porém,
desconhecemos qual a instituicdo que integrava o individuo que fez o pedido. Tal como ja constatdmos
anteriormente, a Misericordia da vila dos Arcos mostrava muito empenho na celebracdo da Semana
Santa, abrilhantando-a com varias cerimonias, contando também com a Procissdo dos Passos.
Provavelmente, o peticionario em causa talvez fosse um confrade dessa instituicdo, pois para este
exuberante espetaculo tornavam-se necessarios muitos equipamentos. Por isso, como possivelmente
estava em causa o prestigio da Misericordia, esta recorria a tudo o que estivesse ao seu alcance para
abrilhantar a referida procissdo=s.

A Ordem Terceira de Sdo Francisco de Ponte de Lima, em marco de 1813, determinou em
reuniao o empréstimo do estandarte, ornato e lanternas a Tomas Correia Brandao para a procissdo dos
Passos desse presente ano. O requerente, ficava, assim, responsavel por qualquer dano que tais
empréstimos pudessem sofrers’.

As instituicbes do Espirito Santo e a Ordem Terceira de Ponte de Lima, eram as que
normamlamente concorriam para a realizacdo desta procissdo da Semana Santa, pouco divulgada na
vila quando equiparada as restantes que preenchiam o programa litlrgico neste periodo.

Nas localidades onde esta festa tinha muita expressividade, a assisténcia envolvia sempre um
grande numero de pessoas, levando algumas instituicdes como as Misericordias de que se destacam
as de “Moncéao, Melgaco, Arcos de Valdevez”, a terem o cuidado de executarem bons servicos para a

dignificarem e elevarem o seu prestigio local®:.

= AMPL, Fundo documental da confraria do Espirito Santo, Liro das determinacées, 1757-1770, fls. 88v. -89.

= (s confrades da Misericordia dos Arcos de Valdevez, em meados do século XVIII, revelaram grande cuidado em engalanar o Senhor dos Passos e toda a
imaginaria que compunha a festa. Uma das fatias desembolsadas era com o mestre cabeleireiro para compor as cabeleiras. Em média gastava-se com
este artista 400 réis, uma vez que penteava a peruca do "Senhor dos Passos, de santa Maria Madalena e de Sao Jodo”. Tanto o aparato da igreja como
todo o espaco por onde circulava o cortejo também eram tidos em conta. A Santa Casa custeava esta solenidade consoante a disponibilidade econémica
do momento. Consulte-se Ramos, Odete, “Do efémero ao perpétuo: o calvario e a semana santa na Misericordia de Arcos de Valdevez (1774-1784)", p. 6,
no prelo. Agradecemos a autora pela disponibilidade concedida na consulta deste trabalho antes da sua publicagao.

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das determinacdes da Mesa, 1792-1824, fl. 146v.

= | eia-se Araujo, Maria Marta Lobo de, “As Misericordias em festa: os Passos na Santa Casa de Mong&o (século XVIII)"..., p. 1083.
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4_A Semana Santa

Entre as festividades contempladas no calendario da liturgia cristd, que desde a sua
implantacao causaram um grande impacto devocional, emotivo e de piedade popular, contam-se os
rituais da Semana Santa. Constituiam um tempo forte de afirmacéo da fé e revelavam edificantes
manifestacées de religiosidade*. Estas ocorriam num periodo marcado pelo inicio de uma nova
estacdo do ano, a primavera, que exercia na natureza profundas transformacdes no ciclo vegetativo,
brotando as folhas e as flores. No plano litirgico pode-se afirmar que a instituicdo oficial e
generalizacdo desta semana teve o seu inicio com o Concilio de Niceia no ano de 325,

Este periodo, recordado por todos os cristédos e inspirado na vida de Jesus de Nazaré, desde o
dia da sua entrada triunfal em Jerusalém até ao momento da sua Ressurreicdo, transformou as
“igrejas, catedrais, conventos, capelas” em centros de atracdo dos crentes para participarem nas
ceriménias religiosas®. A Semana Santa integrava algumas das maiores festas que marcava o
calendario anual, precedida por um periodo de peniténcia, a Quaresma, que culminava no grande dia,
o domingo de Pascoa*2. No dizer de José Jarne, este dia era a “festa das festas”. A Semana Santa
ocupava uma posicao de maior destaque, ndo somente pela sua importancia, mas ainda pela
antiguidade dos seus ritos e cerimonias*. As diferencas culturais, a propria devocado dos povos e as
tradicdes que ao longo do tempo se foram afirmando, configuraram diferentes Semanas Santas nos
diversos locais do mundo catdlico®.

A Matriz de Ponte de Lima, atendendo ao grande niimero de confrarias que albergava, era um

entre muitos espacos sagrados que durante esta quadra ganhava muita vitalidade. Estas instituicoes

= Em Lisboa, era grande a afluéncia das pessoas as igrejas, independentemente da sua condi¢do social faziam caminhadas em dire¢do aos principais
templos da cidade. Confira-se Cascéo, Rui, “Vida quotidiana e sociabilidade”, in Mattoso, José (Dir.), Historia de Portugal..., p. 518

« Neste concilio estabeleceu-se que a Pascoa fosse comemorada ndo no dia da Pascoa Judaica (14 do més de Nissan do calendario judaico,
correspondente a primeira lua cheia depois do equindcio da primavera) mas no domingo seguinte por ter sido num domingo que Cristo ressuscitou.
Deliberou-se ainda nesse concilio que a Semana Santa fosse celebrada nos sete dias precedentes a esse domingo dilatando o tempo da celebracéo.
Confira-se Coutinho, Jorge, “ A Semana Santa de Braga e a Santa Casa da Misericordia”, in Revista da Santa Casa da Misericordia de Braga, n° 7..., p. 20.
«1 A\ este proposito consulte-se Araujo, Maria Marta Lobo, “As manifestacdes de rua das Misericordias Portuguesas em contexto barroco”, in Hispénia
Sacra, n° 125..., p. 100.

« \gja-se Gouveia, Antonio Camdes, “O controlo do tempo”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Histdria Religiosa de Portugal, vol. 2..., p. 321.

« Leja-se Alvarez Santalo, Leon Carlos; Sanchez Herrero, José; Ayarra Jarne, Jose Enrique et al, Las cofradias de Sevilla en el siglo de las crisis, Sevilla,
Sevilla, Secretariado de publicaciones de la Universidad de Sevilla, 1999, p. 86.

« Comprove-se em Coutinho, Jorge, “A Semana Santa de Braga e a Santa Casa da Misericordia”, in Revista da Santa Casa da Misericordia de Braga, n°

7..., pp. 15-16.
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constituiam uma mais valia para as igrejas, ndao somente em termos religiosos, mas também na
preparacao, cuidado, enriquecimento e asseio das mesmas*s,

Embora um consideravel numero de confrarias colaborasse em Ponte de Lima nos
preparativos, com donativos em dinheiro ou com empréstimos de alfaias, paramentaria, apenas a do
Santissimo Sacramento e a Ordem Terceira se mostraram mais empenhadas na celebracdo da Paixao,
Morte e Ressurreicao de Cristo.

Os estatutos de 1683 dos terceiros de Sao Francisco testemunham a preocupacdo com esta

semana. Nos preceitos estatutarios dos terceiros estava consignado que na Semana Santa:

“[...] avendo comodidade, se acharao os yrmaos presentes com o Padre Commissario e
ahi na igreja do dito convento fardo seus atos de humildade quando o Reverendo
Commissario lhes insinuara: e na quinta feira de Endoencas se poderdo confessar e
commungar e de tarde assistir ao Lavapes que se fizer [...]"*.

Esta instituicdo realizava na sua propria igreja as celebracdes desta quadra, e nao bastavam os
manifestos sentimentos de tristeza e de paixdo, recomendavam-se ainda aos fiéis os sacramentos da
confissdo e comunhao“’. O Sinodo bracarense de 1477 desejava que neste periodo quaresmal se
comungasse pelo menos trés vezes o corpo de Cristo, mas caso ndo fosse possivel, pelo menos uma,
para nao se incorrer em pecado grave. O arcebispo de Braga D. Frei Bartolomeu dos Martires (1559-
1582) deu continuidade a este principio, tido como indispensavel, pois considerava a Eucaristia o
“divino manjar e mantimento” para todos os fiéis*s. A este sacramento, estava associado a ideia de
uma “boa confissdo”. Deveria ser acompanhada do sentimento de contricdo e de arrependimento para
gue ndo se voltasse a cometer os mesmos erros«. As Constituicdes Sinodais bracarenses estipulavam

que os fiéis recebessem com muita reveréncia o “Sancto Sacramento da comunham”, pelo menos na

« Sobre este assunto consulte-se Aratjo, Maria Marta Lobo, A confraria do Santissimo Sacramento do Pico de Regalados (1731-1780), Vila Verde,
ATHACA, 2001, p. 60.

«« AMPL, Fundo documental da Ordem terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Compéndio compromisso e estatutos da venerdvel Ordem Terceira de
Séo Francisco..., fl. 11.

« A confissao procurava disciplinar os fiéis, transmitindo-lhes “modelos de vida e de comportamento” que incidia sobre a consciéncia dos mesmos. Leia-se
Palomo, Federico, “Disciplina Christiana- Apuntes historiograficos en torno a la disciplina y el disciplinamiento social..., p. 127.

« Sobre este assunto veja-se Marques, Jodo Francisco, “Rituais e Manifestacdes de Culto”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Histdria Religiosa de Portugal,
vol. Il..., p. 558.

« | eia-se Marques, Jodo Francisco, “A formagao dos confessores e dos penitentes”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Historia Religiosa de Portugal, vol.

Il..., p. 544.
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Pascoa da Ressurreicao“°. Esta legislacdo sinodal prescrevia ainda que todo cristdo a partir dos 14
anos comungasse cada ano do seu proprio paroco, considerando o melhor momento a Pascoa ou
estendendo-se por toda a Quaresma até a “Dominga in Albis”.

Os terceiros encontravam neste periodo um momento propicio para a promocao do sentimento
de piedade que devia ser expresso com grande fervorst, A propria vida do fundador da Ordem
franciscana estava unida a humanidade de Cristo, desde o seu nascimento até a cruz, sofrendo ele
mesmo no seu proprio corpo as chagas do Redentor#z, Por isso, todas as praticas incrementadas neste
periodo direcionavam-se nesse ambito. Neste periodo, os terceiros procuravam a depuracdo dos
pecados dos seus irmaos e de todos os devotos“:. Por conseguinte, a associacao dos seculares para
promover as suas festividades abeirava-se de outras, sobretudo dos irmaos da confraria do Espirito
Santo, para lhe concederem empréstimos de alguns equipamentos necessarios a producdo de um
ambiente teatral, tal como exigia a data a festejar, embora nem sempre o relacionamento fosse facil«:.

Os episodios mais asperos que ocorriam aquando das preparacdes festivas talvez se pudessem
explicar pelo facto destas solenidades que davam corpo a esta semana, se revestirem de grande
esplendor, exigindo, de certa forma, as confrarias que nelas participassem, esmero nos seus ornatos.
Desta sorte, faltando algum dos aprestes necessarios para abrilhantarem o local pretendido sentiam-se
desamparadas e, por vezes, geravam-se discordias aquando da recusa do empréstimo. Apesar destes
incidentes que por vezes ocorriam nestas ocasides, os terceiros de Sdo Francisco continuaram a

solicitar equipamentos aos confrades do Espirito Santo®s.

« Constituicoens Sinodais do Arcebispado de Braga, ordenadas no ano de 1639. Pelo lllustrissimo Senhor Arcebispo D. Sebastido de Matos e Noronha E
mandadas imprimir a primeira vez pelo llustrissimo Senhor D. Jodo de Sousa Arcebispo, & Senhor de Braga..., p. 49.

« Confira-se Araujo, Maria Marta Lobo de, “vestidos de Cinzento: os irmaos terceiros franciscanos de Vila Vicosa, através dos estatutos de 1686, in
Callipole..., p. 57.

«2 Desde S&o Francisco que o numero de homens e mulheres que viviam, que contemplavam e que reproduziam o sofrimento de Cristo era cada vez
maior. Confira-se Sanchez Herrero, José, La Semana Santa..., p. 47.

= A este respeito atente-se em Araujo, Maria Marta Lobo, “Vestidos de cinzento: os irmé&os Terceiros Franciscanos de Vila Vicosa, através dos Estatutos de
1686", in Callipole..., p. 57.

= Nos estatutos de 1753 o “distrito” desta irmandade dividia-se em sete comarcas em torno desta vila, 1° vila e arrabaldes e outros lugares do distrito; 2°
freguesia de Sdo Tomé da Correlhd, Santo Estévao da Facha, a Salvador de Vitorino, e as freguesias circunvizinhas; 3° freguesias dos soutos Feitosa, Sao
Vicente de Fornelos, Santa Marta Serdedelo e circunvizinhas, 4° S&o Joao da Ribeira, Sao Tiago da Gemieira, Sdo Miguel do Couto, Santa Maria de Beiral,
S&o Martinho da Gandra e Santa Cruz; 5° Santa Maria de Refoios, Jolda (Madalena), Jolda (Sampaio), Sdo Tiago de Brandara, Vilar do Monte e Labruja; 6%
Santa Marinha, Calheiros, Cepdes, Barrio e Labruja; 7% Séo Julido de Moreira, Santa Maria de Sa, Santa Comba, Bertiandos, Estordos, Cabracao, Sao
Pedro de Arcos, Fontdo e circunvizinhas. APSMAPL, Fundo documental da confraria do Espirito Santo, Estatufos da irmandade dos clérigos do Divino
Espirito Santo, 1751, nao paginado.

a5 Em reunido de Mesa desta confraria apresentou-se, em marco de 1760, uma peticdo da “menistra dos terseiros” que solicitava o empréstimo dos
cortinados, tocheiros e casticais prateados e os de prata e tudo o0 mais que fosse necessario para a solenidade da “quinta feira mor” de forma a expor com

toda a compostura o Santissimo Sacramento. AMPL, Fundo documental da confraria do Espirito Santo, Livro das determinacdes 1757-1770, fls. 55-56.
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0 desgaste a que o material emprestado estava sujeito era grande se atentarmos que nao era
somente uma instituicdo que usufruia dele nas suas festas, mas sim varias durante o ano e ao longo
dos anos. A reforma e a compra de novos equipamentos acabavam por se tornar necessarias, como
aconteceu em 1762 tendo feita a confraria do Espirito Santo uma avultada despesa com uns
cortinados novos de damasco. A partir de entao estipulou-se que estes apenas servissem nas festas da
irmandade, pois os empréstimos redundavam em prejuizo. Advertiu-se que quem procedesse de forma
contraria, isto € emprestasse os cortinados, ornamentos ricos e tocheiros, ficava sujeito a uma multa
de 15.000 réis. Apesar disso, os empréstimos “das fabricas” das confrarias representavam, em muitos
casos um aumento dos seus cofres fazendo com que estas instituicdes acabassem, muitas vezes, por
se render aos pedidos que lhes eram feitos*s. Em reunido de mesarios no ano de 1762 da confraria do
Espirito Santo, decidiu-se abrir uma excecdo, para emprestar os equipamentos como cortinados,
ornamentos ricos e tocheiros para as festas reais, entradas régias e visitas de prelados. Claro que o
tesoureiro desta agremiacdo nunca podia emprestar sem a autorizacao da Mesa*’. Esta ressalva de
apenas se conceder empréstimos naquelas solenidades revela a importancia que o poder municipal
gozava como agente promotor das festas reais.

Os terceiros €, tal como ja foi referenciado, transformavam a sua propria igreja, neste periodo,
com objetos que lhes eram emprestados, mas também se obrigavam a outros gastos para que tudo
ficasse de forma decente e agradasse aos olhos dos devotos. Comprava-se cera amarela para o
candeeiro que se acendia durante a Semana Santa, ficava esta aquisicdo no valor de 1.290 réis«s,
Consertavam-se as vestimentas, faziam-se sobrepelizes, compravam-se corddes para as alvas e provia-
se 0 sacristdo com habito novo, chapéu, meias e sapatos. Lavavam-se e engomavam-se as alvas e o0s

corporais. Depois de limpa e lavada a igreja, colocavam-se as alcatifas e as cortinas bem como as

s Segundo Paula Cardona, a confraria do Espirito Santo era a instituicdo que mais objetos liturgicos emprestava as suas congéneres, ndo para as sediadas
na Matriz mas também para as que se alocavam fora dela. Outras instituicdes, como a camara e alguns particulares beneficiavam, de igual forma, com os
empréstimos. Leia-se Cardona, Paula Cristina Machado, O Perfil Artistico das Confrarias em Ponte de Lima na época Moderna..., p. 142.

« AMPL, Fundo documental da confraria do Espirito Santo, Liro das determinacbes 1757-1770, fl. 83v.

== AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das contas gerais de receita e despesa, 1741, fl. 60v. O valor
gasto em cera foi avaliado entre 1768 e 1769, em 8.500 réis. Para além destas despesas outras se acrescentavam. A titulo de exemplo nos anos de 1765
e 1770 os irmaos desta Ordem mandaram pintar as portas da igreja ficando este servico por 1.200 réis, com um pintor por pratear as cruzes e “hum
castical”, ndo chegando a esmola de um devoto, pagou-se 3.500 réis. Com a limpeza da custédia 800 réis, com um cévado de seda para o vaso do
sacrario 2.000 réis, mais uma espiga de ouro para o referido vaso 1.300 réis. AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Séo Francisco de Lima,

Livro das contas gerais de receita e despesa, 1741, fls. 99v., 100v.
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flores nas floreiras de louca, os copos de vidro e sacras nos altares, mas também a fita na chave do
sacrario®e,

Nestas cerimonias, a igreja adquiria outro cenario permitindo que os elementos decorativos,
alfaias, retabulos e imagens se revestissem de maior significado, de maneira a cumprir com o objetivo
primordial, que ndo era mais do que servir Deus*. Por sua vez, a relacdo estabelecida entre figis
devotos com o Criador promovia sentimentos pios que se exteriorizavam através de atos de fé,
esperanca e caridade. Nesta ligacao o simbolismo traduzido em “palavras, gestos e objetos” assumia
grande relevancia®.

Para os irmaos terceiros de Sdo Francisco, o dia de quinta-feira das Endoencas revestia-se de
maior significado. A sua importancia encontrava-se plasmada nos estatutos. Atendendo ao momento
em questdo, marcado pela contemplacado, recolhimento e humildade, os irmados associavam o seu
carater filantropico as cerimonias religiosas, experienciando-as de forma intensa e ritualizada“.

Inspirados na passagem biblica onde Jesus, numa atitude de humildade, lavava os pés aos
seus discipulos e enxugava-os com a toalha que pusera a sua cinta, procediam ao ritual do lava-pés*,
Este cerimonial iniciava os seus preparativos logo pela manha. Durante o ritual um irméo sacerdote
cantava o evangelho acompanhado por quatro irmdos que empunhavam as tochas, e um outro
segurava o turibulo para incensar o espaco. Contribuia-se para a criacdo de um cenario de envolvéncia
e de apelo aos sentidos, de forma a proporcionar uma ambiéncia ascética imbuida de um certo
dramatismo, de aproximacdo a Deus®. Todos estes momentos eram norteados pelas palavras do
evangelho. Sentados em bancos, revestidos por alcatifa, o padre comissario e o irmao ministro lavavam
cada um deles os pés a seis pobres. Nesta parte do cerimonial, os irmdos mais carenciados tinham

preferéncia em relacao aos exteriores a instituicdo#.

«s Entre 1782 e 1783 gastou-se 1. 880 réis em doze floreiras, 240 réis em trés copos de vido para os altares, 200 réis numa fita para o sacrario. AMPL,
Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das contas gerais de receita e despesa, 1791, fls. 142v., 146, 147-147v.
« Consulte-se Cardona, Paula Cristina Machado, O Perfil Artistico das Confrarias em Ponte de Lima na Epoca Moderna..., p. 298.

« Qs fiéis recorrem a “comunhao, a oragao vocal, a Cristo, a Vigem e aos santos” servindo-se para tal de reliquias e imagens sagradas. A este propdsito
leia-se Marques, Joao Francisco, “Devocao a Paixdo de Cristo”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Historia Religiosa de Portugal, vol. Il..., p. 570.

= As misericordias também associavam a liturgia religiosa a caridade, neste ambito o periodo quaresmal transformava-se num dos momentos em que
esse gesto ganhava maior relevo. Leia-se Araujo, Maria Marta Lobo de, “Festas e Rituais de Caridade nas Misericérdias”, in Actas do Coldquio Internacional
Piedade Popular, Sociabilidades - Representacdes Espiritualidades..., p. 503.

= Conferir Biblia..., (Sao Jodo, 13, 1-17), p. 1423.

« | eia-se Esteves, Alexandra, A Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima: regras de funcionamento e pratica assistencial, a luz dos Estatutos de
1683, no prelo, pp. 6-7.

« AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de S&o Francisco, Compéndio compromisso e estatutos da veneravel Ordem Terceira de Sao Francisco...,

fl. 11.
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Os detalhes descritivos destes momentos ndo nos sado relatados pelas fontes, contudo,
presume-se que, de uma forma geral, os atos praticados eram comuns a muitas instituicdes existentes
no pais deste periodo. A cerimoénia do lava-pés realizada pelas Ordens Terceiras de Sao Francisco em
Minas Gerais integrava doze criancas que representavam os apostolos e uma autoridade eclesiastica
no papel de Jesus. Durante o momento em que procedia a tal ato pregava-se o serméao do Mandato*.

Na Misericordia de Vila Vicosa, uma vez preparada toda a representacao teatral, os irmaos e os
servidores transportavam consigo os objetos necessarios, “o missal para se cantar o evangelho, o
estandarte, a bacia, o prato e as toalhas”, tudo isto na presenca de espetadores, como eram 0s
membros da Mesa, alguns servidores da Casa, sacerdotes e populacdo da vila+’,

Em Braga, neste dia comemorativo da instituicao da Eucaristia, o arcebispo lavava os pés a
doze pobres numa postura de humildade*,

Na capital do reino este ritual contava com a presenca do monarca, e obedecendo ao
cerimonial romano, estipulado no livro segundo integrava treze pobres, os quais recebiam treze
vestidos e igual numero de camisas juntamente com uma esmola cujo valor dependia da vontade régia.
Treze toalhas era o nimero determinado para se lavar os pés aos pobres. Sentados num banco capaz
de sustentar os treze desprovidos, os mesmos levantavam-se com a chegada do soberano voltando de
seguida a sentarem-se, tal como defende o cerimonial, para se iniciar o lava-pées*. O ritual exigia um
prato dourado com uma toalha de trés varas de comprido para o soberano se ungir, um prato de prata
com duas toalhas para o “cappellao mor e esmoler” e outro com as treze toalhas para servir os

pobres®, Embora esta ritualizacdo revelasse uma postura de humildade por parte do soberano,

« Consulte-se Campos, Adalgisa Arantes, “As ordens terceiras de Sao Francisco nas Minas Coloniais: Cultura artistica e procisséo de Cinzas”..., p. 11. Na
Ordem Terceira da cidade do Porto, este dia também se compunha de grande solenidade. Logo pela manha, para além da missa que era celebrada na
capela, expunha-se 0 Santissimo Sacramento no trono da capela maior. A tarde procedia-se & lavagem dos pés dos pobres pelo irmao ministro. Os
procedimentos deste cerimonial eram idénticos aos praticados pelos terceiros limianos. Consulte-se £statutos e Regra da Ordem Terceira de Sao Francisco
aa cidade do Porto..., fl. 21.

« Os pobres caminhavam descalcos, aos pares, seguidos pelos mesarios. Leia-se Araujo, Maria Marta Lobo de, Dar aos pobres e emprestar a Deus. as
Misericdrdias de Vila Vicosa e Ponte de Lima..., p. 236.

« Sobre as celebracdes da Semana Santa em Braga consulte-se Milheiro, Maria Manuela de Campos, Braga. a cidade e a festa no século XVIll..., p. 336.

= No local onde se fazia o lava-pés devia estar uma mesa em que coubessem treze pessoas, com suas toalhas e para cada pessoa "hum guardanapo,
hum pao, hua faca, hum copo, hum salleiro, hum vazo com vinho que podem ser de louca da terra e nos pratos da mesma louca hade de vir e comer de
que S. Magestade |he quizer fazer esmolla”. A mesa e o espaco envolvente deviam estar ornamentados com flores e ervas cheirosas, por detras dos
bancos onde se sentavam os pobres colocavam-se treze canastras “em que lhe vdo pondo a cada hum os pratos com o comer que lhe sobeja”. ANTT,
Manuscrito da livraria, Livro 170, fls. 35-36.

=« Em toda a parte as pessoas providas de grande autoridade assumiam neste cerimonial uma posi¢do de humildade e submissao, o papa lavava os pés
aos cardeais e os reis piedosos os pés dos mendigos, atos que invertiam a hierarquia politica e social habituais. Sobre este assunto consulte-se Muir,

Edward, Fiesta Y Rito en la Europa Moderna, Madrid, Editorial Complutense, 1997, p. 70.

149



constata-se que os pratos que transportavam as toalhas denunciavam a importancia da pessoa que
deles se serviam.

Na vizinha Espanha, as localidades de Castela, Aragdo e Andaluzia, nos séculos XIV e XV
procediam, esta celebracdo na quinta-feira Maior, “por la tarde del mismo dia se celebraba el Mandato
0 Lavatdrio de los pies”*:.

De igual forma, em Mantua no ano de 1529, o imperador Carlos V sujeitou-se a lavar 0s pés
aos indigentes no sentido de solenizar este dia com grande simbolismo para o mundo catélico®2. Numa
correspondéncia remetida pelo padre Antonio Blasquez, da cidade de Salvador, em 1561, ao padre
provincial da companhia de Jesus da Baia, narrava os festejos que preenchiam a programacado da
Semana Santa. Neste sentido executaram-se retabulos, enfeites, dosséis e arcos para o interior da
igreja. Na quinta-feira Santa o padre provincial, a semelhanca da cerimoénia praticada no reino de
Portugal, lavava os pés de doze homens numa tentativa de imitar passagens do evangelho®:.

A este ritual seguia-se um outro momento, agora assinalado pela oferenda de um jantar, tal

como Cristo o fez na Ultima Ceia juntamente com os seus seguidores, assim

= Acerca do cerimonial contemplado na Semana da Pascoa em Castela, Aragao e Andaluzia durante os séculos XIV e XV Ieia-se Sanchez Herrero, José, La
Semana Santa..., p. 15. Os principes e reis castelhanos abracavam este ritual com toda a devocéo e espirito solidario. O infante D. Jodo de Castela, em
1422, deu uma esmola ao frade Joao de Noya da Ordem Franciscana, “dez varas de pano e mais duas pecas e meia de pano cinzento para a confecéo do
vestuario de treze pobres” aos quais lavou os pés num gesto de humildade. A mesma cor e tipo de tecido usava a Santa Casa da Misericordia de Ponte de
Lima para prover os seus pobres, e embora a amostra sobre os tecidos utilizados na confecéo da roupa distribuida fosse pouco representativa, revelou que
0 pano juntamente com o burel constituiam 69% dos tecidos que vestiam os pobres. Eram de custo pouco elevado, e por isso, usado pelos camponeses e
outros desprovidos. A cor da roupa destes pautava-se por “cores discretas, palidas e sébrias onde a cor parda se integrava nesta categoria cromatica”.
Leia-se Araujo Maria Marta Lobo de, Rituais de Caridade da Misericordia de Ponte de Lima (séculos XVII-XIX), Braga, Santa Casa da Misericordia de Ponte
de Lima, 2003, pp. 302-305. Nao esquecendo ainda que Henrigue IV viajou em 1462 para Segovia com o intuito de assistir as cerimonias da Pascoa e na
quinta-feira Maior lavou os pés a treze homens e uma mulher pobres e os limpou com cinco varas de tecido da Flandres. A este propdsito consulte-se,
Sanchez Herrero, José, La Semana Santa..., p. 16.

« Elegiam-se doze pobres limpos e séos, depois de terem sido aconselhados a lavarem-se em suas casas. Um capeldo, para assegurar a higiene daqueles,
dava-lhes novo banho antes de entrarem no templo, e somente depois deste banho é que o imperador Ihes lavava os pés. Era de supor que no momento
do imperial lavatério os humildes ja tivessem os pés reluzentes, suaves e perfumados. Confira-se Martin Demétrio, E. Brisset, La rebeldia festiva — Historias
de fiestas ibéricas..., p. 432.

= Depois de faustosos festejos, o padre provincial foi visitar aldeias préximas e novas procissdes se realizaram. Estes préstitos eram uma novidade para as
populacdes dessas localidades brasileiras. Leia-se Fonseca, Humberto José, Vida e Morte na Bahia colonial: sociabilidades festivas e rituais funebres
(1460-1760), Belo Horizonte, UFMG/FAFICH-Departamento de Histéria, 2006, p. 150. Na cidade Mexicana de Guadalajara, este cerimonial realizou-se
pela primeira vez em 1865, com grande solenidade. Leia-se Pradillo y Esteban, Pedro José, £/ Corpus en Guadalajara: Analisis de una liturgia festiva a

través de los siglos (1545-1931), Guadalajara, Aegidius Ediciones, 2000, p. 18.
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“[...] servirao os yrmaos da meza e os mais authorizados da Ordem em corpo, e para isto
se lhes tera mandado recado. E avendo [sic] de se dar de jantar, o que fica a custa e
arbitrio do yrmao Ministro se guarda da forma seguinte [...]"#.

Os participantes nesta refeicao sentavam-se a mesa, a qual se apresentava muito composta tal
como o ritual o exigia. Para a sua cabeceira designava-se um irmao sacerdote que representava Cristo,
0 padre comissario benzia-a, agradecendo a Deus, e juntamente com o irméao ministro lavavam as
maos, ajudando-se um ao outro, e so posteriormente eram colocadas as iguarias sobre ela.

Os terceiros do Porto preparavam a mesa com toda a magnificéncia e ornato*s. A refeicéo
servia-se hierarquicamente, primeiro ao elemento que estava no lugar de destaque, ou seja, na
cabeceira, e depois aos pobres. Os serventes, padre comissario e o ministro eram ajudados pelos
irmdos presentes neste ritual preparativo da mesa. Os pobres podiam ainda ser providos com
esmolas®.

Em Ponte de Lima, terminada a refeicdo, e num gesto de agradecimento, todos os elementos
que colaboraram neste cerimonial dirigiam-se ao “Sanctissimo”. Os pobres eram acompanhados até a
portaria pelos membros da Ordem, indo posicionados entre os proprios irmaos. Estatutariamente ficava
ainda salvaguardado que nao se agraciando os pobres com o dito jantar, distribuiam-se esmolas que
ficavam por conta do ministro que quisesse fazer este ritual do lava-pés. Este oficial da Mesa ao
patrocinar o jantar e as esmolas destacava-se em relacao aos demais, ganhando maior protagonismo
em relacdo aos que também ocupavam cargos dirigentes. A ocupacdo destes cargos e segundo
compromissos das confrarias eram recomendados apenas aos “homens dignos e beneméritos” que
possuiam patriménio consideravel®.

A mesa transformava-se num lugar de convivialidade e de interacdo social. Muito raramente os
mais ricos se sentavam nela com os pobres, por isso estas refeicdes que uniam os elementos de

condicdo social diferente, para além de simbolizar a Ultima Ceia de Cristo aumentava a dignidade

=« AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Compéndio compromisso e estatutos da veneravel Ordem Terceira de
Séo Francisco..., fl. 12.

= (O padre comissario e o irmdo ministro colocavam os pratos sobre a mesa. Terminado o jantar eram dadas esmolas aos pobres em salvas de prata, as
quais eram pagas pelo irmao ministro. Leia-se £statutos e Regra da Ordem terceira de Sao Francisco da cidade do Porto..., fl. 22.

=« AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Compéndio compromisso e estatutos da veneravel Ordem Terceira de
Séo Francisco..., fl. 12.

« Por vezes, a desigualdade que se gerava no interior das confrarias poderia ocasionar efeitos discriminatorios na solidariedade por elas fornecidas. Veja-se

Gouveia, Anténio Camdes, “As Confrarias”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Histdria Religiosa de Portugal, vol. ..., pp. 331-332.
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daqueles que simulavam humildade*s. Desta forma, a mesa funcionava como uma espécie de agente
que permitia a agregacao e unidade, era um “simbolo de unido”+. Este jantar embora adquirisse um
papel complementar, inserido neste ritual do lava-pés, manifestava ainda o poder e riqueza dos
terceiros da vila e, consequentemente, a hierarquia social limiana.

De igual forma, a Santa Casa da Misericordia de Ponte de Lima, para além das cerimonias
solenes que realizava, na quinta e sexta-feira Santa, dias que comemoravam as Endoencas, associava
também a estas manifestacdes de cunho religioso outros rituais. Falamos do jantar de quinta-feira
concedido aos membros da instituicdo, aos doentes do “Hospital de Fora”, aos sacristaes e aos
presos*. Ainda obedecendo ao testamento de D. Francisco de Lima, vestia e dava de jantar a doze
pobres nesse mesmo dia*!.

Os presos ndo eram omitidos pelos irmaos da Ordem neste momento de compaixao, onde a
sensibilidade apelava ao coracdo. Assim, o fervor, que se tornava mais intenso nesta época do ano,
proporcionava a ajuda ao proximo e, deste modo, aos encarcerados*,

Em Mesa estipulou-se em 1757 que aos “prezos das Cadeas desta Villa se deve dar em
quarta-feira santa a cada hum cem reis de esmolla em cada hum anno”#:. Este gesto constituia uma
forma de demonstrar caridade com os necessitados, requisito importante para se viver o tempo da

Paixao*.

= Consulte-se Araujo, Maria Marta Lobo de, “Festas e Rituais de Caridade nas Misericordias” in Actas do Coldquio Internacional Piedade Popular,
Sociabilidades — Representacées Espiritualidades ..., p. 508.

= Leia-se Beirante, Maria Angela, “Ritos alimentares em algumas confrarias portuguesas medievais”, in Actas do Coldquio Internacional Piedade Popular,
Sociabilidades — Representacées Espiritualidades..., p. 559.

« Desconhece-se 0 inicio do provimento dos pobres com um jantar na quinta-feira santa por parte da Misericordia. No entanto, sabe-se que esta pratica
assistencial ja se realizava na primeira metade do século XVII. Leia-se Araujo, Maria Marta Lobo de, “Pobres nas malhas da lei: a assisténcia aos presos
nas Misericordias de Vila Vicosa e Ponte de Lima”, in Cadernos do Noroeste, vol. Xl (2), 1998, pp. 104-105.

« Em Vila Vicosa, o jantar servido aos pobres era presidido pelo provedor. Este juntamente com o capeldo da Santa Casa sentavam-se com os pobres, mas
cada um a cabeceira da mesa, e respetivamente partiam o pao e benzia-se a mesa. Os pobres eram ainda mimados com o que sobrava que levavam para
casa. Curiosamente, estes levavam a louga onde tinham comido e existiam anos em que eram dotados com um “vestido, chapéu e calcado “e quase
sempre levavam ainda uma esmola em dinheiro. A este propdsito atente-se em Araujo, Maria Marta Lobo de, Dar aos pobres e emprestar a Deus. as
Misericdrdias de Vila Vicosa e Ponte de Lima..., pp. 236-237.

« Confira-se, Barbosa, Anténio Francisco Dantas, A assisténcia prestada pela Ordem Terceira de Ponte de Lima aos pobres no século XVIl, Ponte de Lima,
Céamara Municipal de Ponte de Lima, 2011, p. 35.

« AMPL, Fundo da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Livro das resolucdes da Mesa definitorial 1751, fls. 48-48v.

« Na cidade de Braga em periodo de Sé Vacante, 1728-1741, o Cabido também provia os pobres com esmolas na Semana Santa. O conego Custodio
Ferreira Velho, em 1729, foi nomeado pelo Cabido para correr com as despesas desta cerimonia, tendo-lhes distribuido varias pecas de roupa a saber:
capa, casacas, vestias, calcdes, meias, sapatos, camisas, ceroulas, e algum dinheiro. A este propdsito leia-se Dinis, Celeste; Barbosa, Antdnio Francisco
Dantas, “Pobreza e caridade: a ac¢ao assistencial do Cabido Bracarense em periodo de Sé Vacante (1728-1741), in Cadernos do Noroeste, 20 (1-2) Série
Histéria 3, Braga, 2003, p. 510. A dadiva estendia-se aos os passageiros. Sabe-se que 1779 e 1780 a Ordem dispds neste periodo 5.520 réis de esmolas
para os presos e passageiros. AMPL, Fundo da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das contas gerais de receita e despesa 1741,

f.133.
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Nos proprios estatutos preceituava-se que nas festas do Natal e da Pascoa, os enfermeiros,
zeladores e esmoleres juntamente com o irmao ministro fossem visitar os irmdos pobres e presos
dando-lhes uma “esmola conveniente”, consoante as possibilidades da instituicdo e as necessidades
de cada um*s, Estes momentos ritmados pelo calendario liturgico possibilitavam, pelo menos, nestas
alturas do ano um contacto mais direto dos elementos de estratos superiores com os pobres que nesta
época eram numerosos*s,

Para a Misericdrdia da Ponte da Barca, a Semana Santa representava a ocasido mais
importante do exercicio de caridade para com os pobres. No dia de sexta-feira procedia a reparticdo de
varios alqueires de pao pelos mais pobres da vila e arrabaldes e provia com uma esmola em dinheiro
outros necessitados*.

Nos Arcos de Valdevez ao longo do século XVIIl a celebracdo da Semana Santa, organizada
pela Misericordia da vila, também nado passava despercebida. Engalanava-se a igreja com ornamentos
e cheiros, repicava-se o sino, montavam-se os andores, chamavam-se os melhores musicos e
pregadores. No domingo de Ramos, quinta e sexta-feiras Santa efetuavam-se sermdes, contratando-se
clérigos, acolitos e confessores que representavam cerca de 5.000 réis de gastos#.

A instituicao dos terceiros limianos ampliava a sua devota acao com “hu jantar aos Prezos da
cadea desta vila”, refeicdo que ficava a expensas de todos os irmdos mesarios. Acordou-se, em 1760,
que no dia da quartafeira Santa, os mesarios, contrariando os costumes praticados em anos
antecedentes, substituissem o jantar por uma esmola em dinheiro a cada prezo “hua esmola
pecuniaria em lugar do jantar”+.

As informacdes recolhidas nado sao elucidativas em relacdo ao numero de refeicdes que o0s

terceiros ofereciam durante a Semana Santa em Ponte de Lima, porém existiram localidades como Vila

“ AMPL, Fundo da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Compéndio compromisso e estatutos da veneravel Ordem Terceira de Sdo
Francisco..., fls. 16-16v.

« Entre os principais elementos que caraterizam a evolugao social da Europa Moderna, contam-se as crises de penuria e periodos de mas colheitas,
epidemias e fome que se batem sobre a populacdo. Leia-se Geremeck, Bronislaw, A Piedade e a Forca: Historia da Miséria e da Caridade na Europa,
Lisboa, Terramar, 1995, p. 120.

« As esmolas em dinheiro e a quantidade de pao (milho ou centeio) oferecido variavam anualmente, sobretudo em relacéo direta com as disponibilidades
financeiras da instituicdo e com as opg¢des de gestdo. Assim, nos anos em que a abundancia de dinheiro e cereais se fazia sentir aumentava-se o volume
distribuido, ja nos anos em que a irmandade passava por dificuldades, as esmolas mantinham-se mas o numero de beneficiados era mais restrito. A
Misericérdia tinha por costume prover os pobres a porta da instituicdo, porém a partir de 1755, as esmolas passaram a ser dadas na ponte. Veja-se
Pereira, Maria das Dores de Sousa, £ntre Ricos e Pobres: a actuacdo da Santa Casa da Misericordia de Ponte da Barca (1630-1800) ..., pp. 269-270.

“ Consulte-se Ramos, Odete, “Do efémero ao perpétuo: o calvario e a semana santa na Misericérdia de Arcos de Valdevez (1774-1784)..., p. 10.

“ AMPL, Fundo da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Livro das determinacées da Mesa, 1746-1763..., fls. 341v., 342-342v.
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Vicosa onde os conventos e ordens religiosas presenteavam o0s presos com jantares diarios,
distribuindo-se cada uma destas instituicées para cada dia da semana“.

Estas confrarias e instituicdes, ao agregarem as funcdes de cariz religioso e de caridade,
promoviam um importante papel no alargamento do espaco de convivialidade do homem moderno®:.
Estes fatores estavam na base do nimero significativo de irmaos que a Ordem integrava, bem como na
popularidade e importancia que esta possuia no seio da sociedade limiana.

As festas para além de representarem momentos de sociabilidade e de reforcar lacos de
coesao social serviam ainda para os membros destas instituicdes afirmar o seu poder, ganhar prestigio
e sairem, por vezes, do anonimato da sociedade em que estavam mergulhados*2,

Também na vizinha Espanha, no dia de quinta-feira da Semana da Santa, existia de igual forma
0 costume de prover nesse dia os pobres com comida. A Casa Real oferecia a treze pobres uma
refeicdo em abundancia, com uma grande quantidade de pratos e de iguarias que constituiam prova
clara do poder do rei e da sua condescendéncia com os mais necessitados. Esta comida excedentaria,
que os pobres, muitas vezes, vendiam logo a saida do palacio, ndo era mais do que um ato
premeditado para simbolizar o grande poder do rei*.

Esta semana marcada pelo culto a Paixdo de Cristo integrava momentos festivos que conferiam
identidade e forca aos terceiros, mas também um grande dinamismo dos seus dirigentes, o que, por
vezes, conduziam a gastos descomedidos para a sua realizacdo. Em Mesa realizada em meados do
século XVIII, foi proposto que o pagamento do “Aniversario”, até entdo encargo da irma ministra,
passasse para a propria Ordem. Todavia, transferia-se as despesas geradas pelas festividades da
Semana Santa “irmaas Ministras”, a partir daqui esta proposta passava a integrar os estatutos dos

terceiros#.

« Por vezes, a ostentacdo era tanta que algumas Misericérdias acompanhavam o ritual dos jantares com musica. Comprove-se em Araujo, Maria Marta
Lobo de, “As Misericordias enquanto palcos de sociabilidade no século XVII", in Separata da Revista Cultural Bracara Augusta, Vol. LI, Braga, Camara
Municipal de Braga, p. 190.

« |eia-se Araujo, Maria Marta Lobo de, “Festas e rituais de caridade nas Misericordias” in Actas do Coldguio Internacional Piedade Popular, Sociabilidades
- Representacdes Espiritualidades..., p. 501.

“ Consulte-se Gouveia, Antdnio Camades, “As Confrarias” in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Histdria Religiosa de Portugal, vol. Il..., p. 332.

= (s alimentos, com os quais eram providos os pobres, respeitavam a abstinéncia total de carne. O peixe abundava, contudo, se por um lado, se
respeitava os ideais da religido catolica ao abdicar-se do primeiro alimento, transgrediam-se esses mesmos principios pela grande quantidade e qualidade
de comida que era colocada na mesa. A refeicdo comecava com variadas “frutas secas e frescas, seguindo-se treze pratos de varios tipos de peixe, e de
espinafres guisados, com passas e pinhdes e um prato de arroz com leite”. No total eram “15 pratos para cada pobre”. Para finalizar novos pratos eram
distribuidos com “frutas frescas e secas, com as tradicionais azeitonas e confeitos”. Tudo era acompanhado com péo e vinho. Leia-se Pérez Samper,
Maria de Los Angeles, “Fiesta y alimentacion en la Espaiia moderna: el banquete como imagen festiva de abundancia y refinamiento”, in Espacio, Tiempo
y Forma, Serie IV, Barcelona, Universidade de Barcelona, 1997, pp. 73-75.

= AMPL, Fundo da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Livro das resolucdes da Mesa definitorial 1751, fl. 11v.
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Alcancar os objetivos a que se propunham os irmaos nestas solenidades nem sempre era facil,
se atentarmos a que, por vezes, o dinheiro escasseava, conduzindo-0s a um maior controlo nos gastos.
A comprovar esta afirmacao temos a decisdo tomada pelos administradores da Ordem, em reunido de
Mesa de abril de 1769, que perante a impossibilidade de comprar todos os cortinados para a Semana
Santa, determinaram que se adquirissem apenas alguns para as frestas da igreja e da capela-mor. Os
problemas de natureza econdmica conduziam, por vezes, a alteracdes que se repercutiam na
ornamentacdo mas também na prépria realizacdo dos rituais. Constata-se pelas fontes compulsadas
que os terceiros faziam grandes investimentos na manutencdo do edificio religioso, as obras eram
variadas desde os telhados, paredes, canalizacbes, portas, janelas, grades, claustro, pulpitos,
encarnacao de imagens, entre outros.

Os mesarios terceiros deliberaram, em julho de 1751, que se ajustasse com um mestre
dourador um preco mais acessivel para dourar a imagem de Nossa Senhora da Conceicdo, uma vez
que a Mesa antecedente tinha acordado com o mestre Pedro de Oliveira para executar tal servico,
todavia, o valor elevado que aquele cobrava levou os membros da Mesa em exercicio a recusa-lo e a
procurem outro.

Para além do servico de dourar e de estofar a referida imagem, mandou-se fazer uma fresta na
parede “para a parte da nascente tapando os buracos que na dita parede estdo para a cerca dos
religiosos”, ficando ajustada esta obra por 4.800 réis. Assentou-se ainda nesse mesmo ano consertar
0s canos de agua, “cobrindo-se de telhdo e cal”, gastando-se o necessario ja que a obra se tornava
indispensavel*s, Em setembro do referido ano decidiu-se que o irmao sindico juntamente com o
carpinteiro Manuel de Oliveira comprassem as madeiras para as portas novas e janelas. Ordenou-se
também que se fizesse uma fresta na fronteira da capela do Espirito Santo, para além de se mandar
construir “uma guarda roupa nova” com algumas gavetas que acondicionassem as escrituras do
dinheiro a juro e outros livros. Nessa mesma assembleia ficou ainda determinado que se engessasse
os ferros da varanda do claustro e se pintassem as portas e janelas®s. As obras de conservacdo eram
uma pratica comum na Ordem Terceira de Sao Francisco, o que implicava, por vezes, que as
festividades se realizassem de forma mais simples e com menos pompa. A titulo de exemplo nesse
ano e através do livro das contas de receita e despesa a musica nao guarneceu a procissao de Cinzas.

Supomos, deste modo, que o conjunto de obras teve prioridade sobre alguns elementos que

= AMPL, Fundo da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das determinacdes da Mesa, 1746-1763, fls. 99-99v.
= AMPL, Fundo da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das determinacées da Mesa, 1746-1763, fls. 104-104v.
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compunham determinadas solenidades. Emagrecia-se 0 aparato dos rituais a favor de construcoes
consideradas necessarias aos irmaos terceiros.

No entanto, de outros meios se socorriam o0s irmaos para minimizarem os momentos de maior
aperto economico. Pois, tal como ja sublinhamos, o jantar dado aos pobres, em determinados
momentos, era substituido apenas pela dadiva de esmolas, atendendo ao facto de assim ser menos
dispendioso, “hua esmola pecunidria em lugar do jantar"#’. Acresce ainda o facto daqueles que
suportavam os gastos destas solenidades terem por vezes, de contrair dividas para fazerem frente a
essas despesas. Segundo Marta Lobo esta situacdo ocorreu na Santa Casa da Misericérdia de Vila
Vicosa e esteve na base da recusa, por parte dos irmaos, em aceitar o cargo de provedor, tendo que a
instituicao estabelecer um limite para estes gastos*.

Porém, nem sempre os terceiros passavam por constrangimentos econdmicos, pois as
reformas feitas na sua igreja, as compras de varios equipamentos ao longo dos anos e a decoracdo por
eles executada de forma minuciosa constituiam elementos sintomaticos de desafogo financeiro, mas
também de grande dinamismao.

Estas renovacdes executadas no interior da sua igreja para os periodos festivos constituiam,
por vezes, um meio para dar novo alento as devocdes ja existentes*.

Nao deixa de ser interessante percecionarmos que o tipo de consertos executados pelos irmaos
terceiros adquiriam determinadas especificidades de acordo com a cerimonia a realizar, 0 mesmo
acontecia com as alfaias e paramentaria liturgicas usadas, que, de igual forma, variavam consoante a
natureza do cerimonial®®. Neste ambito, em Mesa no ano de 1760, decidiu que se comprassem uns
cortinados para serem utilizados, durante o periodo quaresmal, na “boca da tribuna”. Ainda para se
cobrir o patriarca Sdo Francisco e santo Ilvo deliberou-se comprar alguns tecidos de algodao ou
semelhante, de cor roxa e com franjas. Para isso, o sindico teria de disponibilizar dinheiro de forma a
adquirirem-se estes aprestes juntamente com umas forquilhas de ferro para os andores e “hua
travessa do estandarte por se achar quebrada a que tinha"#!. O costume de se cobrirem as imagens e

0s proprios altares fazia parte do ritual da Quaresma, constituindo um gesto de compaixao, tristeza e

= AMPL, Fundo da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Livro das determinacées da Mesa, 1746-1763, fl. 342v.

= Em 1682, acordou-se que os provedores ndo gastassem mais do que 25 mil réis. Confira-se Araujo, Maria Marta Lobo de, Dar aos pobres e emprestar a
Deus: as Misericordias de Vila Vicosa e Ponte de Lima..., p. 238.

= A este propdsito leia-se Penteado, Pedro, “Para uma Histéria dos Santuarios Portugueses”, in Actas do Coloquio Internacional Piedade Popular,
Sociabilidades - Representacoes Espiritualidades..., p. 45.

« A titulo de exemplo, as capas de asperge usavam-se nos momentos mais solenes, sobretudo quando o celebrante da missa benzia os fiéis. Sobre este
assunto consulte-se Cardona, Paula Cristina Machado, O Perfil Artistico das Confrarias em Ponte de Lima na Epoca Moderna..., p. 299.

« AMPL, Fundo da Ordem Terceira de S&o Francisco de Ponte de Lima, Liro das determinacées de Mesa, 1746-1763, fls. 337-338.
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luto, tal como o tempo da Pascoa o exigia. Por vezes, recorria-se ao pano de estopa para se
confecionarem capuzes para cobrirem as imagens-,

Mas se a Ordem Terceira propiciava a todos os devotos esta festa anual da Pascoa, que
recordava os passos finais de Jesus desde a ceia com o0s seus discipulos, da sua detencao e prisao, do
seu julgamento, condenacdo e tortura, crucificacdo, enterro até a ressurreicdo, a confraria do
Santissimo Sacramento, sediada na Matriz de Ponte de Lima, promovia igualmente estas celebracoes
da Semana Santa‘,

Esta confraria tinha por devocdo o culto a Eucaristia, incrementado com a reforma Catolica. A
expansao destas confrarias de carater cristoldgico fez-se sentir por quase todas as paroquias catdlicas
do Periodo Moderno*. Ponte de Lima integrou-se nesse fendmeno, se atentarmos que no seu concelho
proliferou um grande numero de associacdes devotas do Santissimo Sacramento®.

As proprias Constituicdes Sinodais do arcebispado de Braga de 1697 contribuiram para esta
proliferacdo, ao exortarem os padres a fundarem confrarias do Nome de Deus e do Santissimo
Sacramento nas suas igrejas«s.

Esta instituicao, de raiz romana*’, preceituava nos seus estatutos que o juiz para além de ser
uma pessoa zelosa, ficaria obrigado a pagar as esmolas dos “sermoens” do triodo Pascal, o de quinta-

feira Santa, o da sexta-feira do Enterro e o de sabado da Aleluia. Estava ainda vinculada pelos seus

« AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro dos assentos de Mesa 1701, . 19v.

« A Semana Santa pelo seu simbolismo religioso, assumia tédo grande importancia que em Espanha, e sobretudo no século XVI, na religido da Andaluzia,
emergiram e expandiram-se confrarias cuja finalidade era venerar e contemplar os mistérios da Paixdo e Morte do filho de Deus. Eram as chamadas
“confrarias da Semana Santa, da Paixdo e/ou Penitenciais”. O recrudescimento destas confrarias cristoldgicas foi resultado de um movimento reformista
que procurou um cristianismo mais auténtico chegando a varias regides da Espanha pelas maos de varios “tedlogos, ascetas, misticos”, entre outros.
Eram varios os grupos laicos e devotos que se agregavam e fundavam uma agremiacado em torno da imagem de Jesus crucificado e ao qual prestavam
culto. Procuravam ainda e através de uma forma austera contemplar Jesus na sua Paixdo e imita-lo nas suas dores. As confrarias “Passional ou
Penitencial, de Disciplina ou de Sangue” eram disso um exemplo agregando fiéis de ambos os sexos e de qualquer condi¢do social. Leia-se Sanchez
Herrero, José, La Semana Santa..., pp. 112-113.

« A este proposito consulte-se Araujo, Maria Marta Lobo, A confraria do Santissimo Sacramento do Pico de Regalados (1731-1780) ..., p. 17.

« Na centlria de setecentos e entre as devogdes mais comuns nas regides de Alcobaca e no Funddo contava-se também com a do Santissimo
Sacramento. Nos antigos coutos alcobacenses o Santissimo Sacramento invocava-se em “2/3 das confrarias paroquiais”. As confrarias de Nossa Senhora
do Rosario e das Almas do Purgatorio também abundavam nessas regioes. Leia-se Penteado, Pedro, “Confrarias Portuguesas da Epoca Moderna:
problemas, resultados e tendéncias da investigacao”, in Lusitdnia Sacra, 2° Série, 7, 1995, pp. 23-24.

« Constituicoens Sinodais do Arcebispado de Braga, ordenadas no ano de 1639. Pelo lllustrissimo Senhor Arcebispo D. Sebastido de Matos e Noronha E
mandadas imprimir a primeira vez pelo lllustrissimo Senhor D. Jodo de Sousa Arcebispo, & Senhor de Braga..., pp. 307-308.

« As confrarias do Santissimo Sacramento reviam-se no modelo da romana arquiconfraria instituida no convento dominicano de Santa Maria Sopra
Minerva aprovada por Paulo lll, em 1539. Leia-se Marques, Jodo Francisco, “Rituais e manifestacdes de Culto”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Historia

Religiosa de Portugal, vol. Il..., p. 568.
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estatutos a realizar a exposicdo da quinta-feira Santa e todos os “officios da Semana Santa segundo as
suas posses’ e,

A instituicdo confraternal tinha de operacionalizar todas as celebracdes ligadas a liturgia
através dos mistérios da Paixao, Morte e Ressurreicao de Jesus Nazareno, vias consideradas
importantes para formar religiosamente os fiéis, tal como os principios de Trento exigiam®.

A relevancia destas cerimonias levavam-na a ndo medir esforcos nem gastos para garantir o
sucesso. Tal como as demais confrarias que partilhavam o mesmo espaco sagrado, a Matriz de Ponte
de Lima, atendendo ao significativo volume de encomendas que fazia, engrandecia o seu patriménio
artistico mas, de igual forma, o espaco que estava reservado a referida confraria“o.

Estes investimentos faziam todo o sentido para um local onde se venerava o Santissimo
Sacramento que envolvido pelo brilho emanado dos douramentos das talhas, das luzes das velas e da
profusdo dos cirios transformava-o num local cénico, num teatro liturgico que provocava diversas
sensacdes a quem lhe prestava culto*!. Procurava-se cativar os mais devotos para a comunhao com o
sagrado, através de ensinamentos ditados pela Contra-Reforma, num contexto barroco.

Sendo um dos mais importantes periodos do calendario da liturgia cristd, a Semana Santa
constituia motivo para que os confrades do Santissimo Sacramento muito tempo antes desta se
realizar andassem numa constante azafama com os seus preparativos. O facto de esta associacédo
estar sediada na Matriz, tal como muitas outras, trazia-lhe determinados beneficios, ainda que, por
vezes, emergissem conflitos entre elas, estes acabavam por se diluir e a paz pairava novamente.
Atendendo ao avolumar de despesas que estes dias impunham, os irmdos desta confraria
aproximavam-se das suas congéneres a solicitar apoio, que se traduzia, muitas vezes, no empréstimo
de paramentos ou alfaias.

A confraria do Espirito Santo, em marco de 1752, foi apresentada uma peticdo por parte dos
oficiais do Santissimo Sacramento cujo teor dizia que “se Ihe desse para somana Santa que vem a ser

0 ornato preto de veludo e mais os aparelhos delle e humas vestimentas e tocheiros e casticais”«2.

« AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, £statutos da confraria do Santissimo Sacramento, 1826, néo paginado.

« Consulte-se Abreu, Laurinda, Memodrias da Alma e do Corpo. a Misericordia de Setibal na Modernidade, Viseu, Palimage Editores, 1999, p. 84.

o | eia-se sobre este assunto Cardona, Paula Cristina Machado, O Perfil Artistico das Confrarias em Ponte de Lima na Epoca Moderna..., p. 77.

«1 Confira-se Enes, Maria Fernandes, “As confrarias do Santissimo e das almas no ambito da cultura Barroca”, in / Congresso Internacional do Barroco,
Actas, vol. I..., p. 282.

2 AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento Liro dos termos dos acordaos, 1727, 1l. 9.
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Figura 8: Retabulo barroco do altar-mor da igreja dos terceiros de Ponte de Lima.
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Pelos irmdos da mesma confraria, foi-lhes deferida em abril de 1753, a peticao dos casticais
de prata, tocheiros, cruz de pau, cortinados e mais alguns bens, como o pano de veludo do
“tumullo”#=. Estes equipamentos integram os regulamentos da propria irmandade, onde estava
prescrito que por determinacao de Mesa, aqueles podiam ser concedidos, incluindo ainda os
cortinados, para a festa do Santissimo Sacramento mas também para a Semana Santa+-.

Porém, nem sempre a confraria do Espirito Santo se mostrava muito recetiva aos pedidos
formulados pela sua homéloga. No seguimento de mais uma solicitacdo de aprestes para a Semana
Santa, em marco de 1757, foi-lhes indeferida pelo facto do prior da vila ter escondido a cruz, de forma
a impedir a realizacdo de um servico funebre e ordenar a retirada dos cortinados que se encontravam
nos altares da mesma irmandade em véspera do seu cabido geral*=.

As situacdes desagradaveis faziam parte de alguns momentos vividos entre as varias
associacoes sediadas na Matriz e entre estas e a propria igreja. Em reunido dos irmaos do Espirito
Santo, foi apresentado um despacho, em 1758, enviado pelo vigario geral. O seu teor prendia-se com
o extravio das chaves que guardavam os cortinados usados na Semana Santa e na festa do
Santissimo. Deste modo, recaiu sobre o tesoureiro a acusacdo de tal perda, e que nado as devolvendo
incorria em expulsao. Os estatutos atribuiam ao irméao tesoureiro a guarda das chaves da fabrica, bem
como as escrituras de dinheiro a juro e outros bens#s,

Anos mais tarde, os irmdos do Espirito Santo voltaram a ser solicitos com os confrades do
Santissimo Sacramento ao atendé-los com os empréstimos solicitados. Esta firmeza era tanta que em
fevereiro de 1766 ao solicitarem os cortinados de damasco, tocheiros e mais fabrica para a “somana
Santa na mesma igreja Matris desta mesma villa”, pediram ainda que estes lhes fossem concedidos
para o0 ano seguinte*”. Ponderado o pedido pela Mesa e procedendo-se a votacdo do costume,
acordou-se por “sete favas brancas e uma preta” que se lhes emprestassem os referidos objetos.

A anuéncia por parte dos mesarios do Espirito Santo pode ser justificada, para além do bom
entendimento existente entre estas duas instituicdes, pela forma educada e humilde que caraterizavam

a estrutura das peticdes. O uso recorrente de expressdes como: “fizecem a graca de emprestar”, “por

<= AMPL, Fundo documental da confraria do Espirito Santo, Liro das determinacdes e assentos, 1751, f1.12.

<+ Estava ainda neles estatuido que o tesoureiro que contrariasse a Mesa, deputados e procuradores das comarcas ao emprestar a fabrica ou parte dela
para fora da irmandade pagava 3.000 réis se o empréstimo fosse para a igreja e 6.000 réis se fosse para fora dela. Conferir APSMAPL, Fundo documental
da confraria do Espirito Santo, £statutos da irmandade dos clérigos do Divino Espirito Santo, 1751, ndo paginado.

< AMPL, Fundo documental da confraria do Espirito Santo, Liro das determinacbes 1757-1770, fls. 3-3v.

<« APSMAPL, Fundo documental da confraria do Espirito Santo, £statutos da irmandade dos clérigos do Divino Espirito..., ndo paginado.

< AMPL, Fundo documental da confraria do Espirito Santo, Livro das determinacdes e assentos, 1751, fls. 42v. -43.
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muito favor e mercé”, “por mercé e esmola”, acabavam por surtir os efeitos pretendidos, que nao
eram mais do que serem apetrechados com os objetos que solicitavam.

Este contributo prestado pelos confrades do Espirito Santo para as festividades da Semana
Santa, onde se ritualizavam os momentos da Paixdo, Morte e Ressurreicdo de Cristo ndo era
constituido somente por equipamentos para enfeite mas também por esmolas pecuniarias. Em
meados do século XIX acordaram os ditos mesarios dotar a referida confraria com 9.600 réis, ficando
salvaguardado que tal provimento sé seria executado com o aval do administrador gera+l.

A instituicdo do Espirito Santo, obedecendo ao que estava exarado nos seus estatutos,
aproveitava a Pascoa, para realizar um dos seus cabidos gerais que por principio tinha lugar na
primeira quarta-feira imediata a Pascoa. Estas reunides presenciadas pelos irmaos eclesiasticos e
leigos revestiam-se de grande solenidade onde a missa e a procissao, em volta da Matriz e em louvor
do Espirito Santo, faziam parte do seu programa.

A confraria de Nossa Senhora do Carmo também alocada na Matriz da vila, com altar erigido
na nave do lado do Evangelho, contiguo ao altar de Nossa Senhora da Expectacdo, concorria para o
engrandecimento das cerimonias da Pascoa. Esta mostrava-se solidaria com a confraria do Santissimo
Sacramento, contudo, apenas colaborava de acordo com as suas possibilidades®.

Os confrades de Nossa Senhora do Carmo também procuravam que o espaco por eles
ocupado na igreja manifestasse um ambiente festivo, por isso preocupavam-se em limpar a lampada e
prové-la com azeite para iluminar o altar e imagem de Nossa Senhora, assear e compor o altar, dourar
a cruz, entre outros cuidados®:.

A natureza predominantemente devocional desta coletividade de irmaos, expressa através da
humildade, simplicidade e decéncia, repercutia-se no tipo de ornamentacao preparada para a Semana

Santa e até mesmo na festa em honra da sua padroeira. A pompa, o brilho e a ostentacdo que muitas

= Entre 0 ano economico de 1847 e 1848, os confrades do Espirito Santo concederam a confraria do Santissimo Sacramento uma esmola de 4.800 réis
para os festejos da Semana Santa. APSMAPL, Fundo documental da confraria do Espirito Santo, Livro de receita e despesa da irmandade do Divino
Espirito Santo, 1847-1848, fl. 13.

<= Para além do cabido da Pascoa, realizavam-se mais dois, um na terca-feira da oitava do Espirito Santo e o outro na quinta-feira da oitava do Natal.
APSMAPL, Fundo documental da confraria do Espirito Santo, £statutos da confraria do Divino Espirito Santo de 1633, fls. 6-6v.

« Entre 1844-1845 concedeu a mencionada confraria uma esmola de 2.400 réis, donativo que foi decrescendo ao longo dos tempos para 2.000 réis,
atingindo depois um numerario de 1.600 réis. AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora do Carmo, Contas gerais de 1843, fls. 9v., 21v.,

28v. -29, 32, 35.

« AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora do Carmo, Conta do recibo e da despesa, 1818, fls. 17, 22; Livro das Contas gerais, 1830-

1842, 1. 5; Contas gerais, 1843, fls. 9, 35.
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das suas congéneres faziam questdo de evidenciar, ndo se visualizava de forma tdo profusa nesta
associacao®,

Sabe-se ainda que os irmaos do Carmo colaboravam com algum capital para obras ou outro
qualquer reparo que a igreja precisasse nesta época“. Mas esta nao era a Unica a ajudar.

No ano de 1840 apresentou-se em reuniao de Mesa da confraria de Nossa Senhora da
Assuncao, a Grande, um requerimento, redigido pelos confrades do Santissimo Sacramento, cujo teor
solicitava “huma ajuda de custo para as despesas que tem de fazer na selebracdo dos officios Devinos
da préxima Semana Santa”«#. A confraria alegava “decadéncia em que se achdo os seus reditos”, para
justificar o envio da quantia de 7.200 réis*:. No entanto, tornava-se necessario que os administradores
de Nossa Senhora da Assuncdo obtivessem licenca por parte do administrador geral para abonar os
confrades do Santissimo Sacramento. Cremos, e pelo teor deste requerimento, que a confraria
suplicante comecava a revelar sinais de fragilidade econdmica que comprometiam a realizacdo das
solenidades da “Semana Maior”. Revela ainda, este documento, a transparéncia com que esta
instituicdo esclarecia aos associados da confraria de Nossa Senhora a Grande a instabilidade
econdmica que estava passar, o que poderda demonstrar a confianca existente entre ambas as
confrariass.

Em 1847 nova peticéo foi feita a esta confraria. O juiz de Nossa Senhora a Grande apresentou
um oficio em Mesa, remetido pelos irmaos do Santissimo Sacramento, onde expunha as poucas
possibilidades econdmicas que essa instituicdo possuia para custear os “Divinos Officios da Semana

Santa no corrente ano”#’. Pediam que lhes fosse atribuida a quantia que a Mesa melhor entendesse,

« A este proposito leia-se Barbosa, Antonio Francisco Dantas, A festividade de Nossa Senhora do Carmo de Ponte de Lima no século XVIIl, no prelo.

« A titulo de exemplo entre o ano de 1841-1842 cooperaram “Com uma quota parte do branqueamento da Igreja para a semana santa”. AMPL, Fundo
documental da confraria de Nossa Senhora do Carmo, Livro das Contas gerais, 1830-1842, fl. 46.

« AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Livro dos termos de Mesa da Irmandade de Nossa Senhora a Grande de Ponte de
Lima, 1839 1l. 1v.

« Acrescenta-se que muitos dos réditos resultavam, na maioria das vezes, das operacdes de empréstimo a juro exercidas pelas Misericérdias, mas
também pelas restantes confrarias e outras instituicées religiosas. Por exemplo, a Misericérdia da Ponte da Barca desde o século XVII até inicios do século
XIX apresentava-se como uma das mais importantes organizagdes financeiras daquela vila. Acontecia, e apesar do cuidado que se impunha na seguranca
dos empréstimos a juro e na sua respetiva cobranca,a faléncia de muitas escrituras. Face a esta situacao as confrarias credoras ficavam sem os juros e o
capital emprestado. Consulte-se Pereira, Maria das Dores de Sousa, £ntre Ricos e Pobres: a actuacdo da Santa Casa da Misericordia de Ponte da Barca
(1630-1800) ..., pp. 144-152.

« Seis anos mais tarde deliberou a Mesa que se provesse a confraria do Santissimo Sacramento com 7.200 réis, atitude generosa para quem tinha
consciéncia que aquela confraria sem a ajuda das restantes irmandades néo era capaz de, por si so, realizar as solenidades da Semana Santa. AMPL,
Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Livro dos termos de Mesa da Irmandade de Nossa Senhora a Grande de Ponte de Lima,
1839, 1l. 31v.

« AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Livro dos termos de Mesa da Irmandade de Nossa Senhora a Grande de Ponte de

Lima, 1839, 1l. 21.
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pois qualquer verba seria importante para fazer face as despesas. Ponderado o contetido da peticéo, e
apesar desta instituicao ter em atraso a cobranca dos juros, ordenou a Mesa que o tesoureiro 0s
avisasse que iriam ser contemplados com um valor de 4.800 réis. Nota-se que comparativamente ao
ano precedente, registou-se na quantia doada, um decréscimo de 2.400 réis. Contudo, ndo era
somente com as questdes econémicas que a instituicdo de Nossa Senhora a Grande se debatia, a
mesma, em agosto de 1834, expés em Mesa o embaraco que causava a “Celebracado da festa da
Nossa Virgem Padroeira, no dia 25 de marco de cada hum Anno pela sua ordinaria aproximacao aos
Officios Divinos da Semana Santa”, rejeitando-se o antigo costume de a celebrar no dia 15 de agosto.
Face a esta situacado considerou-se relevante convocar no dia 30 do mesmo més o “Definitorio Geral”
para 0s irmaos opinarem e deliberarem sobre aquela matériae. Apos votacdo, aprovou-se que a
mesma retomasse a sua celebracdo segundo o antigo costume, e a realizasse a 15 de agosto. O
cuidado manifestado pelos mesarios em alterar o calendario da festividade da sua padroeira talvez
tivesse a ver com o facto daquela nao ter muito sucesso pela razdo da Semana Santa compreender
algumas festividades marcantes no calendario da liturgia catdlica, reduzindo-lhe o protagonismo. No
entanto, podemos julgar ainda que esta alteracéo se prendia com o facto da festa de Nossa Senhora a
Grande se celebrar com maior alegria, 0 que nao se compatibilizava com uma semana marcada pela
dor, paixao e sofrimento.

As confrarias alocadas na Matriz ao concorrerem com esmolas e empréstimos para a
celebracao das cerimonias solenes da Pascoa, onde a prodigalidade nos gastos com obras, armacoes
de cenarios temporarios se tornavam inevitaveis, permitia ainda que o espaco sagrado da igreja fosse
engrandecido com os ornamentos e com dignidade. No fundo, as varias partes trabalhavam para um
objetivo comum, a igreja Matriz, onde decorriam 0os momentos principais da celebracdo da Semana
Santa que culminavam com a procissdo no domingo da Ressurreicéo.

Nao menos importante sera dizer que este espirito de entreajuda promovido entre as varias
associacOes sediadas na Matriz revelava a devocéo e contemplacéo relativamente a Cristo crucificado,
independentemente daquelas venerarem o seu respetivo patrono.

As confrarias, ao propiciarem a realizacao desta festividade liturgica e de outras, incluindo os

préstitos processionais, estavam a obter beneficios que se traduziam no aumento do seu prestigio, no

« AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Livro dos Termos definitorios e de Mesa, 1814-1839, fl. 84.
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incremento da piedade popular e do niimero de confrades que a elas aderiam*°. A cooperacao estreita
entre as agremiacdes era visivel sobretudo quando partilhavam e conviviam no mesmo recinto.

Porém, o contributo dado a confraria do Santissimo Sacramento extravasava as instituicdes
sediadas na Matriz. A confraria de Nossa Senhora da Guia situada em capela prépria na vila nédo
recusou a ajuda para as festividades da Semana Santa levadas a efeito pela confraria do Santissimo
Sacramento. Em 1840, esta apresentou um requerimento que foi lido em Mesa pelos irmdos de Nossa
Senhora da Guia, a solicitar apoio para a realizacdo das cerimoénias da Pascoa. Alegava que estava
com dificuldades financeiras e que na base dos seus minguados rendimentos estavam as avultadas
despesas que se faziam com o culto divino durante o ano e com a Semana Santa. Por isso, implorava
ajuda para fazer face a estes gastos tdo elevados. Ponderado por todos, considerou-se que aquela
fosse contemplada com uma esmola de 7.200 réis*e.

Com capela propria desde 1670 e situada fora da cintura das muralhas, a confraria de Nossa
Senhora da Guia também ndo deixava passar despercebido o calendario da “Semana Maior”+:. Os
estatutos de 1753 sobre os quais esta assentava corroboram esta afirmacdo ao declararem que
“Mandamos que por ser costume antigo expor o Sanctissimo Sacramento na nossa lgreja desta
Irmandade em o dia de quinta feyra mayor se expora sempre”+2,

As despesas efetuadas na quinta-feira das Endoencas ficavam a cargo dos quatro irmaos da
Mesa, contudo, desconhecemos o valor dispendido pelos mesmos para a realizacao desta solenidade.
No momento desta ritualizacdo assistiiam durante algum tempo a exposicdo do Santissimo
Sacramento, dois irmaos eclesiasticos paramentados com sobrepelizes e quatro irm&os seculares
envergando as suas becas. Estas obrigacbes eram para ser cumpridas e quem as contrariasse seria
condenado em 150 reéis. Embora as informacdes nado sejam ricas em pormenores, podemos constatar,
gue os irmaos mostraram preocupacao em pintar dois bancos para colocar os tocheiros e “Duas
taboas pintadas com micheiros de por as velas na Semana Santa”*=. E visivel a preocupacdo com a
iluminacao, ingrediente importante neste momento de solenidade. Pelo seu valor simbdlico, a custodia
que acomodava a hostia, simbolo do corpo de Cristo, transubstanciado, merecia, pela sua

importancia, ser ornamentada. A cor da fita da custddia ndo deixa de ser relevante se atentarmos que

« | eia-se a este respeito Cardona, Paula Cristina Machado, “Procissdes sacras: arte e equipamentos no universo das confrarias”, in Revista da Faculdade
de Letras Ciéncias e Técnicas do Patrimdnio, Série 1, vol. VIIVIII, 2008-2009, p. 131.

« AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora da Guia, Livro dos termos de Mesa, 1823, fl. 3bv.

« Esta capela foi edificada no local onde existia uma antiga gafaria, propriedade a partir do século XVII da Misericérdia de Ponte de Lima. Confira-se
Almeida, Carlos A. Brochado, Ponte de Lima. Uma vila historica do Minho, Ponte de Lima, Municipio de Ponte de Lima, 2007, p. 291.

=« AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora da Guia, Estatutos da lrmandade de Nossa Senhora da Guia..., fl. 67.

= AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora da Guia, Livro da Inventa dos Movers, 1778-1779, 1. 8.
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seria mais um cddigo de comunicacdo com os fiéis. O vermelho transmitia o “amor divino e humano,
o Martirio e Morte” a que Jesus Cristo esteve sujeito, bem como a Eucaristia*-.

Nao obstante, era na Matriz da vila que as celebracdes da semana alusiva a Paixdo de Cristo
decorriam com maior aparato e magnificéncia, ou ndo estivessem varias confrarias a concorrer para a
exuberancia deste cerimonial*s. O nuimero de procissdes e rituais era muito significativo para um
tempo limitado de dias procurando cobrir teatralmente todo o percurso final da vida de Cristo em
Jerusalémes,

O poder local participava nestas solenidades, pois segundo o conjunto de regras, usos e
costumes, privilégios e obrigacdes, estipulava-se a obrigatoriedade de dar o seu contributo financeiro®’.

A camara tinha assim o dever, por provisao real, de pagar ao mestre de capela e organista*e,
O organista devia tocar 6rgdo em todas as missas conventuais dos domingos e dias santos, como
também nas vésperas de Natal, Pascoa, Espirito Santo, Ascensdo, Trindade, Sao Jodo Batista,
Domingo do Anjo e Assuncao®,

Ja ao mestre de capela competia-lhe cantar as missas do Natal, Reis, Espirito Santo, “a hora

da Ascensdo do Senhor”, Trindade, Sdo Joao Batista, Anjo, Assuncdo de Nossa Senhora e na Semana

= Esta cor usava-se nas festas da Paixdo, nas festas da Santa Cruz, entre outras. Veja-se Cardona, Paula Cristina Machado, “Procissdes sacras: arte e
equipamentos no universo das confrarias, in Revista da Faculdade de Letras Ciéncias e Técnicas do Patrimdnio..., p. 145.

= Segundo as fontes da irmandade do Espirito Santo, esta igreja ja existia antes da “restauracéo e fortificacdo da vila (1359) por D. Pedro I”. “A primitiva
Matriz veio a ser ampliada” ja com o nome de “igreja de Santa Maria”, para “ter aplicacdo paroquial” e receber os fiéis que a ela se dirigiam para a
prética de atos religiosos. Foi palco de duas visitagdes a primeira em maio de 1574 por D. Frei Bartolomeu dos Martires (1559-1582), a segunda em
1877 pelo Arcebispo D. Jodo Crisostomo de Amorim Pessoa (1877-1882). Confira-se Lemos, Miguel Roque dos Reis, Anais municipais de Ponte de
Lima..., pp. 80, 82-83. A colegiada dedicada a Nossa Senhora possuia em 1591 quatro capeldes e trés anos mais tarde um tesoureiro, os quais
obedeciam ao prior.

« | eia-se Gouveia, Antdnio Camades, “Procissdes”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Dicionario de Histdria Religiosa de Portugal..., p. 71.

«r A colegiada dedicada a Nossa Senhora possuia em 1591 quatro capeldes e trés anos mais tarde um tesoureiro, os quais obedeciam ao prior. A
informacéo mais antiga desta colegiada de Ponte de Lima remonta a 1406 com imponente frontispicio e torre ja nos finais do século XVI. Leia-se Soares,
Franquelim Sampaio Neiva, A Arquidiocese de Braga no século XVII, Sociedade e mentalidades pelas visitacoes pastorais (1550-1700)..., p. 72. Ainda a
este proposito a relacéo entre o prior da Matriz e a irmandade do Espirito Santo era bastante conturbada porque os confrades sacerdotes do Espirito Santo
detinham funcdes que eram do foro exclusivo desta dignidade da colegiada de Ponte de Lima como dar a Santa Uncao, “acompanhar defuntos e oficiar
enterros”. Consulte-se Cardona, Paula Cristina Machado, O Perfil Artistico das Confrarias em Ponte de Lima na época Moderna..., p. 41. O beneficiado
tesoureiro tinha por obrigacdo prover a sacristia de vinho e de héstias para as missas, incumbia-lhe ainda lavar toda a roupa, e fazer toda a limpeza da
sacristia e “fabrica” dela. APSMAPL, Fundo documental da Paréquia de Santa Maria dos Anjos, Copia dos Usos e costumes da Colegiada Igreja Matriz de
Santa Maria dos Anjos, 1802, fl. 2v.

“ A nomeacado para arcebispo de Braga do Infante D. Henrique (1533-1540) tera contribuido para a implementacédo de uma “liturgia musical imponente”.
E por esta ocasido que se referencia pela primeira vez um “mestre de Capela da catedral, Miguel da Fonseca”. O mesmo em 1544 exercia “funcdes a
frente de uma capela de nove cantores adultos e entre dois a quatro mogos de coro”. Na Sé do Porto sabe-se que existiam em 1542 um “Mestre de
Capela, Jorge Vaz, e doze cantores”, auferindo baixas remuneracdes quando comparadas com as dos “seus congéneres de Evora”. Confirme-se Nery, Rui
Vieira; Castro Paulo Ferreira de, Histdria da Misica, Comissariado para a Europalia 91- Portugal, Imprensa Nacional- Casa da Moeda, 1991, p. 36.

« APSMAPL, Fundo documental da Paréquia de Santa Maria dos Anjos, Copia dos Usos e costumes da Colegiada lgreja Matriz de Santa Maria dos Anjos

1802 fls. 2v. -3v.
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da Paixao. A este incumbia-lhe ainda o “Gloria Laus” a porta da igreja na procissdo de Ramos, a
paixdo de sexta-feira e domingo, e do coro da igreja nas quartas, quintas e sextas-feiras Maior deviam
ser entoados canticos liturgicos para acompanhar a solenizacdo dos oficios: a missa da quinta-feira
Mor, a cerimonia do Enterro da sexta-feira, a missa do sabado da Aleluia e o oficio da “Béncao da
Fonte” s,

O conjunto diversificado de cerimdnias, impregnadas de simbolismo e acompanhadas por
textos cuja esséncia se prendia com os relatos da Paixdo, o “Crux fidelis” de quinta-feira, o “Exultet”
do sabado, entre outros, serviam de fonte de inspiracdo a estes artistas da musica para elaborarem as
suas composicoes™:,

A musica mesclada com os canticos entoados despertava nos figis reacdes muito proprias,
envolvendo-os no ambiente da liturgia barroca. O érgao assumia um papel primordial. Situado no coro,
ecoava uma sonoridade inconfundivel que gerava nos devotos sentimentos de suplica, louvor e de
acao de gracas™,

Se por um lado, a presenca deste instrumento seduziu, por outro, importunou. Estamos a falar
dos confrades do Espirito Santo que reagiram aquando da colocacdo do érgdo no coro da igreja em
1729, argumentando que o altar-mor, onde a sua confraria estava sediada, recebia pouca
luminosidade, causada pelo seu posicionamento. Este facto levou a abertura de uma janela na
abobada da Matriz para resolver o problemas.

Nao obstante, esta confraria ndo se coibiu de usar a chave do referido 6rgdo nas suas
festividades para o tanger. Esta situacdo foi ponderada, porque em sequéncia do transtorno que os
confrades causaram relativamente & sua colocacao, comentou-se a pratica dos mesmos se envolverem
em assuntos que lhes eram alheios. Fruto das suas intervencdes e impertinéncias alteravam costumes
e “asetando [sic] regallias capiadas com posse de seus premeditados abuzos”. Face a sua postura,

considerou-se que o procurador ndo voltasse a emprestar a chave até nova diretiva do senado=.

=« Esta ceriménia que se executava junto a pia batismal iniciava-se com uma procisséo que partia da sacristia em direcéo a referida pia onde se procedia
ao ritual da “béncao da fonte”. Posteriormente decorria uma missa no altar-mor.

« Confira-se Alvarez Santalo, Leon Carlos; Sanchez Herrero, Jose; Ayarra Jarne, Jose Enrique et al, Las cofradias de Sevilla en el siglo de las crisis..., p.
89.

= Foi nos reinados de D. Jodo V e de D. José | que se produziram os melhores instrumentos musicais. O século XVIII foi de facto o periodo onde este
instrumento teve grandes repercussdes a que o autor o define como “época de ouro da organaria portuguesa”. Leia-se Silva, Célia, “Os Orgéos de tubos.
Uma expressao do Barroco”, in Actas do I/ Congresso Internacional do Barroco..., p. 152.

= Leia-se Paula Cristina Machado, O Perfil Artistico das Confrarias em Ponte de Lima na Epoca Modemna..., p. 103.

«* AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal, 1753-1759, fls. 88-88v.
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Tendo sido executado o referido instrumento por encomenda do senado municipal, cabia-lhe a
sua gestdo e sua conservacdo®:. Considerado um dos elementos importantes nos cerimoniais
litirgicos de cariz barroco, existia um cuidado constante em manté-lo sempre em bom estado, tendo
para isso que proceder-se a afinacdes e consertoss.

As obrigacdes da camara relativamente a igreja Matriz e, consequentemente, as festividades
religiosas, ultrapassavam a manutencao do 6rgao e estendiam-se ao pagamento da musica e de
alguns sermdes integrados nos programas de determinadas manifestacdes festivas, incluindo as
compreendidas na Semana Santa. Existiam relacdes de conexao entre o poder local e as confrarias da
Matriz, e, se por um lado, estas instituicdes assumiam um carater de inter-ajuda e de cooperacao para
que determinados propdsitos fossem concretizados, por outro ndo ficavam excluidas as relacdes de
conflitualidade. Estes lacos de inter-relacao institucional traduziam-se na comparticipacdo para alguma
atividade religiosa ou entdo na autorizacao para se executar determinada obra=’. Todavia, a dimensao
destas relacdes ia mais longe, estabelecia-se uma teia relacional entre as confrarias, a lgreja e Coroa,
representada pelo poder local. O espirito competitivo entre a Igreja e a Coroa, pelo controle das
confrarias e a tentativa de afastar a “autoridade episcopal sobre estas” culminava, muitas vezes em
contendas entre os “visitadores e os provedores das comarcas”. No entanto, as confrarias, consoante
0S seus interesses, inclinavam para o lado que melhor Ihes conviesses®,

A camara limiana determinou em 1751, que se pagasse aos padres do convento de Santo
Antdnio 24.000 réis pela musica da Semana Santa, contudo, como o valor que aqueles pediram foi
superior ao do ano transato, a confraria do Santissimo Sacramento teve que concorrer também para o
pagamento dos ditos fradess». Estes religiosos, convidados para as solenidades do calendario liturgico,

com a sua musica vocal e instrumental, ritmavam os momentos protocolares que tais festividades

= Em 1772, noticiando-se que na vila estava um homem chamado “Joao Baptista” que, por ser considerado, excelente técnico, foi recrutado para reparar
este instrumento. Procedendo-se a um ajuste de prego ficou acordado em 7.200 réis o dito conserto, que lhe seriam entregues depois da reparacao estar
concluida. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Cémara Municipal, 1772-1775, fl. 71v.

«Em algumas igrejas encontramos um “6rgado mudo”, sem qualquer utilidade musical apenas para decorar o espaco e por motivos de simetria. Este era
exatamente igual ao verdadeiro, embora o seu interior estivesse completamente vazio, sem qualquer maquinaria, como foi o caso da igreja do Mosteiro de
Sao Bento da Vitdria no Porto. Leia-se Silva, Célia, “Os Orgéos de tubos. Uma expressao do Barroco”, in Actas do Il Congresso Internacional..., pp.153-
154,

=7 Sobre o relacionamento institucional entre a cdmara e as confrarias leia-se Cardona, Paula Cristina Machado, O Perfil Artistico das Confrarias em Ponte
de Lima na Epoca Moderna..., p. 46.

= \lgja-se Penteado, Pedro, “Confrarias Portuguesas da Epoca Moderna: problemas, resultados e tendéncias da investigacéo”..., pp. 44-45.

== AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal, 1753-1759..., fl. 193.
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exigiame®. Aprovava-se a melodia piedosa e religiosa dos canticos, dos hinos ou de outros oficios,
contudo, o barulho das vozes e das letras nao deviam sobrepor-se as palavras liturgicas entoados
nesses canticos. Estas diretrizes tridentinas procuravam “expurgar as cantigas profanas ou outra
qualguer melodia cénica”sm.

O valor costumado pago pela camara ao mestre de capela era de 30.000 réissz, eram
situacdes idénticas a esta que, por vezes, levavam a que a confraria tivesse que compartilhar com a
instituicdo municipal estas despesas, tal como ja referimoss:.

Em ato de vereacdo, de fevereiro de 1771, acordou-se que o procurador do concelho tomasse
as devidas diligéncias para que a musica destinada a companhar os rituais da Semana Santa viesse de
outra localidade fora da vila. Perante a impossibilidade de conseguir a musica, pelo facto das bandas
estarem ja comprometidas com instituicdes de outras localidades, o convite foi remetido a musicos da
vila, pelo preco de “quatro ou sinco moedas de quatro mil e outo centos”s=.

A musica, e tal como ja constatamos, assumia tao grande relevo nestas solenidades que no
ano de 1796 a confraria chegou a p6r em causa a realizacdo da “Semana Maior”. Esta decisdo
dependia do facto da mesma concorrer ou ndo com a quantia de 9.000 réis para a pagar. Ja em
reunido de Mesa de outubro do mesmo ano, sob a presidéncia de Antonio de Couros Carneiro de
Vasconcelos Souto Maior, fidalgo da Casa Real e juiz da confraria, discutiram os moldes em que iria ser
realizada a Semana Santa do ano futuro. Resolveu-se, desta forma, que fosse seguido o modelo do ano
transato e que para a musica desse a confraria 9.000 réis que se acresciam aos 30.000 réis ofertados
pela camara e aos 9.000 da confraria de Nossa Senhora a Grande, perfazendo um total de 48.000,

guantia semelhante a do ano antecedente.

=0 As comunidades de religiosos estimuladas pelas reformas introduzidas possuiam membros que pelas suas qualidades dispunham de possibilidades de
escolha para engrandecerem os servigos religiosos de louvor divino desde o “cantochao até ao canto de érgao”. Leia-se Marques, Jodo Francisco, “A
Musica religiosa e Liturgica: a longa persisténcia da Polifonia”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Histdria Religiosa de Portugal, vol. Il..., p. 497.

= Confira-se Cardoso, José, O /V Concilio Provincial Bracarense e Frei Bartolomeu dos Martires..., p. 211.

=2 Em Minas Gerais, era também usual a musica estar ligada aos membros do clero regular. Leia-se Campos Adalgisa, “Aspectos da Semana Santa através
do estudo das irmandades do Santissimo Sacramento: Cultura artistica e Solenidades (Minas Gerais Séculos XVIII ao XX)"..., p. 4.

= 0 mestre de capela Gongalo Dantas recebeu da camara, em 1753, pelos servicos prestados neste periodo da Semana Santa 40.000 réis. No século
XVIII, varios compositores musicais aliaram a profissdo de musico a condicdo eclesiastica. Curiosamente, também existiram no interior de comunidades
religiosas femininas “mestras” de capela que ao mesmo tempo eram freiras. Leia-se Camara, José Bettencourt, “A musica em Portugal na primeira
metade do século XVIII, in Revista Brotéria, vol. 168, Lisboa, 2009, p. 167.

=« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal, 1768-1771, fl. 113v.
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Neste mesmo ano, o municipio deparou-se com a falta do mestre de capela, resolvendo
atribuir o valor costumado do seu pagamento a confraria do Santissimo Sacramento para ajuda-la nas
despesas da Semana da Paixdos.

Mais uma vez era a componente musical que estava no centro das discussdes desta
festividade liturgica. Esta era, sem duvida, um elemento indispensavel no século XVIII, fosse de
natureza religiosa ou de carater profano, publica ou privada, de corte ou de origem popularsi. Mesmo
nos dias festivos que tinham lugar no interior dos conventos, como no mosteiro da Conceicdo em
Braga, nado se dispensavam as manifestacdes musicais com carateristicas profanas, pese embora as
proibicoes nesse sentidos’.

A atencdo da Mesa do Santissimo Sacramento recaia sobremaneira no municipio da
localidade, tomando-se as diligéncias para que este 6rgdo ndo faltasse com o contributo dos 30.000
réis para minimizar as despesas que a musica exigia. Todavia, os escandalos e as contendas nunca
deixavam de imperar. Com a presenca dos oficiais do Santissimo Sacramento abordou-se em reunido,
em 1814, a atitude imprépria tomada pelo organista Jodo de Deus Antas de Barbosa, desta confraria,
nas festividades da Semana Santa. A sua auséncia as solenidades para prestar os servicos como
organista representou para a confraria uma falta tdo grave que os confrades a encararam como “hum
crime”. Alegavam ainda que o mesmo afrontou o juiz e mais mesarios desta corporacdo, cantando e
tocando neste mesmo periodo noutras igrejas, auferindo salarios mais baixos.

A gravidade desta atitude explicou-se pelo motivo deste se ter comprometido com a camara em
como aceitava cantar e tocar 6rgao na colegiada Matriz na missa da véspera e dia de Reis, no dia de
Sdo Sebastido, na Vera Cruz a trés de maio, no dia do Divino Espirito Santo, dia da Santissima
Trindade, nas vésperas e dia de “Corpus Christi”, dia de Sdo Joao, dia da Visitacdo de Santa Isabel, dia
do Anjo Custddio, dia de todos os Santos, dia do Patrocinio de Nossa Senhora e nos sermdes das

sextas-feiras da Quaresma. Em contrapartida, recebia um salario anual de 50.000 réis pagos com as

=s AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro das actas da Cémara Municipal, 1795-1803, fls. 34v. -35.

s A respeito da atividade musical foram muitos os “cantores, instrumentistas e compositores portugueses e espanhois” que neste periodo partiam para a
Italia, de maneira a aprofundarem os seus estudos e mesmo a procurarem novas oportunidades de trabalho, consciencializando-se que “os compositores
napolitanos e venezianos” estendiam as suas influéncias por toda a Europa. Confira-se Brito, Manuel Carlos, “A festa musical e a musica da festa”, in Vi//
Congresso Internacional A Festa, vol. |, Lisboa, Universitaria Editora, 1992, pp. 359-360.

= A festa nos conventos constituia um dos momentos mais altos da vida da comunidade, guarnecida com representacdes de “comédias, autos e
vilancicos” e com a colaboracdo de musicos vindos do exterior do mosteiro. Comprove-se Lessa, Elisa, “A musica no mosteiro da Conceicdo (séculos XVII,

XVIil e XIX)", in Portugués, Ernesto (coord.), Do convento ao Instituto - Portas para a vida, Braga, Instituto Monsenhor Airosa, 2011, pp. 160-161.
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rendas do concelho de trés em trés meses ou de seis em seis meses®. Por esta razao, foi determinada
a sua expulsao por nao ter cumprido as suas obrigacdes=.

A falta de compromisso ocorreu tempos mais tarde com dois musicos da vila que
habitualmente assistiam aos rituais da Semana Santa com os seus servicos, em 1818, por terem sido
contratados para outra localidade. Perante esta situacao sé restou aos confrades chamar dois musicos
de outra localidade que substituissem a sua falta. A irmandade estava disposta a fazer até “des
moedas” e todo o valor que ultrapassasse ficaria a expensas do juiz=.

A vereacao para ajustar os precos dos exercicios do mestre de capela, reunia com alguns
deles, a fim de negociar com o melhor preco. Em meados do século XIX, o mestre Jeronimo Xavier
Varela pelos seus exercicios musicais a 6rgao e com as vozes “do costume” cobraria a quantia de dez
moedas, enquanto Anténio Luis da Cunha com musica instrumental, toque de 6rgdo e seis a oito vozes
a acompanhar cobrava nove moedas®. Em funcado do preco apresentado foi este Ultimo o escolhido
por propor um preco mais conveniente a instituicao.

Esta semana de grandes solenidades proporcionava, assim, uma intensa atividade musical
onde o coro com as suas vozes era orientado pelo mestre de capela, acompanhado pela parte
instrumental e integrando a musica do 6rgao=.

Somente com o apoio econdmico da camara é que a confraria do Santissimo Sacramento
comportava as atuacées musicais, instrumentais e vocais. Estes dispéndios sao esclarecedores da
importancia que a sonoridade musical representava, mas também dos precos que se praticavam. A
sua importancia nas solenidades do ciclo da Pascoa, era tdo grande que 0s irmaos contratavam

musicos de Braga, Barcelos, Viana do Castelo e mesmo de Tuis=.

=2 AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal, 1807-1820, fls. 48-48v.

=2 Deste modo, nomeou-se Domingos dos Santos, organista, para as mesmas fungdes. AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento,
Determinacdes, termos de Mesa 1794, fls. 40-40v. Mais tarde o organista em causa voltou a ser readmitido, contudo, continuou a ndo comparecer nas
festas “Reaes”, bem como nas festas organizadas pelo senado. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livo de actas da
Cémara Municipal, 1825-1834, l. 10v.

= AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Determinacodes, termos de Mesa 1794, fl. 42.

= AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, 7ermo de Mesa, 1840, fl. 53v.

= Na catedral de Sevilha, a atividade musical compreendia trés dimensdes, o cantochdo ou gregoriano, a musica polifénica que integrava as orientagdes
do mestre de capela ao coro e ao grupo instrumental acompanhante. A dltima dimensao compreendia a musica do 6rgéo e com este incluia-se o resto dos
instrumentos de tecla que ficavam ao cargo dos organistas auxiliares. Leia-se Alvarez Santalo, Leon Carlos; Sanchez Herrero, Jose; Ayarra Jarne, Jose
Enrique et al, Las cofradias de Sevilla en el siglo de las crisis..., p. 92.

= Neste ambito entre 1810 e 1811 com alojamento para o musico que veio de Braga desembolsou-se 3.920 réis, ja no ano de 1828 pelo “aluguer da
besta e ao Mosso de Hir a Tuy buscar o organista” pagou-se 2.840 réis. AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Livro das

contas do recibo e despesa, 1827-1828, 1l. 4.
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Nas cerimonias do sabado da Aleluia e na procissdo do domingo de Ressurreicao contratava-se
a musica militar e juntamente com ela soldados para desfilarem ao longo do cortejo, conferindo-lhe
maior solenidade mas também autoridade=. Imprimia ainda uma dimensao protocolar reforcada a
todos os rituais liturgicos que nestas cerimoniais tinham lugar. Este corpo de militares para além de
tocar, fazia escolta na igreja, espaco privilegiado do sagrado, e, por tal servico, era agraciado com um
refresco e com uma quantia em dinheiro, como aconteceu entre 1830, 1831, quando os militares que
o compunham receberam 14.400 réis. Embora as informacdes fornecidas ndo nos esclarecam o dia e
o tipo de vigilancia que prestavam a igreja, sabe-se que em Setubal a sua presenca era justificada para
vigiar a armacao da essa e da exposicao do Santissimo Sacramento na sexta-feira santas.

Mais tarde, este corpo militar deu lugar a guarda nacional que integrava o tocador de corneta.
Estes homens eram também congratulados com um beberete, espécie de lanche, que os confortava no
final dos extenuantes desfiles processionais. De forma idéntica saboreavam o beberete todos aqueles
que trabalhavam durante esses dias para a festa, bem como os pregadores dos sermdes que tinham
lugar neste periodo de evocacdo da morte e ressurreicdo de Cristoss,

Alguns dos espetaculos musicais ocorriam num espaco de carater provisorio, construido
propositadamente para a ocasido. Um coreto que se destinava aos executantes da musica da Semana
Santas.

Com vista a sua edificacdo contratava-se um ou mais carpinteiros entendedores do oficio,
compravam-se tabuas de pinho, pregos, ferragens e traves. Para oferecer uma maior estabilidade e
suportar o peso dos musicos, o carpinteiro escorava esta estrutura de madeira e, por fim, pintava-a,
dotando-a de uma aparéncia festiva=s. A criacdo destes espacos temporarios davam maior énfase a
festa e, como tal, chamavam a atencdo dos devotos, atraindo-os. Para a sua criacdo concorriam
arquitetos, pintores e escultores de grande notoriedade, revelando grande empenho em trabalhos de

curta duracédo que se destinavam a “exaltacdo momentanea de Deus e dos Homens"s,

2« AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Livro do recibo da Mesa 1791, fl. 140.

= Nesta localidade, as solenidades pascais iniciavam-se na quinta-feira santa com o ritual do lava-pés e culminava no domingo de Pascoa com a saida em
procissao do Santissimo Sacramento. Consulte-se Abreu, Laurinda Faria dos Santos, “Confrarias e Irmandades a Santificacdo do quotidiano”, in Actas do
VIll Congresso Internacional A Festa, vol. |l..., p. 436.

= AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Livro das contas do recibo e despesa, 1827-1828, fl. 31.

= AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Livro do recibo da Mesa 1791 fl. 41v.

= A José Luis Sequeiros pagou-se, em 1805, 93.615 réis pelos dias que dedicou a esta obra. AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo
Sacramento, Livro do recibo da Mesa 1791, fl. 78 v.

= Nicolau Nazoni arquitetou carros alegéricos por altura de festividades em Malta. O arquiteto da Basilica da Estrela criou a armacéo para a festividade de
aclamacédo de D. Maria |, realizada em 1777 no Terreiro do Paco. Ao antigo paldcio régio acrescentou-se uma fachada temporaria conferindo maior

sumptuosidade ao ato que se ia solenizar. Associava-se a “escultura a pintura, palavra, luz e a cor” enobrecendo ainda mais a decoracdo. Apesar da
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A camara cuidava em receber as rendas que ficavam atrasadas do ano anterior para, com
esse numerario, aplicar no que fosse necessario, incluindo-se as despesas da Semana Santa. Desta

forma em 1756:

“[...] mandou que o rendeiro do sal e azeite dé conta do que esta vencido seis moedas de
ouro de coatro mil e oito centos ao Mestre da Cappela pella Musica da semana santa, como
também mil e seis centos reis ao sindico dos Padres de Santo Anténio pello serméo do
mandato [...]"s.

Para além da musica, encomendava-se ainda aos padres do referido convento os sermdes,
para que saissem em estreita unido com a musica vocal e instrumental, revestindo-se de grande
importancia nos oficios da liturgias:.

Anos mais tarde, em 1764, acordou-se entre 0s membros camararios que se pagasse 0S
sermdes aos padres de Santo Anténio e que os referidos sermdes pregados nas sextas-feiras de
“manhado na Coresma” fossem transferidos para as tardes dos mesmos dias. A administracao local
exercia uma certa autoridade sobre o poder espiritual ao ordenar alteracbes destas praticas
religiosas®2. Esta preocupacdo em transferir os sermdes da Quaresma para o periodo da tarde,
prendia-se com o facto da pregacdo neste momento do dia ser mais concorrida pelos devotos, uma
vez que existiam em todas as vilas=:. Por vezes, os frades de Santo Anténio tinham que requerer a
camara o dinheiro que tinham por direito, como pagamento das suas pregacdes durante a Quaresma.
Em 1823 requereram 26.000 réis que aquela Ihes devia do ano antecedente e juntamente com esse
requerimento apresentaram um alvard datado de 1677 no qual aquela instituicdo teria que pagar
todos os anos os sermdes pregados nesta época. Porém, alegavam os membros da administracao
local que na provisdo nao estava contemplado a obrigatoriedade de mandar pregar sermdes durante a

Quaresma, apenas estava exarado que podia contribuir com esmolas para fazer face as suas

fragilidade dos materiais usados, o aspeto luxuoso e requintado sobressaiam nesta obra. Leia-se Milheiro, Maria Manuela, “A Festa Barroca e a Arte
Efémera”, in Cadernos do Noroeste, 20 (1-2), Série Histoéria 3, Braga, 2003, pp. 35-36.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal, 17531759, fls. 116-116v.

= Consulte-se Marques, Joao Francisco, “A Musica religiosa e Liturgica: a longa persisténcia da Polifonia”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Histdria
Religiosa de Portugal, vol. Il..., p. 486. Em 1759 “se mandou pagar aos padres de Santo Antonio vinte e seis mil reis dos sermoins da coaresma”. AMPL,
Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal, 1753 1759, fl. 346v.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de Actas da Cémara Municipal, 1753-1759, fls. 325-325v.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de Actas da Cémara Municipal, 1766-1769, fl. 40v.
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despesas. No mesmo documento também nao estavam identificados os sermdes como sendo os da
Quaresma, com a excecao do da “Soledade”.

A edilidade alegava ter despesas muito avultadas, sendo muitas delas de primeira necessidade
€ para as quais nao chegavam as rendas concelhias. Deste modo, os membros da administracao local
pensavam ser indispensavel proceder-se a uma reforma das despesas, algumas delas abusivas e
desnecessarias, como acontecia com o elevado numero de sermdes. Mais do que o pagamento,
discutia-se a aplicacao dos dinheiros publicos e as prioridades municipais.

Na sua maioria, estes eram pregados em dias de trabalho como as sextas-feiras da Quaresma
0 que, segundo eles, causavam mais prejuizo do que utilidade. Argumentavam ainda que aquelas
pregacdes desviavam a populacao do trabalho, o que nao fazia sentido, uma vez que estes ja tinham
dias de descanso estipulados pela Igrejas. Esta leitura moralista passava a ser frequente a medida
que se caminhava na centluria oitocentista onde os ventos liberais iam soprando com mais
intensidades=.

O municipio tornava-se cada vez mais relutante ao financiamento dos sermdes, tendo
acordado em janeiro desse mesmo ano suspender as despesas que se faziam com estas prédicas
litirgicas nesta ocasido do ano, uma vez que na “Provizdo” ndo constava a obrigatoriedade de tal
pagamento. Outras razdes que alegava o oficialato camarario demonstravam que os religiosos de
Santo Antonio ndo cumpriam a pregacao de todos os sermdes, pregando somente entre onze e doze
em 1822, logo o ressarcimento deveria recair sobre estes valores. Esta determinacao ficou aprovada,
assentando-se o pagamento somente dos sermdes pregados=s. A insatisfacdo por parte dos frades do
convento de Santo Anténio em relacdo ao ordenado que auferiam pelas suas prédicas, ja se
manifestava em tempos recuados. Estes como prova do seu desagrado, em 1752, suplicaram a D.
José que lhes elevasse o salario pelos servicos de pregacao dos sermoes. Alegavam que o senado da
vila apenas lhes pagava 25.000 réis por “vinte e sinco sermoens que 0s supplicantez pregao cada
anno na Matriz da mesma villa”, referindo que aquela quantia fazia sentido em anos mais remotos

uma vez que havia menos fiéis e nem as “cousas tinhao tao levantado preco e custo”. Por outro lado,

= No calendario gregoriano adotado em 1583 em Braga, Coimbra e Lisboa, retinha-se algumas carateristicas importantes do dominio do tempo pelas
maéos da Igreja. Assinalava-se o tempo de descanso, em que néo se realizavam tarefas para dedicar todo o tempo a Deus e seu servico. Consideravam-se
os domingos, os dias de guarda e os dias de jejum. Leia-se Gouveia, Antdnio Camdes, “O controlo do tempo”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Historia
Religiosa de Portugal, vol. Il..., p. 318.

= Com o regime constitucional a Igreja comecou a perder terreno, embora este fendmeno fosse mais marcante no Sul do que no Norte. Em ambas as
regides o clero viu os seus privilégios a ficarem cada vez mais diminutos e a carga fiscal cada vez mais elevada. Confira-se Sousa, Bernardo Vasconcelos;
Monteiro, Nuno Gongalo; Ramos, Rui, Histdria de Portugal, Lisboa, Esfera dos Livros, 2009, p. 468.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal, 1820-1825, fls. 122v. -123.
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declaravam que o numero de pregadores era muito reduzido porque a “caza he de noviciado”, dai que
0s poucos que existiam tinham que assistir as confissdes e aos exercicios espirituais, ficando
sobrecarregados. Face as declaracdes expostas, solicitavam que ordenasse o pagamento de “dous mil
reis cada sermao” tendo em conta o excesso de trabalho para tdo poucos religiososs. Os frades de
Santo Antonio numa tentativa de persuadir o monarca, em diferir-lhes o pedido, tomaram como
exemplo os musicos e médicos que estavam mais desocupados e que somente serviam para aquela
funcdo, ndo obstante tiveram a atencao do rei. Por isso, aguardavam ser atendidos=. Depois de terem
alcancado provisdo a seu favor, concordou-se que o pagamento fosse elevado para 2.000 réis cada
sermdo, mas até “adonde chegarem os sobejos dos bens do Concelho”. A propria nobreza e povo
consentiam que esse aumento se fizesse aos referidos religiosos na forma apontada pela provisao
régia. Ao senado cabia-lhe, deste modo, o énus de sustentar os 25 sermdes contemplados na pauta
dos religiosos do convento de Santo Antonio.

O problema de ter que arcar com as despesas dos sermdes no periodo Pascal estendia-se ao
juiz da confraria do Santissimo Sacramento. Em reunido de Mesa, em 1837, procedeu-se a eleicdo do
novo juiz para o ano seguinte, todavia, o eleito recusou o cargo para o qual foi designado. Perante esta
recusa, os confrades presentes resolveram nao proceder a nova eleicao, porque havia quem se
prontificasse a pagar os sermdes para a Semana Santa e quem se aprontasse para pegar na vara que
supostamente seria o juiz®. Depreendemos que encontrar quem pagasse 0s sermdes para a Semana
Santa ajudava na resolucdo do assunto da eleicdo. Sabe-se ainda que cabia ao juiz 0 pagamento de
alguns sermdes da Semana Santa e o da festa principal, por isso essa recusa representava um
problema para os confrades do Santissimo Sacramento solucionarems«,

De igual forma, na América portuguesa até meados do século XVIII foi comum recrutar-se a

presenca de elementos do clero regular, beneditinos, carmelitas, franciscanos e jesuitas para os

= ANTT, Fundo documental do Desembargo do Paco, Reparticdo do Minho e Trds-os-Montes, mg. 8, n° 125.

== A pauta dos sermdes, que os frades do convento de Santo Antdnio de Ponte de Lima pregavam na Matriz e os quais ordenou o monarca a camara para
os satisfazer, contemplava:“Dia de Reys-1; Os tres domingos da Septuagésima, Sexagesima e quinquagesima-3; quarta-feyra de cinza-1; As seis sextas-
feyras da Quaresma aonde se rematéo-6; Tres domingas da Quaresma, convem a saber primeira, quarta e quinta-3; Mandato-1; Soledadez-1; Paschoa-1;
Dia do Espirito Santo-1; Dia da Assuncédo de N. Padroeira-1; Dias de Todos os Santos-1; Os 4 domingos do Advento-4; Dia de S&o Estévao-1, soméao todos
25", ANTT, Fundo documental do Desembargo do Paco, Reparticao do Minho e Tras-os-Montes, mg. 8, n° 125, fl. 9.

= Os voluntarios que se disponibilizaram a pagar os sermdes foram José Joaquim Soares da Rocha, José Vaz Mota e o padre Manuel Joaquim Soares.
Como ninguém se ofereceu para pagar o da festa principal, ficou a confraria incumbida deste dever. AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo
Sacramento, Determinagdes, termos de Mesa, 1794, fl. 87.

= Situacdo analoga ocorria na confraria do Santissimo Sacramento da vila de Espejo, situada em Cérdova. Ao “mayordomo” cabia a responsabilidade de
suportar as despesas feitas em algumas festividades. Desta forma, eram mais 0s casos que recusavam este cargo do que os que aceitavam. Consulte-se

Gracia, Ventura, Las cofradias cordobesas del Santissimo Sacramento - El caso de Espejo en la Edad Moderna..., p. 166.

174



exercicios musicais e prédicas da Quaresma, quarta-feira de Cinzas, Paixdo, Soledade e Pascoas. A
cultura erudita que eles possuiam constituia um motivo para serem contratados.

A edilidade limiana pelo servico de pregacdo nos referidos oficios da Semana Santa enviava
meia arroba de carne de vaca todos os sabados ao convento de Santo Anténio da vila e na Quaresma
0 mesmo valor em peixe*. Grande parte dos sermdes pregados na igreja ficava a expensas da
camara. Financiava os quatro do advento, a septuagésima, a sexagésima, todos os de domingos e
sextas-feiras da Quaresma realizados pela manhd, Mandato, Soledade, o domingo de Pascoa, dia da
Assuncao, do Espirito, Santos, dia de Todos os Santos, dia de Santo Estévéo e dia de Reis=.

A Santa Casa da Misericérdia de Ponte de Lima de igual forma recrutava os religiosos do
convento de Santo Anténio da vila para pregarem os sermdes nas suas festas até meados do século
XVII=,

Num periodo em que a cultura oral tinha grande predominancia, a lgreja mostrava cuidado na
escolha do pregador, pois 0 sermdo ganhava muita importancia. Através dele difundiam-se muitas
ideias, dai ser natural o zelo colocado na escolha da pessoa, responsavel em transmitir a palavra de
Deus e alimentar de fé aos devotos. O pregador usando a arte de bem falar mas também recorrendo
aos sermodes «modelo» mais faciimente conseguia convencer os figis#s. O ato de pregar encarava-se
como um instrumento capaz de doutrinar todas as pessoas independentemente do seu grau cultural.
Nao obstante, o impacto da pregacao atingia maior intensidade na populacéo do Antigo Regime que
participava nas festas . Francisco Marques refere que de acordo com Sao Paulo, como “a fé vem
pelo ouvido”, as “verdades” propagadas pela catequese e pregacdo encontram aqui terreno favoravel,
compreendendo-se, assim, o cuidado especial prestado pela hierarquia eclesiasticas?. O mesmo

acontecia nas Misericordias portuguesas deste periodo, que recorriam de forma criteriosa as ordens

= Atente-se em Campos, Adalgisa Arantes, “Piedade barroca, obras artisticas e armacoes efémeras: as irmandades do Senhor dos Passos em Minas
Gerais”, in Anais do VI coloquio luso-brasileiro de Histdria da Arte, vol.1 Rio de Janeiro, CBHA/PUC-Rio/UERJ/UFRJ, 2004, p. 3.

2 | eia-se Miguel Roque dos Reis, Apontamentos para as memdrias das antiguidades de Ponte de Lima, 1873, fls. 62-63.

»» APSMAPL, Fundo documental da Paroquia de Santa Maria dos Anjos, Cdpia de Usos e Costumes da Colegiada lgreja Matriz de Santa Maria dos Anjos
1802, 1l. 8v.

= Estes, no periodo em causa, entraram em litigio com a Santa Casa da Misericordia. Leia-se Araujo, Maria Marta Lobo de, “Festas e rituais de caridade
nas Misericordias”, in Actas do Coloquio Internacional Piedade Popular, Sociabilidades - Representacdes Espiritualidades..., p. 515.

=sConvém ressalvar que os sacerdotes nas suas pequenas homilias introduziam o seu saber, as ideias sobre o poder ou sobre a sociedade mas também o
boato ou a indicacdo de uma nova lei ou imposto. Gouveia, Antonio Camdes “O enquadramento pds-tridentino e as vivéncias do religioso”, in Mattoso, José
(Dir.), Historia de Portugal, vol. 4,..., pp. 295.

= A atividade do pulpito intensificava-se em determinados momentos liturgicos como a Quaresma e Advento. Veja-se Palomo, Federico, A Contra-Reforma
em Portugal 1540-1700...., p. 77.

* Para este assunto consulte-se Marques, Jodo Francisco, “Pregacé@o”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Historia Religiosa de Portugal, vol. Il..., pp. 393-

397.
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religiosas existentes na localidade para proferirem os sermdes. Existia uma meticulosa escolha das
pessoas que do pulpito divulgavam a Palavras¢. Estes momentos de pregacdo potenciavam a reuniao
de pessoas, para escutar as palavras dos pregadores, servindo-se estes de toda uma encenacao de
forma a tocar no interior dos figiss.

Diretamente envolvidos, os confrades do Santissimo Sacramento, todos os anos tinham sob
sua responsabilidade a organizacdo desta festa que se seguia ao equindcio de marco e que trazia
consigo a estacdo da primavera.

Desde o domingo de Ramos até ao domingo de Ressurreicao a igreja Matriz mas também a
vila de Ponte de Lima transformavam-se num Uunico espaco destinado a teatralizacdo religiosa que
compunha o periodo pascal. Embora esta semana esteja imbuida de grande religiosidade, os dias de
quinta, sexta e sabado tém uma maior representacéo para todos os devotos, pois € ao longo deste
triodo que ocorreram os momentos mais marcantes da vida de Cristo: Paixao, Morte e Ressurreicaos.

A confraria do Santissimo Sacramento vivia-os com intensidade, mas atempadamente e em
reunides de Mesa tratava dos assuntos mais urgentes para a festa solene. Os mesarios reunidos em
janeiro de 1742, determinaram que se armasse a igreja “na Semana Santa como hera costume
fazerce em alguns anos”=!. Estas armacdes acabavam por ser muito dispendiosas, ndo s6 pelo
material que requeriam mas também pelo salario pago ao armador. Para o adorno da dita igreja, os
confrades estabeleceram, em 1744, que encontrassem um armador que fizesse a obra com decéncia,
mas por um preco mddico. O esplendor dos espacos de culto que a confraria procurava manter no
interior da igreja, era de capital importancia, se atendermos a que imagem que a sociedade concebia
acerca destas associacoes passava muito pela representacao cénica que estas montavam nos seus

altares, nas procissdes e noutras manifestacdes publicassz,

= Confira-se Araujo, Maria Marta Lobo, “As manifestacées de rua das Misericdrdias Portuguesas em contexto barroco”, in Hispénia Sacra, n° 125..., p.
107.

= As intervengdes feitas a partir do do pulpito implicavam uma preparacao didria. Fundamentando-se nos Evangelhos o pregador escolhia o tema a ser
abordado no sermao. De seguida, elaborava-se um texto escrito que podia ser memorizado ou esquematizado para nortear o pregador. Para a prédica ser
bem sucedida entravam um conjunto de fatores como: “a gesticulagdo dos bracos e maos, a expressao facial, a colocacdo da voz e até o siléncio e as
lagrimas” que assumiam a mesma importancia que as palavras. Veja-se Palomo, Federico, A Contra-Reforma em Portugal 1540-1700...., pp. 77-80.

= Segundo Féry a Pascoa é distribuida por trés dias e estes ndo podem ser vistos de forma isolada. J& no século Ill os cristdos procuravam reviver a Paixao
segundo os dias, e hora tal como o evangelho os relata. Fragmentar o triodo Pascal seria esvazia-lo de sentido. Nao existe domingo de Pascoa sem sexta-
feira Santa e o Cristo néo ressuscita sem anteriormente ter sido crucificado. Leia-se Féry, Robert, Dias de Fiesta-Historia de las fiestas cristianas, Burgos,
Monte Carmelo, 2009, p. 84.

=t AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Livro dos termos de Mesa, 1744, fl. 3.

=2 A graduacdo de importancia das confrarias avaliava-se pela “antiguidade, rendimentos, estatuto dos administradores”, mas também pela “localizacéo e
esplendor dos espacos de culto” que possuiam no interior das igrejas. Leia-se Penteado, Pedro, “Confrarias Portuguesas da Epoca Moderna: problemas,

resultados e tendéncias da investigacao”..., pp. 39-40.
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Para fazer face aos elevados custos que ficava a armacao da capela-mor e de outros espacos
da igreja, o tesoureiro, com antecedéncia, tentava regularizar a contabilidade da confraria, procurando
cobrar 0s anuais em atraso e os juros concedidos®:. Acrescentavam-se a estas fontes de rendimentos
as esmolas arrecadadas nestes dias na igreja e ainda os peditorios feitos por rapazes®:. Estes, ao som
ritmado pelo toque de campainhas, de que se faziam acompanhar na quarta-feira das Trevas,
percorriam as ruas da vila abeirando-se dos fiéis para estes contribuirem com um donativo para a
instituicao=s.

Acreditava-se que a dadiva de esmolas contribuia para os doadores ficarem redimidos de
alguns dos pecados cometidos. Porém, em troca destes préstimos, os rapazes recebiam uma quantia
em dinheiro, um “beberete” e “rebussados”ss.

O grafico abaixo é esclarecedor dos gastos elevados e das somas dispendidas. A musica, 0s
“revistentes”, a armacao eram elementos que concorriam para a encenacao religiosa que tinha como
designios cativar e deslumbrar os espetadores fiéis que acorriam a igreja e as ruas da vila. Convém
sublinhar que as linhas contempladas no grafico que apresentam um sentido descendente abrupto,
revelam que nesses periodos ndo se regista qualquer tipo de informacédo em relacdo as rubricas em
analise.

Para a concecdo dessa estrutura ornamental contratavam-se artifices entendidos que

temporariamente conferiam ao altar-mor e restante espaco da igreja uma outra configuracdo adaptada

= AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Estatutos da Confraria do Santissimo Sacramento..., Cap. 5, sem paginagao.

= Existiam ainda os devotos que revelavam pouca seriedade ao depositarem na igreja dinheiro falso. Facto que ocorreu entre 1843 e 1844 que de quarta-
feira a0 domingo de Pascoa recolheram os confrades 590 réis. AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Livro das contas do
recibo e despesa, 1827-1828, fl. 62v. A circulagdo de dinheiro falso, além de prejudicial para as financas publicas, no comércio e outras atividades
economicas era igualmente causa de discussdes que importunavam as populacdes no seu quotidiano e inquietavam as autoridades. As Ordenacoes
Filipinas penalizavam de forma severa todos os implicados na falsificagdo de moedas, admitindo-se a morte natural e a confiscacdo de bens para os que a
cunhassem. A sua emissdo era um direito exclusivo do rei, simbolo de centralizacdo e perpetuacdo do seu poder. A coroa prevenia a falsificacdo de
dinheiro porque correspondia a um dos maiores constrangimentos econémicos e financeiros do Estado. Veja-se Sousa, Rita Martins, “Moeda e Estado:
politicas monetarias e determinantes da procura (1688-1797)", in Andlise Social, vol. XXXVIII, 2003, pp. 771-772; Serrao, Joel; Marques, A. H. de Oliveira,
Nova Histdria de Portugal: Portugal da Paz da Restauracdo ao ouro do Brasil..., pp. 359-360. Somente com o cadigo penal de 1852 as punicdes, que
recaiam sobre este tipo de crime, se tornaram mais suaves. Traduziam-se entre a condenacao do trabalho publico perpétuo ou temporario e a pena de
prisdo ou sanc¢ao pecunidria. As feiras como as de Ponte de Lima funcionavam como locais propicios para a acdo dos passadores de moeda falsa. Sobre
moeda falsificada consulte-se Esteves, Alexandra, Entre o crime e a cadeia. violéncia e marginalidade no Alto Minho (1732-1870), Braga, Universidade do
Minho, 2011, pp. 491-493, tese de Doutoramento policopiada. Leia-se ainda sobre este assunto, Godinho, Vitorino Magalhaes, “Alguns problemas da
economia portuguesa no século XVII de depresséo internacional”, in Revista de Histdria Econdmica e Social, 5, Lisboa, 1980, p. 105.

= AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Livro das contas do recibo e despesa, 1827-1828, fl. 82.

= Quanto ao valor que tocava a cada um torna-se iimpossivel calculd-lo, uma vez que a despesa feita com os mesmos surge na totalidade e ndo
individualmente. Neste ambito, e para adquirirmos uma nocao aproximada de quanto seriam esses salarios sabe-se que entre 1837-1838 gastou-se com
eles 280 réis, entre 1847-1848, 140 réis, entre 1851-1852, 250 réis, e no mesmo ano com beberete que lhes foi atribuido 750 réis. AMPL, Fundo
documental da confraria do Santissimo Sacramento, Livro das contas do recibo e despesa, 1827-1828, fls. 35; Contas gerais da receita e despesa 1848,

fls. 4v., 29.
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as manifestacdes festivas da Semana Santa. Estas construcdes podiam ser estaticas, arcos, tribunas,
aparatos funebres, mas também objetos que pudessem figurar em procissoes, touradas e festas como

carros e barcos alegoricos e esculturas®.

Grafico 3: Despesas feitas pela confraria do Santissimo Sacramento com armacao, revistentes,
musica, (séculos XVIII-XIX).

56000 / \

52000 A[ , ﬁ :/ \, :‘

23222 l \ ’ \ ’ \ / Armacéo
8 36000 ’ \ ’ \ ’ \ / :Revisfentes
“ 32000 ’ \ ’ \ ’ \ f —&— Musica

bso00 ||| | ] | |

24000 - | | | | |

20000 1+ | | | | ]

w000 L1 ] | | |

oo | l

0o~
o o
<t ©
o O
~ O~
Ll |

1798-99
1800-01
1802-03
1804-05
1806-07
1808-09
1810-11
1812-13
1814-15
1816-17
1818-19
1820-21
1826-27
1828-29
1830-31
1832-33
1834-35
1836-37
1838-39
1840-41
1842-43
1844-45
1846-47
1848-49
1850-51
1852-53

Fonte: AMPL, Fundo documental da Confraria do Santissimo Sacramento, Liro do recibo de Mesa, 1791, fls. 28v., 34v.,
52, 62v., 70v., 78v., 89, 119v., 129v., 140, 151, 161v. -162, 172, 181v., 186v., 193-193v.; Liwro das contas gerais do
recibo e despesa, 1827-1828, fls. 4, 8v., 15v., 24v., 31v., 38, 46v., 56v., 68v., 82v.; Contas gerais da receita e despesa,
1848, 10v., 23, 28v.

Por decisdo dos irmaos entendeu-se em 1829 que se fizesse com estuque o frontispicio do
arco cruzeiro da Matriz, justificando-se como facto das armacdes executadas anualmente no mesmo
arco exigirem elevados gastos, tanto na Semana Santa como na sua propria festa. Intentava-se agora
fazer uma construcdo mais duradoura que suprisse as estruturas ornamentais caraterizadas pela
brevidade do seu uso=:. Semelhante decisao tinha tomado a Misericordia dos Arcos de Valdevez, em

1775. O provedor dessa instituicdo sugeriu que se mandasse construir um calvario de pedra, ja que

= | eia-se Pereira, Jodo Castel-Branco, “Arte efémera”, in Dicionério da Arte Barroca em Portugal..., p. 48.
= Nao ¢ de excluir a hipotese de muitas construcées efémeras se tornarem permanentes. Consulte-se Pereira, Jodo Castel-Branco, “Arte efémera”, in

Dicionario da Arte Barroca..., p. 50.
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armar todos os anos um de madeira, para a festividade da Semana Santa, implicava uma despesa sem
aproveitamento no ano seguinte®,

Desta forma, e segundo as estimativas, esta obra ndo ultrapassava os 12.000 réis evitando,
assim, gastos anuais com a execucao da referida armacdos. Tratava-se, no fundo, de uma medida de
carater economicista, pois os membros da confraria reconheciam a necessidade de contencado nas
despesas, embora salvaguardando que nao se comprometesse a decéncia e esplendor do culto divino.
A obra foi custeada pela confraria, tendo-se advertido os atuais mesarios bem como 0s seus
sucessores, para em todas festividades nao consentirem que se cobrisse de armacdo o frontispicio do
arco cruzeiro®:,

Nao obstante, a armacao continuou, o altar-mor lugar de destaque em todo o corpo da igreja,
paramentava-se com cortinados de cor roxa, e cortinas pretas nas frestas, colocava-se ainda um dossel
de seda, as toalhas de tafetd e rendas finas ornamentavam as credéncias e a mesa do altar, forravam-
se 0s bancos e estendiam-se as alcatifass2. Apercebemo-nos que a seda destacava-se como um dos
materiais mais usados para as confecdes dos ornamentos. A sua delicadeza associava-a aos
paramentos usados nos momentos de ritualizacdo mais soleness,

0 “Mathias” era um dos armadores contratados para conferir a todo este espaco sagrado, com
materiais mais frageis (madeiras, cordas, cordéis, tecidos, alfinetes, tachas, pregos, arames, argolas,
entre outros), efeitos que transfigurassem a igreja para estes momentos solenes que se viviam e onde

os fiéis praticavam as suas reveréncias a Deuss.

=» Construir um calvario definitivo para a essa semana representava uma despesa a menos nessa celebracdo, pois a sua armacao de madeira, muitas
vezes, nao era usada por impedimento das chuvas. Leia-se Ramos, Odete, “Do efémero ao perpétuo: o calvario e a semana santa na Misericordia dos
Arcos de Valdevez (1774-1784)..., p. 7.

= QO livro de receita e despesa esclarece-nos que em cal, saibro e salarios pagos aos caiadores do arco cruzeiro despendeu-se 9.220 réis. Valor que ficava
aquém da quantia estipulada pelos irméos da confraria para a realizacdo da obra. AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Livro
aas contas do recibo e despesa, 1827-1828, 1. 71.

= AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Determinacdes, termos de Mesa da Confraria do Santissimo Sacramento, 1794, fls.
64v. -65.

= A ornamentacdo das igrejas era executada segundo as prescri¢des das Constituicées Sinodais, a qual devia ajustar-se ao tipo de festividade liturgica.
Nessas Constituicdes do Sinodo Bracarense de finais do século XVII, estipulava-se “para a Quaresma terdo pannos pretos com passos da sagrada Paixao,
ou cruzes pintadas: e sobre os altares avera sobreceos de seda ou linho com suas sanefas, e franjas ao redor: sobre o sacrario do Santissimo Sacramento
haverd um pavelhao de seda vermelha, todo franjado, com seu capello: e para a Quaresma, e Advento outro de seda roxa”. Constituicoens Synodais do
Arcebispado de Braga..., p. 332.

= ( facto da seda ser tecida sob variadas formas permitia que estivesse presente na feitura de muitas pecas de paramentaria usada nos momentos mais
festivos. Sobre este assunto leia-se Osswald, Helena, “A educacéao da fé no Porto do século XVII através dos inventarios das igrejas paroquiais”, in Ramos,
Luis de Oliveira; Ribeiro, Jorge Martins, Polénia, Amélia (coord.), £studos em Homenagem a Jodo Francisco Marques, vol. I, Porto, Faculdade de Letras do
Porto, 2001, p. 230.

» AMPL, Fundo documental da confraria da Santissima Sacramento, Livro do recibo da Mesa, 1791, fl. 140.
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Por conseguinte, pernoitavam normalmente dois homens na igreja, “Dous homes [sic] que
dormirdo e tiverdo conta todo o tempo que esteve armada a Igreja na Semana Santa” recebendo em
troca pelo servico prestado a quantia de 1.300 réis=:. Forma eficaz para a confraria certificar-se que
todo o trabalho feito em armacao estava em seguranca para ser ostentado ao publico nos dias solenes.

A feitura de obras, quer as efémeras, quer as mais duradouras, continuou a fazer parte dos
preparativos para estas ocasides solenes. Interessava aos irmaos do Santissimo Sacramento a estética,
a decoracdo e o aparato, elementos que o barroco sempre privilegiava, fazendo com que os associados
da confraria ndo se poupassem a esforcos para os colocar em praticass.

As construcdes pereciveis vislumbravam-se com maior incidéncia nas festividades de grande
alcance. Muitas localidades ndo prescindiam destas edificacdes temporarias que enalteciam todas as
solenidades como na Semana Santa de Moncdo, que devido a dimensdo do seu espetaculo,
atempadamente contratavam carpinteiros para a feitura das capelas, encomendavam “arte efémera” e
apenas ficava para as vésperas os arranjos que ndo podiam ser executados antess’.

Mas, saborear as iguarias oferecidas pela confraria do Santissimo Sacramento como uma das
formas de recompensar os trabalhos e servicos prestados em prol da Semana Pascal nao deixava de
ser menos relevante. Os beberetes que confortavam e saciavam o estébmago dos que participavam na
festa ndo deixavam de constituir mais um momento de convivialidade. Juntavam-se os confrades, os
pregadores, 0s musicos e todos os mundanos que com a sua forca de trabalho e espirito de devocao
davam o seu contributo para a ornamentacao da casa de Deus. A alimentacdo tinha um papel
socializador, a festa e o banquete estavam associados, e este ndo deixa de ser um simbolo das festas

por excelénciases,

= AMPL, Fundo documental da confraria da Santissima Sacramento, Livro do recibo da Mesa 1791, 1. 171.

= Entre 1833 e 1834 contrataram-se varios artifices, Manuel da Costa por cinco dias, Antdnio José Pereira por quatro dias, José dos Santos por seis dias e
Anténio José por tempo mais alongado, para executarem as obras da tribuna e casticais. Enquanto os dois primeiros, carpinteiros de profisséo, receberam
200 réis por dia, o terceiro apenas recebeu 160 réis e Antonio José Pereira na totalidade foi remunerado com 1. 800 réis. Para a referida obra usaram-se
“vinte tdboas de Pinho”, “4 panos de castanho”, “tres taboas de Forro”, “pregos de moeda e sinco reis”, “tintas para os castissais e tribuna”, “com lata
para tribuna que faltava”, AMPL, Fundo documental da confraria da Santissima Sacramento, Livro das contas do recibo e despesa, 1827-1828, fl. 20.

= Qs irmaos da Misericérdia de Moncéo tratavam atempadamente dos preparativos. Na Santa Casa de Melgaco, a procissao dos Passos integrava no seu
corpo figuras alegoricas feitas de palha, tendo que para isso os confrades comprar colmo para as encher. Leia-se Araujo, Maria Marta Lobo de, “As
manifestacdes de rua das Misericdrdias Portuguesas em contexto barroco”, in Hispania Sacra, n° 125..., p. 101.

= Segundo Maria Samper o banquete nao so6 traduz os grandes banquetes realizados nas cortes marcados pelo luxo e fantasia, mas também aqueles
mais modestos feitos pelas confrarias e por todos os grupos sociais que manifestam nas suas festas. Confira-se Samper, Maria de Los Angeles Pérez,

“Fiesta y alimentacion en la Espafia moderna: el banquete como imagen festiva de abundancia y refinamiento”..., pp. 53-54.
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Os festejos e as procissdes propiciavam celebracdes conjuntas onde a atracéo
sagrado/profano se tornava inevitavel®. Imbuidos num espirito barroco, o paladar era mais um dos
sentidos que envolvia as populacées nestes ambientes de excessoss. Tal como podemos visualizar os

gastos com estes bodos ndo eram irrelevantes.

Grafico 4: Despesas com o beberete na confraria do Santissimo Sacramento (1828-1851)
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Fonte: AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Liro das contas do Recibo e despesa de
1827-1828, fls. 4, 6v., 8v., 13, 1bv., 38, 42v., 46v. -47, 51v., 56v., 63, 69, 75v., Fundo documental da confraria do
Santissimo Sacramento, Contas gerais da receita e despesa, 1848, fls. 4v., 11, 17v., 23.

Os gastos sdo de valor mais elevados, entre o ano de 1840 e 1841 e neles incluiam-se
merendas para gratificar os servicos prestados pelos membros da guarda nacional durante os trés dias
de festividade e da procissao da Ressurreicao celebrada no Domingo de Pascoa. Adicionava-se-lhes
ainda outro beberete oferecido aos que colaborardo nas obras de preparacdo da igreja desde o

domingo de Ramos até ao domingo de Pascoa. Nos dois anos que se seguiram ja nao se registaram

= | eia-se Araujo, Maria Marta Lobo de, “Festas e Rituais de Caridade nas Misericordias”, in Actas do Coldquio Internacional Piedade Popular,
Soclabilidades Espiritualidades..., 513.

s Confira-se Campos, J. da Silva, “Procissdes tradicionais da Bahia”, h Annaes do Arquivo Publico da Bahia, Bahia, vol. XXVII, 1941, p. 284.
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despesas tdo acentuadas com esta refeicdo, sabe-se que entre 1841-1843 apenas foram providos com
este deleite os rapazes que pediram para a instituicdo, na quarta-feira das Trevas.

Tal como ja foi referenciado anteriormente, os figurantes das “tres Marias” na procissdo do
enterro que decorria na sexta-feira a noite, por serem ainda jovens, eram apaparicados com
“rebussados”. A confraria despendia com estas gulosices 200 a 300 réis anuais, forma de compensa-
los pela representacao prestada na procissao do Enterro.

Entre as muitas medidas proibitivas por parte das Constituicdes Sinodais do arcebispado de
Braga de 1697 contemplavam-se as que restringiam os habitos de comer e beber em eventos de cariz
religioso”:. Mas a resisténcia das populacdes era mais forte que estas prescricdes, o profano
dificilmente se arredava do sagrados.

Os mesmos procedimentos foram tomados na vizinha Espanha nomeadamente na cidade de
Cantaleja (Segovia), em que nos inicios do século XVIIl, as autoridades eclesiasticas manifestavam-se
contra certos comportamentos inadequados e considerados excessivos como 0s beberetes promovidos
pela confraria de”Corpus Christi y San Andrés”. Embora os efeitos destas prescricdes sinodais se
fizessem sentir rapidamente, deixando de se fazer os refrescos, o que sobreveio é que a confraria,
juntamente com esta privacao, foi perdendo os grandes momentos de convivialidades:. O mesmo
ocorreu em Valéncia, com o Concilio Provincial de 1566 ao defender que a celebracao do culto divino,
em especial nos dias em que tinham lugar os principais mistérios da fé, devia estar expurgada de
qualquer pratica profana=.

Os “revistentes”, clérigos que se vestiam a preceito para os rituais que ritmavam os momentos
da Semana Santa, engrandeciam e tornavam ainda mais sagrado o ambiente, que todos os fiéis

comungavam, de aflicdo, dor e peniténcia.

s Constituicoens Sinodais do arcebispado de Braga ordenadas no anno de 1639 pelo llustrissimo Senhor Arcebispo D. Sebastido de Matos Noronha E
mandadas imprimir a primeira vez pelo Mustrissimo Senhor D. Jodo de Sousa arcebispo e senhor de Braga, Primaz das Espanhas do Conselho de sua
magestade e seu sumiller da cortina..., pp. 328-331.

7 A titulo de exemplo, durante a Idade Moderna, a Santa Casa de Ponte de Lima todos os anos comprava para festa de Sao Sebastido sardinhas e milho
para prover os mais necessitados de um bodo. A respeito dos bodos que se realizavam aquando dos momentos festivos consulte-se Araujo, Maria Marta
Lobo de, “Festas e rituais de caridade nas Misericordias”, in Actas do Coldquio Internacional Piedade Popular, Sociabilidades Espitualidades..., p. 515.

7 |eia-se Fuentenebro Zamarro, Francisco, “Las antiguas cofradias de Cantalejo y el teatro sacro”, in / Congreso Nacional de Historia de las cofradias
sacramentales Minerva: Liturgia, Fiesta Y Fraternidad..., p. 175.

s+ Em algumas localidades de Espanha muitos dos que se disciplinavam publicamente na quinta-feira e sexta-feira Santa acabavam por cometer
escandalos ao participarem em banquetes e a beberem excessivamente em vez de se entregarem aos louvores divinos, tal como a semana o exigia.
Confira-se Martin Demétrio, E. Brisset, La rebeldia festiva — Historias de fiestas ibéricas..., p. 433. Tratavam-se de assuntos melindrosos que abalavam o
povo tao arreigado ao seu passado ancestral, onde o profano se complementava com o religioso e vice-versa. Na América Portuguesa esta realidade
proibitiva também ocorreu fruto das medidas prescritas nas constituicées sinodais. Leia-se, Flexor, Maria Helena Ochi, “Procissdes na Bahia: teatro

barroco a céu aberto”, in Actas do I/ Congresso Internacional do Barroco..., 529.
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A confraria do Santissimo Sacramento de Ponte de Lima preocupava-se em solenizar todos os
dias da Semana Santa, desde o domingo de Ramos até ao domingo de Pascoa com os oficios que
cada um deles exigia. O sacristdo da Matriz tinha no domingo de Ramos o dever de armar um altar no
exterior do templo, junto a uma das portas laterais. Nesse altar, colocar-se-iam dois casticais com duas
velas: cabendo esta atribuicdo ao tesoureiro da confraria de Nossa Senhora da Expectacdo. Competia-
lhe ainda no dia de quarta-feira das Endoencas, aprontar no meio da igreja um candelabro com catorze
velas verdes e um “sirio da f&é no meyo”, na quarta e sexta-feira de tarde. O tesoureiro e dois
mordomos sentados cada um no seu banco, vigiavam o candelabro para acender e apagar as velas,
quando fosse necessario. Na quinta-feira das Endoencas colocavam-se mais seis velas no altar com
duas tochas em dois celaferarioss>. Podemos verificar que nestas ocasides o trabalho que visava
preparar todo o espaco da Matriz era partilhado por varias pessoas independentemente das confrarias
a que pertenciam.

A luz assumia grande relevancia pelos efeitos decorativos que proporcionava, mas ainda por
dar continuidade ao dia durante a noite, “invertendo a ordem da natureza, jogava-se com o
claro/escuro”, carateristico do barrocoss. Todavia no tempo pascal, os oficios liturgicos n&o
dispensavam as velas, os cirios, as lucernas, entre outros, pelo simbolismo que acarretam. A luz
irradiada manifestava a devocédo e adoracéo dos fiéis a Cristo redentor. O proprio se identificou a si
mesmo “Eu sou a luz do Mundo. Quem que me segue nao andara nas trevas, mas tera a luz da
vida"=".

Contudo, constata-se através da documentacao consultada que é sobretudo a partir da quinta-
feira Santa até ao domingo da Ressurreicdo que os confrades do Santissimo Sacramento revelavam um
maior dinamismo e esmero na preparacdo das cerimoénias. Os rituais iam-se concentrando a medida
gue se aproximava o dia em que Jesus ressuscitou, a Pascoa.

Esta preocupacao de transformar estes dias da “Semana Maior” em momentos de grande
solenidade era transversal a maioria das confrarias alocadas na Matriz, mas também nas que estavam
sediadas nas freguesias adjacentes a vila. Todavia, nem sempre essa possibilidade estava ao alcance
de todas, veja-se 0 caso da confraria de Nossa Senhora do Rosario, onde no ano de 1802 e sobretudo
em reuniao de Mesa de 20 de novembro se propds a comemoracao anual da Semana Santa, “visto

estar esta Capella no Sentro desta villa com toda a decencia”s=. Contudo, debatia-se com um problema

ss AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora da Expectacao, Livro das eleicdes e obrigacoes de Nossa Senhora da Expectacao 1719, fl. 67.
ss Conferir Furtado, Junia Ferreira, “Desfilar: A procissdo barroca”, in Revista Brasileira, vol. 17, n° 33..., p. 258.
s Conferir Biblia..., Jo, 8, 129, p. 1415.

s AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora do Rosario, Livro dos assentos de Mesa 1756, fl. 54.
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que consistia no desinteresse dos devotos em se alistarem como irmaos e muitos menos em fazerem
parte da Mesa. Porém, fruto desta situacdo colocou-se em causa a realizacdo das festividades da
Paixao, Morte e Ressurreicdo de Jesus. Desta feita, durante alguns anos, esta quadra pascal ndo foi
festejada na referida confraria como os seus membros pretendiam. Condicdo desagradavel para quem
visitava neste periodo a capela de Nossa Senhora do Rosario e ndo achava os festejos dos rituais
pascais mormente “em hua dia de quinta feira Mor estar um templo destes fichado parecendo mal a
todos”. A inexisténcia dos rituais pascais se, por um lado, ndo conferia boa imagem a instituicdo, uma
vez que a capela da mesma possuia uma posicao de destaque na vila, isto € “ao pé da Ponte da dita
villa”, por outro tornava-se indigno deixar despercebido o dia da quinta-feira Santa com grande
significado no calendario da liturgia cristd=. Atendendo as avultadas despesas que teve a confraria de
Nossa Senhora do Carmo com “as decimas, as despesas com os Bens d *Alma dos Irmaos fallecidos”
e outras mais, deliberou, em marco de 1851, que ndo se comemorasse a Semana Santa. Os mesarios
acordaram ainda canalizar o dinheiro existente para a realizacdo daquela festividade, mandando
reformar as tochas, as oito opas de seda para os irmdos mesarios e levantar “o retablo do Pavilhado da
Tribuna porque sendo muito baixo abafa o respiro das luzes nas exposicoes e torna o derramento dos
lumes”, pois consideravam improprio para se conduzir nas procissdes e acompanhar 0s irmaos
defuntos a sepulturase. O facto de esta instituicdo ndo ser muito provida economicamente, tinha que,
por vezes, optar ou pela realizacdo das solenidades ou pela compra e conserto das alfaias,
paramentaria e de outros equipamentos necessarios ao culto. Nesse ano, decidiram abdicar dos
festejos para equipar a capela do preciso para os oficios cultuais. Nos anos subsequentes, notamos
gue a mesma confraria continuou a dar expressividade aqueles festejos.

Somente “com despesas na Semana Santa em objetos para o Esplendor de Cristo”, entre
1854-1855, gastou 3.115 réis, informacdo que corrobora o esforco dos confrades de Nossa Senhora

do Rosario em conferir brilhantismo e aparato a esta solenidade da Pascoas. Apesar disso, ponderava-

o Através do livro de receita e despesa, de 1845-1846, constatdmos que a partir de 1845 as comemoracdes da Semana Santa adquiriram grande
expressividade nesta instituicdo. Os preparativos e as despesas a eles inerentes comprovam essa realidade. Veja-se que com a limpeza da lampada para
iluminar a imagem de Nossa Senhora despendeu-se 160 réis, com vassouras de palma para assearem acapela 80 réis, com a armacéo do referido espaco
para toda a semana e com conserto da madeira dessa armacédo 2.160 réis, com cera para a exposicdo da Semana Santa 15.320 réis, com a licenca do
arcipreste para a exposicao da “quinta feira mor” 160 réis, com carretos 480 réis, com a lavagem da roupa branca, engomar e conserta-la 1.200 réis. Até
a década de oitenta daquela centuria os festejos pascais mantiveram-se sempre com grande esplendor e com um programa cada vez mais guarnecido o
que implicava também maiores gastos. AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora do Rosario, Livro da receita e despesa da confraria de
Nossa Senhora do Rosério 1845-1846, fl. 2.

= AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora do Rosario, Livro dos termos de Mesa 1813, fls. 23v. -24.

= AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora do Rosario, Livro da receita e despesa da confraria de Nossa Senhora do Rosério 18451846,

fl. 28.
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se, sempre em Mesa, se as economias de que dispunha a instituicdo eram suficientes para se
comemorar as funcées da Semana Santa. O assunto foi discutido em Mesa de 11 de marco de 1860
tendo-se determinado que se fizesse a exposicdo do Santissimo Sacramento na Semana Pascal. No
entanto, o tesoureiro e o procurador achavam sempre pertinente que para “levarem a effeito
semelhante determinacéo, devendo todavia observar toda a economia compativel com a sublimidade
de tal acto”=2. Advertia-se, desta maneira, que se fizesse uma avaliacdo atempada dos fundos da

confraria, e que uma vez certificada a existéncia de meios suficientes, se celebrasse a festividade.

Quadro 3: Dias celebrados pela confraria do Santissimo Sacramento na Semana Santa
(1791-1847)

Dias da Semana Santa Rituais

Quinta-feira das Endoencas # Procissdo para expor o Santissimo Sacramento
no trono

Sexta-feira Santa # Procisséo do Enterro

# Serméao da Paixdo

# Sermao da Soledade
#Via sacra

¢ Queima dos Santos Oleos

Sébado da Aleluia 4 "Béncao do Lume”
¢ “Cantar o Exultet”
Domingo da Ressurreicao & Procissao da Ressurreicao

Fonte: AMPL, Fundo documental da Confraria do Santissimo Sacramento, Livro do recibo da Mesa, 1791, fl. 12;
Livro das contas do recibo e despesa, 1827-1828, fls. 24v., 38, 46v.

No entanto, apelava-se a contencao das despesas desde que este cuidado nao pusesse em
causa a realizacao do evento religioso.

Na quinta-feira Santa ou de Endoencas comemorava-se a instituicdo da Eucaristia e tinha lugar
uma procissdo no interior da Matriz destinada a exposicdo do Santissimo Sacramento no trono para ser
adorado. Neste dia e na sexta-feira, o trono era vigiado por um sacerdote pago para o efeito. Os
devotos ao prestarem o culto ao Senhor exposto deviam manter uma certa distancia do local onde este
se encontrava, por outro lado, este devia estar colocado num plano superior para que de qualquer
angulo da igreja pudesse ver adorado. A visibilidade do Santissimo Sacramento era deveras importante.

A propria estrutura do trono devia estar destituida de adornos e a decoracdo e armacao da igreja nao

=2 AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora do Rosario, Livro dos termos da Mesa 1813, fl. 30v.
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devia ofuscar o Senhor expostos:. A incrementacdo do culto ao Santissimo Sacramento valorizava o
sacrario e a custddia, que nestes momentos de veneracdo eram enfeitados com fitas de cetim,
aplicando-se uma na chave do sacrario e outra no pé da custodias. Embora este adorno pareca pouco
relevante, o facto é que a confraria ainda fazia um consideravel investimento na compra deste tecido.

Para desfilar nas procissdes decidiu-se, em 1799, fazer um relicario de forma a tornar mais
comodo o seu transporte, ja que a custodia existente, por ser muito pesada, mantinha-se no trono=s.

Em Vila Rica, as irmandades do Santissimo Sacramento também conferiam grande
importancia a quinta-feira das Endoencas. Realizavam uma missa solene e, com licenca das
autoridades diocesanas, faziam a exposicdo do Santissimo Sacramento. lluminava-se o recinto com
uma lampada de azeite e os confrades vestidos a preceito, com a opa da irmandade, revezando uns
com os outros, guardavam o corpo do Senhor simbolizado nessa exposicao=.

Em Melgaco, a Santa Casa da Misericérdia expunha o Santissimo Sacramento, por possuir um
legado instituido por uma senhora vilva que exigiu uma missa pela sua alma no dia de quinta-feira.
Nesse dia, realizava-se no mesmo local uma procissao, que requeria tanto trabalho, que os irméaos
obrigatoriamente teriam que comparecer na irmandade no dia anterior para proceder aos trabalhos
necessarios, sob pena de pagamento de um tostdo de multa a quem nao se apresentasses®.

Nesse dia, a Santa Casa da Misericdrdia de Ponte de Lima ia em procissdo a Matriz da vila. A
sua chegada tornava-se inconfundivel pois o ruido das matracas avisava o juiz, irmaos da confraria do

Senhor e paroco para se deslocarem a porta central da igreja em gesto de a acolher. Os irmaos da

= Segundo o documento pontificio sobre o culto eucaristico “Instructio Clementina” todos os tronos deviam apresentar uma estutura semelhante. Assim,
deviam ter uma base para suportar a custédia; “um espaldar de madeira ou metal dourado de forma radial forrado com um pano de cor branca” e um
dossel branco a servir de cobertura. Ainda em relacdo ao trono eucaristico existe uma analogia simbdlica com a “montanha”. Tal como aquela forma de
relevo, o trono apresenta uma ponta levantada em direcdo ao céu estabelecendo a ligacéo entre a “terra (homem) e céu (Deus)”. Leia-se Martins, Fausto
Sanches, “Trono eucaristico do retabulo ao barroco portugués: origem, funcao, forma e simbolismo” in Congresso Internacional do Barroco, Actas, vol. Il...,
pp. 38, 56.

= A presenca de Cristo na Eucaristia propiciou a apari¢ao de custodias para se expor o Santissimo Sacramento sobre o altar, mas também para conduzi-lo
nas procissdes. Sobre a origem das custodias processionais consulte-se Alejos Moran, Asuncién, “Cristo las calles de Valéncia”, in Congreso Nacional de
Historia de /as cofradias sacramentales Minerva: Liturgia, Fiesta y Fraternidad..., p. 242.

= AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Determinacodes, termos de Mesa 1794, fl. 14v.

= A partir deste momento o Santissimo Sacramento estava exposto para ser visitado e venerado pelos devotos. Leia-se Campos, Adalgisa Arantes,
“Quaresma e triduo sacro nas minas setecentistas: cultura material e liturgia”..., pp. 219.

= A referida procissao decorria durante a noite e para isso usavam-se novelos de linho para alumiar. Apenas se empregava o linho mais fraco, pois o outro
era vendido para a confecdo de toalhas e amitos. Os homens eram os Unicos que integravam este préstito, ficando as mulheres arredadas de tal
cerimonia. Leia-se Aratijo, Maria Marta Lobo de, “Pedir para distribuir: os peditrios e os mamposteiros da Misericordia de Melgaco na Epoca Moderna”, in
Boletim Cultural de Melgaco, n°4, 2005, pp. 84-85. Em Monchique na quinta-feira Santa as igrejas (Matriz, Misericérdia e Passos) ficavam vistosamente
decoradas com grandes quantidades de flores, e com ornamentos ricamente trabalhados. O seu interior juncava-se com rosmaninho roxo. Nesta
localidade, realizava-se neste dia a chamada procissao de Santa Maria. Sobre este assunto consulte-se Gascon, José Anténio Guerreiro, “Festas e

costumes de Monchique”, in Revista Lusitana, vol. XXIV..., p. 207.
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Misericérdia passavam entre as duas alas formadas por aqueles, ostentando consigo o Senhor da Cana
Verde que seguia encimado num andor acompanhado pelos membros da referida associacdo que
seguiam atras dele. Este desfile processional saia por uma das portas laterais do templo em direcao a
rua de Souto com o acompanhamento dos confrades do Santissimo Sacramento. Chegada ao inicio do
dito lugar, a procissao continuava a visitar as igrejas e capelas onde o Senhor estivesse exposto e 0s
irmaos da confraria do Senhor, juiz e paroco regressavam a igreja. Para esta procissdo da quinta-feira
Maior a Misericdrdia limiana revelou em 1733 um grande esmero no apetrechamento da sua igreja. Os
mesarios mandaram fazer bancos, apetrecharam a sacristia com o necessario para o culto divino,
sobretudo para a feitura de umas cortinas para o interior do sacrario, um andor para o “Ecce Homo s,
umas varas para o palio e a reforma de dois nichos da capela-mors.

Este ritual de receber a Misericordia e acompanha-la até fora da porta da igreja ou capela, era
praticado por todas as corporacdes que a recebessems=,

Para além da questdo devocional que esta subjacente a este cerimonial o contacto da
Misericordia ao percorrer com o seu préstito o espaco interior da Matriz podera traduzir-se numa
afirmacéo de poder sobre as outras corporacdes. Esta instituicdo para além de ser a mais importante
da vila, integrava irmaos que desempenhavam cargos de relevo na camara em simultdneo ou de forma
rotativa=:. Muitas confrarias eram responsaveis ndo so pela organizacdo mas também pela participacao
nas festividades. Estas funcdes conferiam-lhes uma maior oportunidade de exibicdo e mesmo de
reconhecimento social e de sociabilidade®=.

Esta atividade processional remonta as origens da fundacdo das Misericordias, pois no
compromisso primitivo de Dona Leonor as primeiras confrarias desta natureza, organizadas nos

principais centros urbanos do pais, estava estipulada a realizacao anual da procissao das Endoencas.

= (0 “Ecce Homo” representa de forma expressiva a condigdo sofredora e humana de Cristo. “Eis o homem” foi a expressao proferida pelo governador
romano Pdncio Pilatos quando apresentou Cristo ante os judeus, ja depois de Ihe ter sido imposto pelos soldados romanos a coroa de espinhos, 0 manto
purpura e uma cana em lugar de cetro. Veja-se Resende Nuno, “Cristo Humilhado”, in O Compasso da Terra - A arte enquanto caminho para Deus, vol. |,
Lamego, Diocese de Lamego, 2006, p. 136.

= Confira-se Araujo, Maria Marta Lobo de, Dar aos pobres e emprestar a Deus. as Misericordias de Vila Vicosa e Ponte de Lima ..., p. 379.

= AMPL, Fundo documental do Museu dos Terceiros, Livro do cerimonial Bracarense com noticias da Collegiada de Ponte de Lima, 1827, fls. 4-4v.

= Muitos irmaos da Misericordia destacaram-se ao exercerem cargos de vereacdo na Camara. Leia-se Araujo, Maria Marta Lobo de, Dar aos pobres e
emprestar a Deus: as Misericdrdias de Vila Vigosa e Ponte de Lima ..., p. 421.

= Quanto a responsabilidade de participarem noutras festividades, a confraria de Nossa Senhora da Silva, do Porto assistia a cerca de 25 ceriménias
anuais. Esta participacédo estava consignada nos seus estatutos. Leia-se Penteado, Pedro, “Confrarias”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Histdria Religiosa

de Portugal, vol. Il..., p. 328.

187



Integrava-se num conjunto de trés grandes iniciativas anuais comuns a todos os membros das
Misericdérdias como era o dia da Visitacao e o dia de Todos os Santos:.

Na cidade de Braga a mesma instituicao dava assinalavel empenho as comemoracoes
quaresmais. As Mesas davam especial atencdo a organizacdo da procissdo da quinta-feira das
Endoencas bem como ao andor e imagem do “Senhor Ecce Homo”, como principal componente desta
saida processional. O acompanhamento dos irmdos nesta procissdo tornava-se obrigatorio segundo o
estatuido e o seu desrespeito era merecedor de sancao disciplinar=.

Em Murca, as cerimoénias da Semana Santa eram bastantes expressivas. Todavia, nem sempre
0S recursos economicos da igreja local permitiam que essas celebracdes se manifestassem de acordo
com o que ficava determinado pelas visitacdes pastorais. Em 1633, nessa vila procurou-se que 0s
rituais das Endoencas ndo se realizassem com “menos de oito padres e de 35 lumes”. Programa dificil
de cumprir dada a precariedade econdmica dos seus organizadores nesse anoss.

Embora desconhecamos o comeco deste desfile, sabemos que em 1743 D. Jodo V proibiu a
realizacdo de procissdes a noite. No caso de Braga, a Mesa alterou-a das 20 horas para as 15 horas o
que trouxe algumas implicacdes, como manter os paramentos decentes dando mais dignidade a sua
realizacao e o restabelecimento das visitas das igrejas e sepulcros da cidadess.

Na sexta-feira Santa fazia-se armacdo de madeira para o tumulo que simbolizava o local onde
Jesus iria ser sepultado. Este ficava envolto em um “véu de nobreza preta”, confecionado
propositadamente para 0 momento em questao®’. Anos mais tarde, surge nas contas gerais de receita
e despesa entre 0 ano de 1852-1853 o fabrico de mais “hua Ecia em madeira” para a sexta-feira mor,

ornada com belbutina e galaos=.

= Neste sentido, e segundo compromisso de 1646 sabemos que esta abria com a bandeira da irmandade com a “Virgem da Misericordia de um lado e a
Virgem da Piedade” do outro, seguida de dois sacerdotes. A partir daqui, estruturava-se em torno de andores e bandeiras com os principais simbolos e
cenas alusivas a Paixdo. Os “penitentes desfilavam entre a primeira e a décima insignia, ostentavam habitos, disciplinas e hicotes feitos com fio de linho
ou de cordel e muitas vezes na ponta um fio de arame ou pico”. Leia-se Sousa, Ivo Carneiro de, “A procissdo de Quinta-Feira Santa da confraria da
Misericordia do Porto (1646), in Separata da Revista O Tripeiro, Porto, 1995, pp. 110-114.

= Para além de outras componentes que integravam esta procissdo contavam-se os fogaréus que mereciam deliberacées especificas da Mesa para ser ou
n&o autorizado a incluirem-se na procisséo das Endoencas bracarense. Confira-se Castro, Maria de Fatima, A irmandade e Santa Casa da Misericordia de
Braga - Obras nas igrejas da Misericordia e do Hospital e em outros espacos. Devogoes. (da 2.7 metade do século XVI a 1.7 década do século XX) ..., pp.
199-205.

= Como forma de se arrecadar algum dinheiro para os rituais das Endoencas nessa localidade fazia-se finta na vila. Acrescenta-se ainda que muitas
pessoas prometiam ofertas que depois ndo cumpriam com elas, tendo que o “Vigario” atuar contra os incumpridores. Consulte-se Soares, Franquelim
Sampaio Neiva, A Arquidiocese de Braga no século XVII, Sociedade e mentalidades pelas visitagbes pastorais (1550-1700) ..., p. 554.

= Para um estudo mais aprofundado consulte-se Castro, Maria de Fatima, A irmandade e Santa Casa da Misericordia de Braga — Obras nas igrejas da
Misericdrdia e do Hospital e em outros espacos. Devogdes. (da 27 metade do século XVI a 1° década do século XX) ..., pp. 202-203.

= AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Livro das contas do recibo e despesa 1827-1828, fl. 68v.

= AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Contas gerais da receita e despesa, 1848, fl. 34v.
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Esta preparacdo efémera que os irmaos do Santissimo Sacramento providenciavam para
depositar o corpo de Cristo, ancorava-se nas passagens da Biblia onde o discipulo José de Arimateia
depositou Jesus num tumulo novo junto ao horto. No ambito dos ritos que integravam a sexta-feira da
Paixao, fez-se em 1770 na cidade de Braga o chamado “descendimento da crus cousa que a des anos
senao tinha feito”, as figuras que integravam esta representacdo estavam muito bem vestidas, bem
como o cenario armado para o momento. Porém, as incleméncias do tempo como o excesso de chuva
e “hum bento rigo” destruiram a armacao edificada, ndo se cumprindo a celebracdo de tal ritual na
sua integra. O sermao proferido para o0 momento ficou também por completar, fazendo-se logo de
seguida a procissao do Enterro=,

Na cidade de Sevilha, no periodo em questdo, a confraria do Santo Enterro procedia a
crucificacdo de uma imagem de Cristo articulada e posteriormente despregava-o da cruz colocando-o
nos bracos de sua méae. Toda esta encenacao culminava na catedral onde o0 mesmo era depositado
num sepulcro ricamente ornado e vigiado por soldadose,

No México, a procissdo mais solene da Semana Santa era o do “Descendimiento y Sepulchro
de Christo” que saia na sexta feira do convento de Sdo Domingos. Neste préstito para além dos
figurantes vestidos de negro e das insignias alusivas a Paixdo que se ostentavam, ia Jesus depositado
num rico sepulcro de prata com cristais®:.

Esta procissao, atendendo a mensagem que pretendia transmitir, nao dispensava a presenca
de penitentes. Estes tinham um papel preponderante, ao longo destes desfiles, iam-se flagelando sinal
de martirio e de sofrimento, atitude alimentada pela igreja tridentina. “Martirizar o corpo para
salvaguardar a alma era proclamado pelos agentes da igreja catolica, com o objetivo de demonstrar a
superioridade do espirito em relacao ao corpo”ez,

Em Espanha, as confrarias que nasceram propositadamente para contemplar a Paixdo e
morte de Jesus procuravam imitar o martirio mediante esses atos penitenciais. Neste ambito, a
confraria sevilhana da Santa Vera Cruz, chamada nos seus primordios “de la Sangre” foi a primeira a

instituir a disciplina publica com a autoflagelacdo, desde 1501. A partir de entdo, outras seguiram o

= ADB, Livro curioso que contem as principais novidades sucedidas no discurso de 35 anos principiando pelo 1755 até 1790, manuscrito 341, fls. 200-
201.

« | eja-se Navarro, Isidoro, M., La Semana Santa de Sevilha-Conformacion, mixtificacion y significaciones, Sevilha, Servicio de Publicaciones del
Ayuntamiento de Sevilha, 1982, p. 60.

« (O esquife tinha sido doado pelo bispo de Campeche ao mosteiro de Santo Domingo. Veja-se Pareja Ortiz, Maria del Carmen, “Religiosidad popular y
caridad asistencial en cofradias de Nueva Espafa en el siglo XVIII", in Hispania Sacra, n° 43, 1991, p. 30.

« Sobre este assunto veja-se Araujo, Maria Marta Lobo de, “As manifestacdes de rua das Misericérdias Portuguesas em contexto barroco”, in Hispdnia

Sacra, n° 125..., p. 107.
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exemplo, embora algumas apresentassem outras formas de peniténcia, como carregar uma cruz as
costas ou praticar a caridade e socorrer os doenteses,

Do ambiente vivido em Sevilla, e segundo De la Rosa, nos eventos da Semana Santa
expunham-se sobre um monte representativo do monte Calvario varias figuras escultoricas alusivas a
divina paixdo. Construidas de “barro com as faces compostas por pintores, barbas e cabelos de
canhamo e ostentando luvas de varias cores” .

Embora as fontes nao nos possibilitem conhecer a procissao de sexta feira santa, sabemos que
integrava “as tres Marias que fordo na procicdo do enterro”«s. Estas simbolizavam as trés mulheres
que acompanharam todo o sofrimento e morte de Cristo. “Junto da cruz estavam Sua mae, a irméa de
Sua mae, Maria, mulher de Cledfas e Maria Magdala”ss. Curiosamente, eram rapazes que assumiam o
papel desta representacdo, facto ja constatado na procissdo de Cinzas. Temos conhecimento de que
esta procissao, noutras localidades do pais, integrava somente homens com opas e capuzes negrose.
Segundo as informacdes de um Jesuita os textos cantados neste ritual eram todos de origem biblica e
as “Tres Marias” eram simbolizadas pelos “meninos de casa e alguns outros cantores da nossa
Capela” que cantavam alternadamente com dois coros de apdstolos o texto “Heu! Heu Domine!
Salvatore Noster! (Ai! Ai! Senhor! Salvador Nosso!)” que constava no “Missale Bracharense” de
1558¢,

Na cidade de Lisboa esta procissdo saiu em 1640 do convento da Trindade realizada a sexta-
feira da parte da tardes®. A Misericordia da cidade marcava a sua presenca. A confraria do Senhor
reproduzindo os mesmos gestos do dia anterior, ia aguardala a porta principal da Matriz,
apresentando-se 0 seu juiz com uma tocha na mao.

Nesta encenacdo do Enterro do Senhor destacava-se o tumulo, que pelo seu simbolismo

acabava por ser o centro da procissdo. O esquife era conduzido pelos irmaos da Misericérdia que

« (O século XVI é definido como o periodo da aparicdo e expanséo das confrarias da Semana Santa. Nasceram no seio do povo e influenciadas pelo
movimento reformista que procurava uma religido mais auténtica e com outro sentido. Este movimento chegou a diferentes partes da Espanha através de
Erasmo, Fernando Contreras, San Juan de Avila entre outros. Leia-se Sanchez Herrero, José, La Semana Santa..., pp. 112-119.

« Confira-se Lleo Cafal, Vicente, Arfe Y Espectaculo. La fiesta del Corpus Christi en la Sevilla de Los S. XVI y XV, Sevilla, 1975, p. 10.

«s AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Livro das contas do recibo e despesa 1827-1828, fl. 75v.

« Biblia..., (S&o Jodo, 19, 25).

« Consulte-se Gouveia, Antdnio Camades, “Procissdes”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Dicionario de Historia Religiosa de Portugal..., p. 71.

« As primeiras informacgdes acerca desta procissao fora de Portugal ocorreram em Goa no ano de 1558. Segundo a descricdo feita pelos jesuitas acerca
da procissao do Enterro de 1576, naquela regido, desfilava uma tumba coberta de veludo preto e atrds dela seguia um grupo de cantores com vozes
entristecidas que entoavam “Heu !Heu! Domine! Salvatore Noster!”, impressionando os devotos que participavam. Leia-se Castagna, Paulo, “A procisséo
do enterro: Uma cerimonia Pré-Tridentina na América Portuguesa”, in Jancso, Istvan; kantor, iris, (org.), Festa: Cultura e Sociabilidade na América
Portuguesa, vol. Il..., pp. 834-835.

« ANTT, Manuscrito da Livraria, Livro 170, fls. 34-35.
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tivessem exercido os cargos mais importantes, a semelhanca do verificado com as varas do palio. Mais
uma vez € visivel a hierarquia marcada pelo poder e prestigio dos que participavam, pois para além da
ocupacao dos lugares considerados importantes nestes momentos de exposicao publica, também os
objetos que os confrades carregavam eram reveladores do seu estatuto e poder. A confraria do Espirito
Santo determinou em Mesa em 1752 que o pano que iria cobrir o Senhor nesta procissdo fosse “de
voludo desta Santa Irmandade e que fosse o mais preciozo que tem para o efeito”, pois a Mesa da
Misericérdia queria cobrir o cofre onde se depositava a imagem de Jesus com um pano que ja tinha
usado para envolver o cadaver de Bernardo Malheiro da vila, e que na deslocacdo do corpo de sua
casa para a igreja da Misericordia caiu, andando pelo chao, o que foi considerado pouco digno numa
cerimédnia téo solenes,

O desfile do Enterro ndo era somente relembrado na vila, pois na freguesia de Reborddes
Souto praticava-se 0 mesmo rituale,

Embora as fontes ndo esclarecam a confraria que se ocupava da realizacdo desta cerimonia,
ndo se torna dificil descortinar, dado que nesta freguesia existia a confraria do Santissimo Sacramento,
promotora do culto eucaristico, muito difundido pos Trento e cuja influéncia estava bastante
disseminada pelas freguesias de Ponte de Limas:.

Na sexta-feira da Paixdo a procissdo do Enterro em Braga contou com a assisténcia do
arcebispo D. José em 1742 que ordenou aos parocos da cidade que avisassem “aos Clérigos seos
fregueses” para participarem de sobrepelizes na referida procissaos:.

Em Monchique, no desfile da procissdo do Enterro, os irmaos da Misericdrdia local cobriam a
cabeca com o capuz do balandrau e povo cantava o “Ehu”. Tal como as outras procissdes da Semana
Santa, este cortejo do Enterro, também conhecido de “procissdo do Ehu”, caraterizava-se pela

magnificéncias.

so AMPL, Fundo documental da confraria do Espirito Santo, Livro dos termos dos acorddos 1742, fls. 103-103v.

s Em reunido de Mesa da confraria do Espirito Santo apresentou-se em 1763 um requerimento de Dona Helena Maria do Rego Barbosa, solicitando o
empréstimo do ornato preto com o proposito de realizar na sexta feira da Semana Santa a procisséo do Enterro. Os oficiais da Mesa anuiram a solicitacao
por considerarem tratar-se de “hum acto téo pio, hum enterro do Redemptor do mundo nao se lhe devia negar”. Procedendo-se ao escrutinio determinou-
se que se emprestasse o paramento de veludo preto e “hum dos pannos milhor de veludo”. AMPL, Fundo documental da confraria do Espirito Santo, Livro
aas determinacoes 1757-1770, fl. 88v.

sz A maior parte das confrarias que existiam nos concelhos de Ponte de Lima, Fundao e Alcobaca, eram dedicadas ao Santissimo Sacramento, Nossa
Senhora do Rosario e AiImas do Purgatorio. Leia-se Penteado, Pedro, “Confrarias”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Historia Religiosa de Portugal, vol. Il...,
p. 324.

= Thadim, Manoel Silva, Didrio Bracarense, Braga, 1764, manuscrito 1054, p. 347.

« Na sexta-feira Santa os irméos da Misericordia de Monchique por volta do meio-dia organizavam outro préstito que conduzia para a Matriz as imagens da

“Senhora da Solidad” e a de Sao Jodo Evangelista. Ao sair esta da Misericordia, organizava-se outra procissao dos irméos do Santissimo Sacramento e que
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Em Ouro Preto, este préstito era promovido pela Ordem Terceira dos Carmelitas. A procisséo
integrava dois coros, anjos, figuras representando profetas e o centurido. Desfilava ainda um esquife
com a imagem de Cristo Morto. Este percorria as ruas daquela localidade, aos ombros dos irmaos
terceiros sacerdotes revestidos com alvas e amitos. As varas do palio que cobriam o esquife eram
conduzidas pelos irm&os que ocupassem o0s cargos mais elevados na instituicdo, seguiam-se os oficiais
gue serviram a Mesa no ano antecedente, bem como o padre comissario e restantes mesariose®.

Na Baia, os eventos de carater mais funebre como a procissdo do Senhor dos Passos, no
primeiro domingo da quaresma e a procissdo do Enterro na sexta-feira Santa, revestiam-se de grandes
cermonias e de manifestacdes jubilosas tal como as festas, dai que José Reis refira que para “os
baianos morte e festa nao se excluiam®ee,

A acao missionaria Jesuitica tera dado o seu contributo para que este ritual, a partir do século
XVI, se difundisse para as colonias portuguesas da Asia Africa e Américas.

Terminada a procissao limiana, a tumba era colocada no altar-mor e seguia-se o sermao do
Enterro. Todo o cenario estava de acordo com o0 momento a celebrar: o arco cruzeiro revestia-se de um
pano que impedia que os fiéis vissem o altar-mor, afinal estava instituido o luto, e a tristeza enchia os
coracdes de todos os figis que comungavam o sofrimento e morte de Cristoss. A musica enfatizava o
ambiente melancdlico que se procurava proporcionar nesta noite da morte de Cristo, para isso
concorriam o som do rabecdo e o tanger dos foles do drgaoss. Tentava-se sintoniza-la com os
sentimentos de compaixdo e de luto dos fiéis limianos. As cerimonias da liturgia romana assentam
numa certa dramatizacdo onde os gestos sao importantes, a propria Missa ndo deixa de ser “um

drama” ao recordar a todos os fiéis o percurso da vida de Cristos.

a determinado momento se encontravam e fundiam numa sé procissao. Cremos que nesta Semana Santa todas as confrarias néo se coibiam de celebrar
o0 “Mistério Pascal”. Consulte-se Gascon, José Antonio Guerreiro, “Festas e costumes de Monchique”, in Revista Lusitana, vol. XXIV..., pp. 207-208.

s Devido ao grande numero de anjos a instituicéo fazia gastos consideraveis em améndoas para os mesmos. Leia-se Campos, Adalgisa Arantes, Semana
Santa na América Portuguesa: pompa, ritos e iconografia, in /// Congresso Internacional del Barroco Iberoamericano, Sevilha, Universidad Pablo Olavide,
2003, p. 1209.

s A procissao do Enterro do Senhor na Baia, abrilhantada com fogo de artificio, tinha o acompanhamento de “varias confrarias, autoridades civis,
eclesiasticas, militares”, mas também do povo que com jubilo manifestava a sua devocdo. O mesmo acontecia com a procissao do Senhor dos Passos
que incorporava no seu desfile canticos, flautas, violdes, cavaquinhos e harménicas. Sobre este tema consulte-se Reis, Jodo José, A morte é uma festa:
ritos funebres e revolta popular no Brasil do seculo XIX; Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1991, p. 137.

s Confirme-se Castagna, Paulo, “A procissdo do enterro: Uma ceriménia Pré-Tridentina na América Portuguesa”, in Jancso, Istvan; kantor, iris, (org.),
Festa: Cultura e Sociabilidade na América Portuguesa, vol. |l..., pp. 834.

s AMPL, Fundo documental do Museu dos Terceiros, Livro do cerimonial Bracarense com noticias da Collegiada de Ponte de Lima..., fls. bv. -6.

s AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Livro das contas do recibo e da despesa, 1827-1828, fl. 82.

= (s rituais que giram em torno da Semana Santa focalizados na “Cruz e na Héstia Consagrada”, constituem um conjunto dramatico que se vivia de
forma profusa na Idade Média. Leia-se Gongalves, Iria, “As festas do Corpus Christi do Porto na segunda metade do século XV: A participacdo do

Concelho”, in Separata de Estudos Medjevais, n°5,6, Porto, 1985, p. 13.
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Nao obstante, outros rituais decorriam neste dia: os sermdes da Paixdo e Soledade, a via sacra
que se realizava no interior da igreja e a queima dos Santos Oleos que o prior procedia na pia
batismale,

Quanto aos gastos que a confraria do Santissimo Sacramento de Ponte de Lima despendia
com esta procissdo ndo possuimos informacdes que nos permitam obter uma ideia aproximada, no
entanto, em certas localidades faziam-se investimentos muito expressivos com este préstito, mais
propriamente em tecidos, roupas, sapatos, luvas, capacetes, asas, papel, tinta, mas também com os
figurantes: profetas, as trés Marias, fariseus, centurido, judeus, entre outrossz.

No sabado da Aleluia, as cerimonias liturgicas continuavam mais uma vez. A porta da igreja
Matriz servia de palco para a ritualizacdo da “béncao do lume”. Posteriormente, no altar de Nossa
Senhora do Carmo celebrava-se a missa, cantava-se o “exultet” e, como de um teatro se tratasse,
surpreendiam-se todos os devotos, ao cair de forma repentina os panos negros que cobriam a capela
mor, “ficando tudo de gala"s. Estes efeitos que causavam surpresa e fascinio faziam parte da estética
barroca, ao apelar as emocdes e aos sentimentose. Os santos eram descobertos e na tribuna o tumulo
aparecia revestido com um pano branco, cor alusiva a festa e alegrias=. De forma similar na capela de
Nossa Senhora da Guia da vila, antes deste momento de louvor e alegria pascal, predominava um
ambiente marcado pela tristeza, dor e compaixdo ao cobrirem-se todos os santos dos altares durante
esta quadra com longos cortinados de tons escuros.s*

Na liturgia bracarense estas festividades assumiam grande importancia, contudo era na noite

de sabado Santo que se benziam o cirio Pascal, as velas, o incenso e a agua batismal, para ser

@ O sermao da Paix@o era também uma prética comum de algumas confrarias de Sevilha que chamavam um padre franciscano para o proferir. Os
ouvintes eram nd@o sé os membros do convento de S&o Francisco mas todo o clero da localidade=. Os sermdes e as suas representacdes congregavam um
sem numero de fiéis para assistirem. Veja-se Aranda Doncel, Juan, “Cofradias Penitenciales y Semana Santa en la Andalucia del siglo XVIII: del auge de la
etapa barroca a la crisis de la ilustracion”, in Torrione, Margarita (ed.), £sparia Festejante el siglo XVIIl..., pp. 108-109.

= | eia-se Campos, Adalgisa Arantes, “Piedade barroca, obras artisticas e armacgdes efémeras: as irmandades do Senhor dos Passos em Minas Gerais”, in
Anais do VI coldquio luso-brasileiro..., p. 5.

= AMPL, Fundo documental do Museu dos Terceiros, Livro do cerimonial Bracarense com noticias da Collegiada de Ponte de Lima..., fls. 7-7v.

= Confira-se Araujo, Maria Marta Lobo, “As manifestacdes de rua das Misericérdias Portuguesas em contexto barroco”, in Hispania Sacra, n® 125..., p.
101.

= |nocéncio Ill, em finais do século XIl, no seu “De sacro altaris mistério”, faz uma interpretacao das cores na liturgia que ainda hoje prevalece. Na sua
concecao o roxo simboliza “martir e Pentecostes”, o negro “luto, peniténcia”, o verde, “dias sem festa”. Leia-se Sanchéz Herrero, José, “Origines de las
cofradias del Santissimo Sacramento”, in / Congreso Internacional de Historia de las cofradias sacramentales Minerva. Liturgia, Fiesta y Fraternidad..., p.
98.

= Em reunido de Mesa da confraria de Nossa Senhora da Guia, em 1816, o procurador Domingos José de Araujo Lima mandou tingir os frontais velhos
que ja nao serviam para cobrir os santos no tempo da Quaresma. AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora da Guia, Livro dos termos de

Mesa 1811, fl. 6v.
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aspergida de seguida sobre os devotos. Lentamente, a igreja iluminava-se com as velas que se iam
acendendos?.

0 domingo de Ressurreicdo é o culminar de todas estas festividades provocando uma quebra
na rotina diaria das populacées. Por momentos, os crentes esqueciam os trabalhos que executavam
diariamente para sobreviverem num periodo conjuntural nada facil e repleto de incertezas. D. Luis da
Cunha considerava que as festas religiosas eram responsaveis pela reducao significativa dos dias de
trabalho, pois para além dos domingos, existiam ainda as quatro grandes festas do ano, as da
pardquia, os dias de procissdo, entre outrass®. Lima Bezerra também nao se coibiu de fazer uma
apreciacao critica ao excessivo numero de romarias, de desfolhadas e procissdes que ocorriam, em
finais do século XVIII, na Ribeira Lima. O mesmo sublinhou que num curto espaco de um més (agosto)
houve tantas romarias “que ndo pode haver nem boa economia, nem florescente Lavoura, onde
semelhantes liberdades se consentirem”s. Afirmou ainda que estas festividades privavam a agricultura
de varios dias de trabalho, considerando os dias de preparativos, as romagens de ida e volta e 0
descanso perfazia um total de 5 dias para cada festa. Para o autor estas celebracdes, eram mais
nocivas, a economia, a moral e bons costumes, do que propriamente benéficas.

Neste dia, e logo ao inicio da manha era altura de se juntarem todos os elementos que
integravam o desfile processional, os clérigos, os musicos e os irmdos da confraria do Santissimo
Sacramento. Os ministros sagrados revestiam-se com os paramentos brancos mais ricos da confraria.
Esta procissdo percorria as capelas alocadas na vila onde esteve exposto o Senhor na quinta-feira, com
excecao da capela de Nossa Senhora da Guia, por estar mais distanciadas®. Ao desfilar pelas ruas da
vila deixava transparecer alegria e gldria, festejava-se a Ressurreicdo de Jesus que triunfara sobre a
cruz.

O interior da Matriz mostrava o seu esplendor e ostentacdo dos seus ornamentos, as luzes
emanadas pelos lustres, velas e cirios, a musica que entoava o cantico de gléria anunciavam alegria e

0 grande dia do ano.

= Sobre este assunto consulte-se Milheiro, Maria Manuela, Braga. A cidade e a Festa no século XVIll..., p. 336.

= Embora ndo defendesse acabar com as festividades aprovadas pela Igreja, era sim sua intencdo que as pessoas no final de assistirem as missas
retornassem os seus postos de trabalho. Confira-se Serrdo, Joel; Marques, A. H. de Oliveira, “Portugal da Paz da Restauracdo ao ouro do Brasil”, in
Meneses, Avelino de Freitas (Coord.), Nova Historia de Portugal, vol. VII..., p. 455.

# No dia “seis de agosto festejava-se a romaria de Santo Amaro, no dia 15 do mesmo més a da Abadia em Bouro, depois a da Agonia em Viana, no dia 24
a de Séo Bartolomeu do mar, em Esposende”. Durante este més, refere o autor, que ndo se encontrava estrada onde ndo houvesse grupos de romeiros
com “violas, rabecas, pandeiros, castanhetas”, grandes cestos com comida e “muitas borrachas de vinho penduradas na cinta, e quasi [sic] todos
banhados em suor, e inundando os caminhos, as estalagens, e as vendas, ou tavernas”. Comprove-se em Bezerra, Manuel Gomes de Lima, Os
Estrangeiros no Lima, vol. I, Edicdo fac-similada, Viana do Castelo, Camara Municipal de Viana do Castelo, 1992, pp. 10-12.

= AMPL, Fundo documental do Museu dos Terceiros, Livro do cerimonial Bracarense com noticias da Collegiada de Ponte de Lima..., fls. 8-8v.
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Os sentimentos de tristeza e dor manifestados nos dias antecedentes contrastavam agora com
a musica ecoada pelas bandas. O ribombar dos bombos e “tambores na procicdo da Recureicdo”, o
toque da corneta, o cheiro do incenso que se derramava nas ruas através dos turibulos que os
sacerdotes de capas de asperge transportavam e todo o ornato colorido com seus luxuosos bordados e
outros adornos dourados que desfilavam concebiam uma ambiéncia apelativa aos sentidos dos devotos
gue assistiam a sua passageme:,

Os proprios confrades procuravam impregna-la de aparato. Numa reunido de Mesa de 14 de
marco de 1845 deliberou-se que “para maior ostentacdo na Porcicdo da Recureicdo fosse esta
acompanhada por dois tambores e um Bombo”s2, Por seu lado, as cornetas anunciavam a passagem
da procissdo pelas ruas chamando a atencdo dos fiéis que se amontoavam para ver de perto as
imagens e figuras que despertavam um intenso fervorss,

0 regozijo da Pascoa evidenciava-se ainda pelos estridentes disparos de polvora que os soldados,
recrutados para este dia, provocavam com as suas armas. Mas tudo isto exigia gastos nao s para
aquisicao do papel dos cartuchos mas sobretudo para a compra da poélvora, necessaria a essas armas
de fogos.

Nao obstante, a presenca destes na procissdo era marcante, pois a confraria ndo dispensava os
seus desempenhos “com a muzica da tropa para a Procdo [sic] da Sorreica [sic] e soldados que
acompanhardo”s». O corpo militar vinha da cidade de Braga, contudo, tornava-se necessario um
requerimento remetido a patente superior do exército, para o pedido ser deferido. A presenca dos
soldados engrandecia ainda mais a pompa dos desfiles, conferindo-lhes maior seriedade.

Era para os dias ultimos desta semana festiva e sobretudo para o domingo de Pascoa,
recheados de rituais solenes, que os confrades requeriam as melhores vozes, os melhores musicos

com as partituras mais adequadas e cativantes.

= AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Livro das contas do recibo e despesa, 1827-1828, fls. 69, 161.

2 AMPL, Fundo documental da Confraria do Santissimo Sacramento, 7ermos da Mesa 1840, fl. 20v.

= Consulte-se Aranda Doncel, Juan, “Cofradias Penitenciales y semana santa en la Andalucia del siglo XVIII: del auge de la etapa barroca a la crisis de la
ilustracion”, in Torrione, Margarita (ed.), £spara Festejante el siglo XVIl..., pp. 107.

= Deste modo, entre 1788 e 1789 gastou-se em “quatro arates de Polvera para os soldados” 2.150 réis, ja com papel para os cartuchos despendeu
setenta réis, entre 1818 e 1819 o valor da pélvora elevou-se para 3.290 réis. AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Livro do
recibo da Mesa 1791, fl. 52.

= AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Liro do recibo da Mesa 1791, fl. 53.
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A razdo que conduzia os organizadores a apostarem mais na qualidade da musica nestes dias,
residia no facto de se tratar da Semana Santa e de envolver muita gentess.

O préstito do domingo de Pascoa, tal como os demais, obedecia a protocolos onde as
precedéncias revelavam o prestigio e poder dos participantess, o que originava quezilias entre os
membros da mesma instituicdo ou mesmo entre as confrarias. A procissdo da Ressurreicdo nao foi
poupada a estes momentos desagradaveis. Convocada a confraria de Nossa Senhora da Guia, em
1744, para participar neste cortejo processional, ndo aceitou o lugar que lhe foi destinado. Deste
modo, os oficiais da confraria do Santissimo Sacramento consideraram que ndo se devia atender as
suas exigéncias, por ela estar a acompanhar a procissao em troca de dinheiro. Por este motivo, os
confrades de Nossa Senhora da Guia deveriam ocupar o lugar do costume, caso rejeitassem tinham
total liberdade de se retirarem da procissdo. Com efeito, os referidos confrades decidiram nao figurar
na procissao até ao seu término, apartando-se em corpo na rua do Souto. Consensualmente, todos os
irmdos do Santissimo Sacramento acordaram nao solicitar mais a participacdo daquela instituicdo na
procissao. Assentou-se ainda que a Mesa futura que a convidasse a acompanhar nas funcdes desta
confraria “se lhe ndo pagace nada da Comfraria mas sim das suas algeveiras”==. Deliberou-se também
que posteriormente ndo se lhes emprestasse “fabrica” alguma e que qualquer oficial ou tesoureiro que
de forma contraria procedesse submeter-se-ia a uma pena de 2.400 réis. Alegavam ainda os confrades
que estas determinacdes foram tomadas pela falta de reveréncia, demonstrada por aqueles, com o
Santissimo Sacramentos=.

O desfile processional apos ter cumprido o seu percurso voltava a Matriz. Nessa altura, o
pregador subia ao pulpito para anunciar a Ressurreicdo do Senhor, comecando a pregar o sermao
pago pela camaras,

No dia seguinte, caso ndo houvesse feira, 0 paroco saia com a cruz levada pelo ministro, o
sacristdo conduzia a caldeira de agua benta, e em compasso davam as boas festas a todos os

devotoss,

= Em Sevilha, para as solenidades da Semana Santa, existia preocupacéo idéntica dos organizadores desta festividade recrutarem os melhores musicos
para os dias que concorresse mais gente. Leia-se Confira-se Alvarez Santalo, Leon Carlos; Sanchéz Herrero, Jose; Ayarra Jarne, Jose Enrique et al, Las
cofradias de Sevilla en el siglo de las crisis..., p. 99.

= A este respeito veja-se Gouveia, Anténio Camdes, “Procissdes”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Histdria Religiosa de Portugal, vol. l..., pp. 337-338.

= AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Livro dos termos de Mesa, 1744, néo paginado.

= AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Livro dos termos de Mesa, 1744, néo paginado.

« (O domingo da Ressurreicdo na catedral de Granada era marcado pela apari¢do de duas criancas, que entoavam canticos, vestidas como se de anjos se
tratassem. Estas desciam as cortinas negras que cobriam as imagens dos santos em sinal de luto. Confira-se Martin Demétrio, E. Brisset, La rebeldia

festiva - Historias de fiestas ibéricas..., p. 432.
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Estes rituais da Semana Santa consumavam-se em espacos distintos da Matriz. A sacristia desde
a terca-feira santa até ao domingo de Ressurreicdo devia manter-se aberta. Neste espaco, os clérigos
paramentavam-se e guardavam-se os ornatos para serem usados em cada um dos dias que variavam
conforme o ritual. Por outro lado, funcionava como o primeiro palco de atuacdo das cerimonias, se
atentarmos que era daqui que saiam de forma ordenada, e obedecendo a normas protocolares, os
clérigos para o interior do templo. O altar-mor era por exceléncia o lugar principal, pois era nele que
decorriam as cerimonias mais marcantes e de maior importancia da Semana Santa ou nao estivesse la
o corpo de Cristo simbolizado na hdstiasz. A entrada principal da Matriz servia de igual forma de
cenario a alguns rituais que integravam estes dias da Semana Santa.

Esta festa de cariz religioso revelava uma ligacdo ao mundo profano. Os bombos e tambores, o
fogo das armas dos militares, a presenca das bandas sao elementos que suportam a nossa afirmacao.

Na Idade Moderna as festas religiosas, atendendo ao entrelacamento entre o sagrado e profano e
ao maior destaque deste Ultimo, foram alvo de comentarios desagradaveis proferidos pelos
protestantes causando escandalo aos cristaos. No século XVIII, algumas procissdes que se realizavam
em Portugal, e entre elas as da Quaresma, foram alvo de comentarios por parte de estrangeiros que
por ca passaram. Estes ficavam surpresos com a incorporacdo nestes préstitos de elementos
profanose=,

Os viajantes estrangeiros referiam que o conceito de divertimento que vigorava na Europa do
século XVIIl em nada se identificava com o de Portugal, onde a festa era fundamental para a diversédo
por isso esta exigia organizacdo independentemente de ser uma festa de corte ou religiosas.

Conqguanto, a incorporacdo dos elementos profanos nas procissdes ndo fosse o proposito da

reforma catdlica o facto & que eles estavam de tal maneira enraizados que dificilmente estas

« Na cidade de Braga, no dia 25 de marco de 1742, dia de Pascoa, os mesarios de Sao Pedro fizeram questdo de acompanhar o arcebispo D. José na
procissao da Ressurreicao, ostentado as sobrepelizes “embandeirados de baixo da sua Crus” e uma tocha. O arcebispo desfilava sob o palio com o
Santissimo Sacramento. Terminada a “Missa de Pontifical” a mesma irmandade acompanhou o alto dignitario até ao seu palacio. Thadim, Manoel Silva,
Didrio Bracarense, Braga, 1764, manuscrito 1054, pp. 347-348.

« Fruto do culto eucaristico surgiram uma infinidade de “pixides, custédias, turibulos e navetas” para a incensacdo. Muitos destes objetos sdo de
consideravel valor artistico, executados em ouro e prata e adornados com pedras preciosas e esmalte. Confira-se Marques, Jodo Francisco, “Rituais e
manifestacdes de Culto”, in Historia Religiosa de Portugal, vol. Il..., p. 569.

« A titulo de exemplo, Roiullé, embaixador de Luis XIV, admirava-se com os confrades que desfilavam descalcos e que se disciplinavam com objetos de
ferro causando ferimentos por todo o corpo. O mesmo se surpreendia com o uso “de mascaras, tambores, castanholas e guitarras” durante as procissdes.
Um estrangeiro inglés, Charles Brockwell, refere que os devotos que praticavam a autoflagelacdo nao a faziam por “peniténcia mas para provocar a
piedade dos espetadores”. Leia-se Braga, Isabel Mendes Drumond, “Entre o sagrado e o profano: as procissdes em Portugal no século XVIII segundo
alguns relatos de estrangeiros”, in Actas do VIl Congresso Internacional A Festa..., p. 459.

« Sobre 0s elementos que intrgram uma festa barroca consulte-se Serrao, Joel; Marques A. H. de Oliveira, “Portugal da Paz da Restauracédo ao ouro do

Brasil”, in Meneses, Avelino de Freitas (Coord.) Nova Historia de Portugal, vol. VII..., p. 453.
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solenidades religiosas ficavam depuradas dos mesmos. Exemplo disso ocorreu em algumas localidades
andaluzas que perante um decreto promulgado na primavera de 1444 para combater os abusos nas
procissdes da Semana Santa algumas populacdes mostraram resisténcia. Estas representacdes de
religiosidade popular estavam de tal modo implantadas em algumas localidades da diocese de Cérdova
que as normas direcionadas foram relegadas para um plano secundarios.

Embora as procissdes da Semana Santa em Ponte de Lima fossem realizadas com grande
esplendor e opuléncia ndo figuravam nestas qualquer tipo de danca ou representacdo, como se
visualizava noutras localidades.

A Semana Santa exigia que a confraria do Santissimo Sacramento dispusesse uma fatia

importante das suas receitas para a realizacdo do programa festivo.

Grafico 5: Gastos da confraria do Santissimo Sacramento com a Semana Santa (1798-1854)
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Fonte: AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Livro do recibo da Mesa, 1791, fls. 51-51v.,
62v., 70v., 78v., 89, 119v., 129-129v., 140, 151, 161-161v., 171, 181v., 187, 193-193v.; Livro das contas do recibo e
despesa, 1827-1828, fls. 4, 15v., 24v., 31, 37v., 46v., 56v., 68v., 81v.; Contas gerais da receita e despesa, 1848, fls.
10v., 22v., 34v.

« As razdes da promulgacdo desse decreto relacionavam-se com os excessos que se cometiam com os beberetes feitos pelas confrarias. Confira-se Aranda
Doncel, Juan, “Cofradias Penitenciales y semana santa en la Andalucia del siglo XVIII: del auge de la etapa barroca a la crisis de la ilustracién”, in Torrione,

Margarita (ed.), £sparia Festejante el siglo XVIll..., pp. 111-112.
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O grafico comprova que o desembolso feito pela confraria do Santissimo Sacramento com esta
festividade situava-se, em meédia, acima dos 90.000 réis, e poucos foram os anos em que o valor
dispendido se situou abaixo dos 50.000 réis. Entre 1807 e 1809 a realizacdo da Semana da Pascoa
ficou comprometida devido as incursdes dos franceses no nosso pais. As invasdes a que Portugal
esteve sujeito e o “afrancesamento das instituicdes” que o mesmo viveu entre 30 de novembro de
1807 a um de fevereiro de 1808 criou um periodo conturbado para a prépria lIgreja e
consequentemente para as confrariase. A camara limiana, tal como outras da provincia do Minho, sob
imposicao das autoridades militares, tinha a obrigacao de aboletamento e aquartelamento das tropas
invasoras, francesas e espanholas. Cabia-lhe, neste sentido, procurar instalacdes, fornecer-lhes meios
para alimentacdo, dormida, aquecimento, iluminacao, etc. Tarefas que representaram grandes gastos
€ gue 0S municipios procuravam receitas alternativas como o recurso “as sobras das sisas, derramas e
fintas”s. Os encargos que os municipios tinham nao se circunscreviam aos valores dispendidos com
as tropas ocupantes. Os exércitos nacionais e aliados requeriam também elevados e variados encargos
desde os “aboletamentos e contribuicoes para os aquartelamentos, a prestacdo de varios servicos e
fornecimento de géneros”. Os encargos com o aquartelamento das tropas em Ponte de Lima dizem
respeito as despesas com a palha, ja que nao havia camas nesta povoacao e seu termo por causa das
invasdes por ja terem sido cedidas as vilas de Viana da Foz do Lima e Arcos de Valdevezs. Neste
periodo, a 22 de junho de 1808, abriu-se em reunido de camara uma carta enviada pelo “Governo
interino da Provincia asinada pelos Prezidentes o Excelentissimo General e Corregedor interino da
Comarca” na qual constava a forma de administrar a provincia bem como os meios de a defender.
Lidos os dezasseis artigos, que a mesma integrava, nobres e “hum grande numaro de povo”,

pretendiam os oficiais camararios que se votasse o projeto que a referida correspondéncia propunha. E

=« () imposto extraordinario decretado por Napoledo em Portugal conduziu a recolha de ouro e prata das igrejas, a uma inflacao dos precos, as requisicoes
agricolas. Leia-se Aratijo, Ana Cristina Bartolomeu, “ As invasdes francesas e a afirmacéo das ideias liberais” in Mattoso, José (Dir.), Histdria de Portugal..,
p. 28.

« A proposito da instalacdo do poder militar: aboletamento e aquartelamento das tropas confira-se Capela, José Viriato; Matos, Henrique; Borralheiro,
Rogério, O Herdico Patriotismo das Provincias do Norte — Os concelhos na Restauracdo de Portugal de 1808, Braga, Universidade do Minho, 2008, pp. 41-
43. Em Viana da Foz do Lima as tropas francesas chegaram a 13 de abril de 1809, depois de terem entrado em Portugal pela fronteira de Chaves e de
terem chegado ao Porto. A conquista da regido do alto Minho fazia parte de uma estratégia para ligar o Porto a Galiza, de forma a conquistarem todo o
reino e dar cumprimento ao blogueio continental decretado por Napoledo a Inglaterra. Sobre este assunto veja-se Botelho, Jodo D Alpuim, “A segunda
invasao francesa em Viana através das actas das reunides do senado”, in Cadernos Vianenses, Tomo XVI, Viana do Castelo, Camara Municipal de Viana do
Castelo, 1993, p. 151.

« Neste ambito, para os oficiais, as pessoas mais abastadas da vila deviam concorrer com camas decentes, enquanto os moradores das freguesias
deveriam fornecer as mantas necessarias para os soldados. Sal e lanternas constituiram outros géneros solicitados a populacéo para fornecimento do
exército. Leia-se Matos, Henrique José Martins de, O Minho e as invasoes Francesas — Uma perspectiva municipal, Braga, Universidade do Minho, 2000,

p. 275.
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todos os presentes concordaram por unanimidade declarando que “elles heram e tinham sempre sido
sempre amantes da sua patria, do seu Principe e da sua dominacao Portugueza e que sempre odiaram
0 jugo Francés”, prestavam desta maneira um juramento de fidelidade ao “Principe Regente Dom
Joam e a sua Augusta May Maria primeira estando prontos a derramar a ultima gota de Sangue”s.

Face ao acordo estabelecido entre o senado e os restantes membros da sociedade limiana
acordou-se que se “pozecem [sic] Luminarias por tres dias em sinal de Jubilo Publico” e que se
procedesse ao alistamento de pessoas habeis para integrar o corpo militar destinado a combater os
invasores. Os parocos desempenharam nesta ocasido um papel importante ao ficarem encarregues de
elaborar os mapas que recrutavam os fregueses para integrar o corpo militars. Procurava-se ainda que
as ordenancas “pegacem nas Armas que hiria receber a caza do capitam Mor onde se achavam
depozitadas estando promptas com polvora e Bala”. Neste sentido, e nao abdicando os limianos da
sua vertente religiosa decidiram, que no dia de sexta-feira se celebrasse uma missa com “Te Deum em
accam de gracas”, manifestando a devocao do povo ao suplicar a Deus que intercedesse por eles e
que “favorecesse a justica da nossa causa”. O povo estava presente na origem deste movimento
revolucionario em alguns concelhos, controlando os acontecimentos e mesmo obrigando as
autoridades e elites locais a aderireme:,

Perante este ambiente conturbado e de intimidacao que se vivia, os oficiais do senado da vila,
com o intuito de promover a ordem, o sossego e seguranca da populacdo acordaram em 16 de julho
de 1808 com os chefes das ordenancas do distrito que se operacionalizassem as seguintes medidas
enquanto o governo supremo ndo determinasse outrass2. Desta maneira, ficava proibido todo o rebate
sem que fosse dada ordem pelo “juiz de fora”, presidente da cadmara ou pelo comandante das
ordenancas. O togue dos sinos ou de tambores ndo podia preceder a ordem dada por aqueles. Quanto
aos parocos das freguesias determinava-se que juntamente com os juizes da vintena vigiassem as suas
areas com seguranca e que o zelo pela “Patria e Religiam” os anime a combaters:.

As instituicdes confraternais da vila de Ponte de Lima envolveram-se também no cenario

politico. Em reunido de Mesa do Santissimo Sacramento, em marco de 1808 determinou-se,

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Liro de actas da Cémara Municipal de Ponte de Lima 1807-1820, 350, 2.3.1, cx
6.1, fls. 20v. -21.

= A grande influéncia de que dispunha o clero nestes momentos de instabilidade era proveniente do facto deste ser o tnico corpo social a quem o povo
reconhecia poder e autoridade. Este grupo social contribuiu para a “manutencéo do status quo politico” dada a sua relagdo com as autoridades militares e
politicas. Matos, Henrique José Martins de, O Minho e as invasées Francesas — Uma perspectiva municipal.., p. 180.

= Consulte-se Matos, Henrique José Martins de, O Minho e as invasoes Francesas - Uma perspectiva municipal..., p. 150.

=2 AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal de Ponte de Lima 1807-1820, fls. 25v. -26.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal de Ponte de Lima 1807-1820, fl. 26v.
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atendendo as ordens emanadas pelo governo central, remeter para a Casa da Moeda de Lisboa as seis
varas do palio, a cruz com a sua haste, a lampada da confraria, a vara do juiz, os dois vasos do
lavatorio, a caldeira e hissope, o0 jarro e a bacia, a campainha, as duas lanternas, os oito casticais da
banqueta e camarim e os dois turibulos com a naveta e colher. Estas pratas eram entregues a um
tesoureiro da comarca de Viana que se incumbia de passar um recibo as confrarias, e no qual
registava os bens que recebia. Entre os aprestes que continuaram na posse da agremiacdo contavam-
se “dous caleces com a patena e colherinha como também a custodia da expozicao, os dous vazos do
sacrario a estante missal”, entre outrose.

Para suprir as pecas que tiveram de ser entregues, a confraria foi obrigada a fazer novos
investimentos na compra de um turibulo e naveta, de uma caldeira com hissope, uma cruz e haste
revestidas com folha de latdo, uma campainha, um jarro e bacia de estanho. Estas alfaias liturgicas
representavam para a confraria uma grande importancia, pois esta ndo queria de forma alguma deixar

de realizar os oficios da Semana Santa, estabelecendo-se que:

“[...] esta se fizece com a poosivel [sic] decéncia nao excedendo na despeza as des
moedas em que esta confraria custuma [sic] concurrer para a dita solenedade e mesmo
que nao se experimente defeculdades na falta de juizes que a sirvao [...]"*.

As invasdes napolednicas causaram grandes estragos por todo o pais. Os militares franceses por
onde passavam provocavam razias e despojavam as populacdes dos seus bens. As regides litorais do
pais sentiram bastante esta vaga avassaladora, pois vandalizaram-se e saquearam-se igrejas, conventos
e palacios®s. A confraria de Nossa Senhora da Guia também arcou com as consequéncias destas
invasdess?. Em abril de 1810 o juiz propds aos mesarios que se decidisse se a cera roubada deveria ou
nao ser paga ao cerieiro. As opinides divergiram, uns achavam que o artesao devia ser ressarcido e
outros consideravam que sendo a cera roubada nao tinham que a pagar. Para se resolver o assunto em

apreco optou-se pelo sistema de escrutinio, saindo por mais votos que “a Irmandade nao tenha

= AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Determinacdes, termos de Mesa 1794, fls. 25, 25v., 26.

= AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Determinacdes, termos de Mesa 1794, fl. 26.

= Muitos tesouros artisticos desapareceram, para além de se terem registado consideraveis perdas humanas. Confira-se Labourdette, Jean Frangois, “O
fim do Antigo Regime”, in Histdria de Portugal, 1° ed., Lisboa, Publicagdes Dom Quixote, 2003, p. 481-482.

= No ano de 1809 a cera que esta instituicdo tinha alugado para as ceriménias pascais e para a “festa dos Prazeres”, tal como os restantes ornamentos

foram alvo de furto.
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obrigacao de pagar a dita cera e por isso mandardo que o serieiro uzace dos meyos que lhe asistirem” e,
Em reunido da mesma irmandade em dezembro de 1810 ficou estabelecido mas também por
recomendacao do Governador das Armas da Provincia que se socorresse “a nossa tropa de vestuario por
se achar na extrema necessidade e as actuais circonstancias [...] lhes nao permitirem vir a suas cazas
prover-se destes necessarios reparos”, face a esta situacdo deliberou-se entre os membros da Mesa que
se contemplasse com o donativo de 10.000 réis=». A confraria de Nossa Senhora da Expectacado
determinou de igual forma, contribuir com 5.000 réis para a ajuda de camisas, sapatos e polainas dos
militares que “estdo nas fronteiras defendendo a Patria guerriando contra os Francezes nossos
opressores”eo,

Porém, os danos causados pelos invasores nao se circunscreveram apenas ao ambito material,
pois as formas de culto praticadas pela Santa Casa da Misericordia de Braga, tanto na sua igreja como
fora dela, foram comprometidas pela acdo daqueless. As festividades religiosas, em 1808, foram
atenuadas, mormente as de carater publico, que por determinacdo do governo francés proibiram-se as
procissdes da Quaresma. Ficou, assim, a procissdo das Endoencas a realizar-se no interior da igreja
daquela irmandade bem como a procissdo do Enterro do Senhor no interior da Sé de Bragas:. Esta

imposicdo dos invasores, ao condicionarem estes cerimoniais de natureza religiosa parece fundamentar

s AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora da Guia, Liro dos termos de Mesa 1772-1819, fls. 134V. -135. Ainda neste contexto da
chegada dos invasores a esta vila e através do inventario dos mdveis desta irmandade sabemos que roubaram “Hum resplandor de prata que tem o
menino Jezus que esta nas maons de Nossa Senhora da Guia Mayor que levarao os francezes”, Hum frontal e dois panos dos pulpitos e hum da Estante
grande e hum da piquena, tudo irm&o do ornato asima, tudo com grande uso e deneficacdo s6 ha o pano da estante grande o resto levarao os franceses”,
“Hum frontal do Altar Mor de damasco cor de fogo com seus ramos de ouro e galoinz em bom uso queimado parte delle pelos francezes”, “ Dois panos
das portas que servem na semana santa- Levardo os francezes hum pano verde que serve de tapete sobre a meza da sacrestia aonde o lugar destinado
onde se fazem as mezas desta irmandade levarao os francezes”, “3 alvas novas, so ha hua as outras levardo os francezes”, “Tres toalhas Lizas novas dos
Altares de algodao com folhos de cassa e bordada-hua levarao os francezes”, “Hum oratorio para sima do mesmo Rebistuario com hua imagem do Senhor
e resplandor de prata- o resplandor levaréo os francezes”, “Hum pavilhao de sacrario de seda de rico que se fes do resto de hum frontal que os francezes
queimarao”. Livro da Inventa dos Moveis 1778-1779, fls.1v.-2,3v.-4,10.

= AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora da Guia, Livro dos termos de Mesa 1772-1819, fls. 137v. -138.

« AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora da Expectacéo, Livro dos termos de Mesa 1780, fl. 189v.

« No concelho de Ponte de Lima os “rituais funerarios” foram afetados de forma negativa pela passagem dos franceses nesta localidade. Alguns defuntos
sepultavam-se no dia em que morriam e sem direito a “oficios funebres” e a “administracdo do sacramento da Eucaristia”. Os militares franceses
impediam ainda que os fiéis tivessem um sepultamento condigno. A este proposito leia-se Matos, Henrique José Martins de, O Minho e as invasoes
Francesas — Uma perspectiva municipal..., p. 65.

« Como as celebracdes no interior da igreja da Misericordia nao foram impedidas, os devotos do “Senhor Ecce Homo”, no dia um de abril de 1810,
solicitaram a Mesa uma licenca para a realizacdo de uma festividade em honra da sagrada imagem. Criava-se uma nova festa ao Senhor da Cana Verde,
talvez consequéncia das proibicoes feitas pelos franceses. Comegou na segunda-feira da oitava da Pascoa a festividade do “Senhor Ecce Homo”. Para um
melhor esclarecimento sobre este assunto leia-se Castro, Maria de Fatima, A irmandade e Santa Casa da Misericordia de Braga — Obras nas igrejas da

Misericordia e do Hospital e em outros espacos. Devogoes. (da 27 metade do século XVI a 1° década do século XX) ..., pp. 219-220.

202



0 seu carater “anti-religioso e anti-catdlico”, o que tera igualmente contribuido para a pouca aceitacao
das suas instituicdes e do seus ideais ao longo deste periodos:.

Em reunido de plenario do Santissimo Sacramento, em 1809, ficou estabelecido que se
pagasse ao cerieiro, Antdnio José da Silva da cidade de Braga, a cera que tinha sido comprada para a
Semana Santa e que os franceses roubaram, cujo valor era de 144.480 reéise. Decidiu-se ainda que se
mandasse fazer uma cruz “visto haverem os malvados francezes quebrado a que havia”. Mas os
prejuizos causados pelos invasores ndo se cingiam somente a cera e a cruz, mandou-se confecionar
uma capa de asperge, reparar-se um frontal e uma dalmatica, bem como uma campainha, por tudo isto
ter sido debelado pelas hordas francesas. O mesmo aconteceu com o realejo, instrumento musical muito
util a confraria para as suas praticas religiosas, € que ndo escapou a destruicaos:. Apesar destes
condicionalismos, a dita confraria determinou em 1811 que ndo se faltasse aos oficios da Semana
Santa, e que esta como sempre se realizasse com dignidadess.

Porém, as marcas que os franceses deixaram, s6 com o decorrer do tempo se apagaram e as
precaucdes foram-se tomando para que este espaco da confraria estivesse mais resguardado. Falamos
da abertura de uma porta no interior da sacristia, a qual devia permanecer “fixada com toda a
seguranca”, colocar-se-ia ainda um pano novo vermelho para refazer o que “os Francezes destruirdo da
porta principal”=’. A vitdria exercida sobre os franceses em 1810-1811 foi motivo para ser celebrada
com festividades.

Na cidade de Braga realizou-se um “Te Deum Laudamus”, idénticas comemoracdes se fizeram

em Barcelos, Porto e Viana. Nesta ultima localidade o triunfo sobre Massena festejou-se com trés dias de

« \leja-se Matos, Henrique José Martins de, O Minho e as invasdes Francesas — Uma perspectiva municipal..., p. 63.

s« AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Livro do recibo da Mesa 1791, fl. 102.

« Julgamos que o realejo danificado teria sido o mesmo que a confraria comprou em 1804. Em reunido de Mesa deliberou-se, naquele periodo que se
comprasse um realejo e fizesse um coreto. Apesar da sua compra representar uma despesa para a instituicdo, os seus membros pensavam rentabiliza-lo
“quem quizece lhe tocace o realegio [sic] a Missa Cantada daria quatro centos e oitenta reis para a Confraria”, mas se o mesmo fosse usado todo o dia a
quantia seria de 960 réis. Caso tocasse num batizado o preco seria de 240 réis. A quantia que rendesse do referido instrumento ficava sob a
responsabilidade do tesoureiro, bem como as chaves para se lhe aceder. AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento,
Determinacdes, termos de Mesa 1794, fls. 15-15v.

« A confraria do Espirito Santo contempla num dos seus livros de receita e despesa, entre 0 ano de 1808-1809, um dispéndio de 500 réis, com um
alfaiate que consertou a dalmética que rasgaram os franceses “quando saquiardo a villa”. Adicionou-se a este gasto mais 460 réis que se pagaram aos
portadores por terem transportado os ornatos da irmandade para fora da vila, de forma a protegé-los dos franceses que tinham esta vila a saque. AMPL,
Fundo documental da confraria do Espirito Santo, Livro do recibo e despesa do ano de 1788-1810, fl. 95.

« AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Determinacdes, termos de Mesa 1794, fls. 31-31v.
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luminarias (trés, quatro, cinco de maio de 1811) e um “Te Deum Laudamus” no dia quatro realizado
pelas quatro horas da tarde.es

Os meses de novembro e dezembro eram os periodos escolhidos pelos confrades do
Santissimo Sacramento para estabelecerem contratos com os cerieiros, talvez pela escassez que se
sentia deste produto fosse pertinente tratar deste assunto de forma atempada. Procuravam, deste
modo, ajustar um preco que se considerasse satisfatorio para a confraria e que ndo constituisse
prejuizo para o artifices. O espirito economicista por parte dos organizadores da Semana Santa podera
ser indiciador da pouca abundancia de recursos economicos para se dispor a mercé das festas. Nao
obstante, em todas as reunides onde se debatia a organizacdo da quadra pascal, ficava sempre
acordado que esta se fizesse com “o mesmo esplendor dos annos anteriores” .

A confraria do Santissimo Sacramento dava a entender que realizar a festa principal, a
exposicao da quinta-feira Mor e os restantes oficios da Semana Santa eram momentos importantes
para promover o culto Eucaristico, para se abrir aos devotos, tendo que para isso fazer alguns
“sacrificios” financeiros. Constatava-se ainda que o seu expressivo patriménio se, por um lado,
demonstrava sinal de prosperidade, por outro significava elevados gastos na sua manutencéo,
sobretudo com o material mais precario, como eram os tecidos e madeiras. Assim se compreende que
com a aproximacdo desta semana fosse necessario proceder a certas reparacdes e comprase’:. Estas
ocasides serviam ainda para sublinhar a necessidade de realizar festas que permanecessem na
memoria dos participantes, de forma a capitalizar prestigio e poder para a instituicdo promotoras.

Os rendimentos auferidos por esta instituicdo eram provenientes do dinheiro emprestado a
juro, das esmolas, das alfaias litlrgicas e ornato que alugavam, do arrendamento da “Praca Nova dos

Mercadores” e das escriturases. Nao menos importante constituiam as receitas provenientes do toque

« O municipio de Guimaraes aliou estas celebracoes da vitoria sobre Massena ao aniversario do principe regente com “Te Deum Laudamus” na Colegiada
e com as tradicionais luminarias. Veja-se Matos, Henrique José Martins de, O Minho e as invasdes Francesas - Uma perspectiva municipal..., pp. 174-175.
« Para a Semana Santa propos-se em dezembro de 1837, que se fabricasse a cera e que o procurador ou o tesoureiro ajustassem com o cerieiro a
quantidade necessaria, com a condicdo de que o artesdo lhes devolvesse a remanescente para ser utilizada na festa principal da confraria. AMPL, Fundo
documental da confraria do Santissimo Sacramento, Determinacodes, termos de Mesa 1794, fl. 87v.

s AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Determinacdes, termos de Mesa 1794, fl. 98.

st Em reunido de Mesa de 1841 mandou-se consertar a capa de asperge, o palio, as varas, as lanternas, as opas, e comprar trés alvas, porque o mau
estado deste ornato impedia que fosse usado nos oficios religiosos da futura Semana Santa.

2 AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, 7ermo de Mesa 1794, fls. 8v. 9.

= As confrarias do Santissimo Sacramento, de Nossa Senhora da Guia e da Nossa Senhora da Expectacdo mantiveram ao longo do século XVIII uma
importante atividade de empréstimo de dinheiro a juro. Confira-se Aratjo, Maria Marta Lobo de, Dar aos pobres e emprestar a Deus: as Misericdrdias de

Vila Vicosa e Ponte de Lima..., p. 363.
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do orgdo. Este rendia pelos servicos nos funerais, mas 1833 e 1834 facultou mais lucros ao tocar nas
festas de Santa Teresa, de Nossa Senhora da Conceicdo e de quatro festas do Espirito Santos,

Todavia, nem sempre esta fonte de receitas se mantinha estavel pois, em 1840, os mesarios
alegaram que o diminuto rendimento dos juros, bem como o decrescente nimero de esmolas dados
pelos devotos eram a causa explicativa da reducao do capital da instituicdo. Desta feita, e aproximando-
se o tempo da Semana Santa, altura em que os confrades faziam avultadas despesas ao celebrarem
0s oficios divinos carateristicos deste periodo, a confraria recorreu as suas congéneres: confrarias do
Espirito Santo, Nossa Senhora da Expectacado, Nossa Senhora a Grande e Nossa Senhora da Guia a
quem solicitou ajuda. Esta estratégia seria uma forma de “suprir aquella nassesaria [sic] e Costumada
despeza a cujo peditorio todas ellas generozamente se prestardo”, e deste modo ficaram as referidas
de concorrer com o seguinte numerario: 9.600 réis a confraria do Espirito Santo; 12.000 réis a de
Nossa Senhora da Expectacdo; 7.200 réis a de Nossa Senhora da Guia e 7.200 réis a de Nossa
Senhora a Grande.

Este contributo apenas seria exequivel apos a autorizacdo do Conselho de Distrito. Os valores
que inicialmente as confrarias propunham sofreram alteracdes por parte do Conselho de Distrito, a
confraria do Espirito Santo apenas ajudou com 9.600 réis, a de Nossa Senhora da Expectacdo com
2.009 reis, a de Nossa Senhora da Guia com 942 réis e a de Nossa Senhora a Grande com 2.440 réis.
Cabia agora ao tesoureiro, em tempo determinado, recolher estes donativos para os gastos com o culto
divino.

Os anos que se seguiram nao se apresentaram muito favoraveis a confraria, particularmente
em relacao aos fundos monetarios para serem empregues na realizacdo das festas. As reunides sobre
a realizacdo dos oficios da Semana Santa sucediam-se, por vezes, num curto periodo de tempo,
realizavam-se mais do que uma, colocando no centro da ordem do dia a falta de verba para as
solenidades do periodo pascal.

No dia sete de janeiro e na auséncia do juiz, Visconde de Bertiandos, tomaram-se as devidas
providéncias para que as festividades da Semana Santa fossem levadas a efeito. Porém, a falta de
meios economicos para a concretizacao das solenidades dessa Semana preocupava o procurador. Os
lucros provenientes dos juros e foros eram cada vez mais diminutos e o tesoureiro, face a esta
situacao, dificilmente conseguia dinheiro para fazer face as despesas. Assim, deliberou-se, para fazer

face a estas despesas, que se convidassem as confrarias a concorrer com alguma quantia, aliviando os

o A festa que proporcionou mais réditos foi a de Nossa Senhora da Conceicado, 1.440 réis, seguindo-se a do Espirito Santo, 960 réis e as restantes
andavam a volta dos 240 réis, exceto a de Nossa Senhora do Carmo e de Nossa Senhora da Expectacéo que rendiam 480 réis.

= AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, 7ermos da Mesa 1840, fls. 1v.-2.
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gastos que as festividades exigiam. Esta solucdo estava a converter-se numa pratica cada vez mais
corrente, de qualguer modo as confrarias do Espirito Santo, de Nossa Senhora da Expectacdo, de
Nossa Senhora da Assuncao a Grande e de Nossa Senhora do Carmo contribuiam quase sempre para
esta causa. A cada uma destas instituicdes remetia-se um oficio com a peticao.

No mesmo més, voltaram 0s mesario a reunirem-se para debater o assunto das solenidades da
Semana Santa, considerando ser“extranhavel” nao s6 na vila como no concelho ndo se realizarem os
oficios divinos da quadra pascal. Por isso, impunham-se novas diligéncias, deliberando-se entre os
presentes que cada um dos confrades assumisse o desempenho das suas funcdes para que esta
celebracéo se fizesse com todo o esplendore.

As informacdes recolhidas sobre estas reunides plenarias deixam transparecer que a escassez
de recursos econdmicos sentida pela confraria do Santissimo Sacramento sé podia ser vencida quando
esta se socorria do contributo das suas congéneres. Porém, a quota dada pelo juiz e definida
estatutariamente, ndo era menos importante, pois quando este recusava o cargo todos os confrades da
Mesa nao ficavam satisfeitos. Esta realidade constatou-se em assembleia de cinco de agosto de 1844,
com a presenca de todos os mesarios, tendo Joao Manuel Martinho Vieira eleito para o cargo de juiz no
dia oito de junho, o qual aceitou. Mais tarde e, na ja citada reuniao, renunciou ao lugar, contudo,
deixou vincado no seu discurso que dotava a confraria com um esmola. Esta comunicacao nao foi bem
aceite pelos presentes que depois de refletirem sobre ela consideraram por unanimidade o seguinte:

- Nao aceitar a esmola de uma pessoa que se recusou servir a confraria;

- Concorrer os juizes apenas para as despesas de quatro sermdes, trés dos quais pregados na
Semana Santa e um na festividade principal;

-Solicitar ao procurador e tesoureiro que procurassem um pregador para proferir os quatro
sermdes, suportando o seu custo todos os mesarios. Com esta resolucdo, a confraria demonstrava ao
referido irmao nado precisar da sua contribuicao, resolvendo dentro de si os problemas financeiros com
que se defrontava.

Embora a estratégia da confraria resolvesse momentaneamente a falta de recursos para
viabilizar estas festas, a incapacidade financeira destas instituicbes era real e afetava os seus
programas festivos, obrigando-as a redimensiona-los ou mesmo ao seu encerramento. As mudancas
politicas e a laicizacdo progressiva da sociedade tinham reflexos nestas instituicoes.

Atendendo mais uma vez a diminuicao dos seus rendimentos considerou-se importante, em

1845, solicitar novo apoio as confrarias da Nossa Senhora da Expectacao, do Espirito Santo, de Nossa

s AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, 7ermos da Mesa 1840, fls. 17v. -18.
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Senhora a Grande, de Nossa Senhora do Carmo e mesmo a Santa Casa da Misericordia. Pedia-se-lhes
que contribuissem com o possivel para a compra da cera, ja que cabia aos mesarios, o 6nus de
custear os sermdes e a hospedagem do pregador, abade de Creixomils.

No ano subsequente, o juiz propds que novamente se recorresse ao auxilio das instituicoes ja
referidas e que a solenidade que integrava a quinta-feira das Endoencas deixasse transparecer a
comunidade de figis um grande brilho e esplendor. A confraria procurava ocultar a magreza das suas
financas através das formas aparatosas e magnificentes dos seus rituais e cortejos processionais. Num
periodo de conjuntura adversa fazer estas festividades de grande dimensado era uma forma desta
instituicdo se conservar por tempos mais dilatados. Alias, a vertente festiva de algumas confrarias
serviu desde finais do século XVIII, como pretexto justificativo da sua manutencdos=. Apesar das
dificuldades, as confrarias teimavam em realizar festas pomposas e grandiosas, gastando o que tinham
e 0 que ndo tinham. Acrescia ainda o facto dos oficiais da Mesa que organizavam a festividade nao
pretenderem que a sua fosse menos brilhante quando comparada com a dos anos precedentes. Dava-
se, assim, a entender que a realizacdo de aparatosas festividades seria sinénimo de maior dedicacéo,

envolvimento, e de prestigio dos organizadores. A 29 de janeiro de 1854 decidiu-se:

“[...] Que se aproximava a época da Semana Sancta do vigente anno, e que sendo seos
dezejos de que a mesma se fizesse com o maior auge e decéncia, nao queira com tudo
obrar couza algua, sem rezolucdo da Meza entrando mesmo em duvida se podia fazer sem
elles ser ouvida: E a Meza tomando na devida Concideracédo [sic] o que se lhe propde, e
athendendo, a que a solemnidade da Semana Sancta nesta villa, de a muitos annos se
celebra com toda a decencia, e pompa, e esta a cargo da Confraria: e athendendo [sic]
finalmente a que ja no anno pacado a Meza transacta elevou esta solemnidade a um ponto
mais subido, deliberou unanimamente que a solemnidade da Semana Sancta no vigente
anno fosse disposta e levada a effeito com a maior pompa e decéncia devida aos altos
Mistérios que n'ella se reprezentdao [sic] e podendo ser para melhor que 0s annos
anteriores [...]"e".

s AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, 7ermos da Mesa 1840, fl. 20v.

o= Alexandra Esteves em relacdo a festividade organizada pela confraria de Nossa Senhora da Penha de Franga constatou que as despesas ao longo da
centuria de oitocentos iam aumentando, fenomeno que comprova a importancia de que este momento se revestia para a instituicdo. Leia-se Esteves,
Alexandra, “A confraria de Nossa Senhora da Penha de Franca, formas de sociabilidade e assisténcia, em Ponte de Lima do século XIX”, in Ponte de Lima
Estudos de Historia Local, Ponte de Lima, Municipio de Ponte de Lima, 2009, pp. 9091.

s AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, 7ermos da Mesa 1840, fls. 37-37v.
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A medida que se avancava na centuria de oitocentos, a Semana Santa integrava mais clérigos
para oficiarem os rituais e aumentava a musica instrumental que acompanhava as cerimonias para as
abrilhantarem.

Os tecidos também faziam parte destes aparatosos momentos que se viviam e manifestavam
aquando destas solenidades: o cetim, o tafetd, o veludo, veludilho, nobreza, rico, linho, seda, o
damasco, entre outros conferiam os efeitos mais desejados e espetaculares as vestes dos clérigos, aos
cortinados, as sanefas, aos bancos, as mesas, enfim a todo o espaco sagrado.

A diversidade dos tecidos obedecia a uma “hierarquia do grosso para o mais fino ou
transparente, do fosco ao mais brilhante, do branco ao mais vivo”. Guarnecidos com “rendas, galdes
de seda, prata e ouro, franjas, retrds, nastro, espeguilhas, entretela, bordados e borlas”, estes
materiais tinham como principal objetivo enriquecer as pecas que se pretendiam obter. Os véus feitos
de tecidos muito finos usados nos objetos sagrados como nas pixides, custddias, calices,
demonstravam a adoracao e respeito que se tinha para com eles aquando do seu manuseamentos,

Na confecdo das vestes sagradas, dalmaticas, casulas, alvas, capas de asperge ou pluvial, o
requinte da peca alcancava-se pela “configuracdo” que a mesma adquiria e pelo “material” de que era
feita valorizando-se pouco os adornos que se lhe aplicavamest,

Estas manifestacdes religiosas, integradas na Semana Santa limiana, cheias de ornato, cor,
brilho, acordes musicais, teatralizacdes, onde o sagrado se misturava com o profano, interferiam de tal
modo no interior dos devotos que os conduzia a exaltacbes fortes de sentimentos, dor, paixdo,
peniténcia, tristeza, culminando com alegria e gloria.

O culto prestado a Cristo crucificado interfere nos servicos da liturgia. Nas missas celebram-se
as passagens do sofrimento de Cristo e a prépria paramentaria é suscetivel de uma interpretacéo
relacionada com a Paixdo: “A alva representa a veste branca que Herodes trajou Cristo, a estola e o
manipulo as cordas com que o ataram, o amito assemelhava-se a coroa de espinhos e a casula é o

manto purpura que os soldados usaram para cobri-lo depois de ser flagelado”s.

« Veja-se Campos, Adalgisa Arantes, “Aspectos da Semana Santa através do estudo das irmandades do Santissimo Sacramento: cultura artistica e
solenidades (Minas Gerais séculos XVIIl ao XX)"..., pp. 12-13.

s« No inicio do século XII usavam-se j& quatro cores que variavam segundo os momentos: “a branca para as festas dos confessores e virgens, a vermelha
para os apostolos e martires, preto inicialmente para o Advento, dias de jejum, exercicios funebres e todo o periodo que mediava entre a septuagésima até
ao Séabado da Aleluia, o verde para os restantes oficios dominicais e feriais. A cor roxa aplicava-se na festa dos Santos Inocentes e no 4° domingo da
Quaresma”. Atente-se em Guerreiro, Jacinto Salvador, “Vestes Liturgicas”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Dicionario de Historia Religiosa de Portugal...,
p. 329.

s As horas do Oficio Divino também estdo associadas aos momentos pelos quais Cristo passou até ser crucificado. Leia-se Sanchez Mantero Rafael,

Sanchez Herrero, José; Gonzalez, Juan Miguel; Roda Pefia, Jose, Las cofradias de Sevilla en la modernidad..., p. 35.
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A lgreja dilatava a sua influéncia através de uma religiosidade que atingia o espirito, mas
também os olhos, os ouvidos e o olfato, dirigia-se aos sentidos. Era assim uma religiosidade estética,
“sensitiva e sensorial”e,

Deste modo, a confraria do Santissimo Sacramento de Ponte de Lima parecia ter aprendido
bem as licdes tridentinas ao colocar em pratica e de forma requintada todos os instrumentos capazes
de seduzir a alma dos fiéis.

Porém, novos desafios chegavam. A tendéncia liberal de desclericalizacdo da sociedade
oitocentista, ao reduzir a influéncia da lgreja sobre as populacdes, nado deixou de ser sentida pela
confraria que promovia as festividades da Semana Santa®. Nao obstante, os cuidados sempre
demonstrados pelos confrades do Santissimo Sacramento permitiram que nao faltasse brilho e
esplendor nos oficios da quadra pascal.

Percebemos que a Igreja assumiu-se como uma instituicdo que fomentou a festa, centrando o
seu culto Eucaristico numa celebracédo festiva. O préprio calendario liturgico articula-se em ciclos que
preparam, promovem e relembram determinadas festividades como o Advento, Epifania, Quaresma,
Semana Santa e Pascoa. Ao longo do ano predominava uma variedade de celebracées manifestando

cada uma delas as crencas e devocdes dos fiéis que procuravam nelas a sua salvacéo e protecdos.

« Sobre este assunto consulte-se Sanchez Herrero, José, La semana Santa..., p. 125.
« Neto, Vitor, “O Estado e a Igreja”, in Mattoso, José (Dir.), Historia de Portugal.., p. 265.
« A este proposito atente-se em Javier Campos, Francisco; De Sevilla, Fernandez, “La fiesta Barroca, Fiesta de los Sentidos”, in Fernandez Juarez,

Gerardo; Martinez Gil, Fernando (coord.), La fiesta del Corpus Christi, Cuenca, Ediciones de la Universidad de Castilla- La Mancha, 2002, p. 96.
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1.0rigem e evolucao

A reacao da lgreja Catdlica, face as varias dissidéncias protestantes, como era a questdo da
Eucaristia, veio intensificar cada vez mais o culto de Cristo redentor. Este, de forma transubstanciada e
recolhido no sacrario, ganhava relevancia pelas multiplas manifestacdes festivas, exposicdes solenes,
confrarias e procissdes eucaristicas!. A presenca real de Cristo na sagrada hostia, era precisamente o
dogma que os protestantes combatiam de forma persistente, circunstancia que levou a exaltacdo
universal e defesa do Santissimo Sacramento na solenidade do Corpo de Deus por parte dos catolicos.
De facto, esta festividade passou a representar o triunfo da fé catolica sobre a heresia protestantez.

A historiografia dedicada a festividade do “Corpus Christi”, refere que as suas raizes flamengas
remontam a 1246:. Contudo, somente em 1264 é que o papa Urbano IV (1261-1264) ordenou a sua
publicacdo através da “Bula Transiturus”. Preceituava-se neste documento que tal festividade se
estendesse a toda a Cristandade e fosse realizada na quinta-feira seguida da oitava de Pentecostes:.
Este documento papal realcava a Paixdo, Morte e Ressurreicdo nas ceriménias do Corpo de Deus, ao
mesmo tempo que acentuava a necessidade de ser celebrado com alegria e jubilo.

Este cerimonial eucaristico, impregnado de manifestacdes rituais veio aumentar a importancia do
“Corpus Christi”, onde a héstia que desfilava no cortejo era seguida pelos olhares de todos com
manifestacées de saudacdo e reveréncia, o que rapidamente atingiu o primeiro lugar de todas as
festas®.

Todavia, a afirmacdo plena desta cerimonia sé é consumada na centuria seguinte pelo facto de

este pontifice morrer pouco tempo depois de ordenar tal publicacdo. Foi preciso aguardar que

0 Concilio de Trento encontrou na obra de Sao Tomas de Aquino suporte para combater os erros dos protestantes e para fortalecer novamente a doutrina
catdlica, téo criticada na época. Nas trés sessdes desta assembleia debateu-se a questéo da presenca do Corpo de Cristo. Pela consagracao do pao e do
vinho operacionalizou-se a chamada transubstanciacdo do corpo e sangue de Cristo e que segundo Sdo Tomas de Aquino nao € percecionada pelos
sentidos, mas pela fé. Leia-se Féry, Robert, Dias de Fiesta-Historia de las fiestas cristianas, Burgos, Monte Carmelo, 2009, pp. 155-156.

¢ Leia-se Labarga Garcia, Fermin, “Algunas notas sobre la fiesta del Corpus Christi”, in / Congreso Nacional de Historia de las cofradias sacramentales
Minerva. Liturgia, Fiesta y Fraternidad en el barroco espariol, Sepulveda (Segovia)...,p. 82.

: Por volta de 1246 realizava-se em Liége, uma festividade que tinha a mesma invocacdo. Segundo a lenda teria sido através da visao da monja, mais tarde
Santa Juliana, que se conseguiu obter do bispo de Liége a realizacdo de tal solenidade a nivel local. Posteriormente, com a anuidade do papa, esta
transformou-se numa festividade de carater universal da Igreja, saindo, assim, para fora dos limites territoriais da cidade. Leia-se Goncalves, Iria, “As festas
do Corpus Christi do Porto na segunda metade do século XV: a participacdo do Concelho”, in Separata de Estudos Medlevais, n° 5,6, Porto, 1985, p. 3.

« A festa e a procissao transformaram-se na maior festividade nacional, e rapidamente se espalhou por todo o pais. Confira-se Marques, Joao Francisco,
“Rituais e Manifestacdes de Culto”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Historia Religiosa de Portugal, vol. I, Lisboa, Circulo de Leitores, 2000, pp. 563-564;
Rubin, Miri, Corpus Christi. The Eucharistic in Late Medieval Culture, Cambridge, Cambridge University Press, 1992, p. 182.

s A este respeito atente-se no trabalho de Goncalves, Iria, “As festas do Corpus Christi do Porto na segunda metade do século XV: A participacdo do

Concelho”, in Separata de Estudos Medievais, n°5,6, Porto, 1985, p. 5.

213



Clemente V (1305-1314), apos o Concilio de Viena de 1311, decretasse oficialmente a sua celebracéo
em todo o ocidente cristdos. Ndo obstante, a fase seguinte de exaltacdo desta festividade ocorreu
durante o Concilio de Tento, sobretudo a sessao XllI, que se debrucou sobre ela glorificando o sentido
vitorioso da verdade sobre a heresia. Desta forma, como ja referimos, o Corpo de Deus foi convertido
numa das principais armas contra o reformismo protestante’.

Em Portugal, esta comemoracao talvez fosse acolhida na cidade de Coimbra, pela primeira vez,
por volta de 1266. Nessa altura, ainda nao integrava a procissdo. O desfile processional do Santissimo
Sacramento apenas comecou a incorporar o programa da festividade do “Corpus Christi” em 1307
nesta mesma cidade, onze anos antes da sua instituicao pelo papa Joao XXII (1316-1334):. Com este
pontifice, a sagrada hostia passou a desfilar pelas ruas, abandonando o interior dos templos, com a
finalidade de ser adorada e contemplada por todos os fiéis. Porém, ha quem advogue que os
vimaranenses também manifestaram a sua devocdo ao Corpo de Deus desde muito cedo, sendo a
festa noticiada em 1318, na igreja da colegiada de Guimaraes®.

A festa assumia grande importancia, pois em toda a parte procurou-se dar-lhe o maximo de
solenidade, esplendor e brilho. Pelo seu sentido de exaltacao vitoriosa da verdade sobre a heresia,
pelos seus valores salvificos, adquiriu uma importancia singular no calendario da liturgia crista. As
massas populares catélicas aproveitaram de tal ordem este facto que a transformaram no momento
mais exuberante e extravagante de todo o ciclo anual das festas liturgicas®. O facto desta celebracédo do

“Corpus Christi” ocorrer no solsticio de verdo, periodo fértil em festividades de grande “folclorismo” e

¢ A este concilio assistiram os reis de Franca, Inglaterra e Aragéo. A presenca do rei de Aragdo nesta assembleia ndo deixou de ter a sua relevancia, uma
vez que as primeiras informagdes sobre a festa do “Corpus Christi” em Espanha correspondem as cidades vinculadas a antiga coroa de Aragdo, como
Valéncia e Girona. Leia-se Lled Canal, Vicente, Arte y Espectaculo. La fiesta del Corpus Christi en la Sevilla de los S. XVI y XV, Sevilla, Diputacion
Provincial, 1975, pp. 4-5.

 Sobre este assunto consulte-se Martin Mena, Ismael, “Corpus Christi y cofradias sacramentales en Medina del Campo”, in / Congreso Nacional de
Historia de las cofradias sacramentales Minerva: Liturgia, Fiesta y Fraternidad..., p. 437.

¢ Em relacdo ao surgimento desta solenidade em terras portuguesas nao existem grandes certezas quanto a sua data. Neste contexto, séo varias as
opinides de autores: a titulo de exemplo, Mello Morais, referenciado por Beatriz Catdo Santos, aponta os primeiros registos desta procissao em Portugal
para o reinado de D. Jodo | (1385-1433) em comemoracao a batalha de Aljubarrota. Confira-se Santos, Beatriz Catdo Cruz, O corpo de Deus na América -
A Festa de Corpus Christi nas cidades da Ameérica Portuguesa — Século XVIII, Sao Paulo, Annablume, 2005, p. 42.

¢ A este respeito leia-se Guimarées, J. G. D " Oliveira, “Festas annuaes da Camara de Guimaraes (Notas Historicas)”, in Revista de Guimaraes, vol. XX, n= 3-
4, julho e outubro, 1903, p. 161.

© Esta festividade ao centrar-se na comemoracéo da Eucaristia teria mais proposito celebrar-se na quadra da Semana Santa. Contudo, a intengéo principal
seria transforma-la num momento de “alegria e de jubilo”. Na Semana Santa, o ambiente das suas celebracdes era de luto,ndo seria, deste modo, o
periodo mais indicado para a festejar. A quinta-feira depois da festa liturgica da Trindade foi instituida para o dia do Corpo de Deus. Leia-se Tedim, José

Manuel, “A procisséo das procissdes: a festa do Corpo de Deus”, in Arte efémera em Portugal, Lisboa, Fundacao Calouste Gulbenkian, 2001, p. 218.
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alegria, revestia-a de elementos pagaos denunciando alguns deles carateristicas de “tipo
carnavalesco”.

A expansao desta festividade fez-se de forma tao intensa que a partir do século XIV e principios
do XV ja se celebrava na Italia, Franca e Peninsula Ibérica. Com o decorrer do tempo foi-se
manifestando com brilhantismo e com “grande rigor” de modo que teve de ser regulada pelos papas
“Martinho V (1417-1431), através da "bula Ineffabile Sacramentum”, de 26 de maio de 1429, e
posteriormente por Eugénio IV (1431-1447), segundo a “bula Excellentissimum” de 26 de maio de
1433", consagram-se um dia de preceito tal como acontecia para o Natal, Pascoa da Ressurreicdo,
entre outras®.

Na vizinha Espanha, sugere-se que Afonso X participou numa celebracdo do Corpo de Deus em
Toledo no ano de 1280, e em Sevilha celebrou-se em 1282, contudo, ndo é provavel que neste periodo
se fizessem procissoes. Estes desfiles processionais aparecem documentados primeiramente na regido
catald como Girona, Barcelona, Valéncia, onde ja se contemplavam cenarios aparatosos e de regozijo
desde 1400. Na Galiza, a festividade era ja realizada no século XIV na Catedral de Lugo, onde um
breviario desse periodo da conta de uma “Misa de Corpus Christi”:.

Também a cidade espanhola de Guadalajara, comemora a exaltacdo publica e triunfante da
Eucaristia, desde a centuria de trezentos e sempre em estreita relacdo, com a confraria dos Apdstolos,
cujos membros desfilavam na procissado seguindo os usos e costumes do tempo de Cristo.

Esta dualidade festa/procissdo transformou-se numa das maiores festividades a nivel nacional,
assumindo grande expressividade nas cidades e vilas, quer do reino, quer da América portuguesa®.

Tal procissdo na capital do reino, ja nos inicios do século XIX, disputava com a do Senhor dos

Passos e com a do Santo Antdnio a primazia em relacdo a pompa e brilhot. Esta recetividade tdo bem

1 A propdsito desta matéria consulte-se Valiente Timdn, Santiago, “La Fiesta del Corpus Christi, en el Reino de Castilla durante la Edad Moderna..., p. 46.

= Sobre a regulamentacdo canodnica do Corpo de Deus consulte-se Moran Martin, Remedios, “Representaciones religiosas. Aspectos juridicos de la
festividad del Corpus Christi (siglos XIII-XVII)”, in Juarez Fernandez, Gerardo; Martinez Gil, Fernando (coord.), La fiesta del Corpus Christj Cuenca,
Ediciones de la Universidad de Castilla- La Mancha, 2002, p. 74.

= 0 autor, apoiando-se em fontes documentais, defende que o Corpo de Deus na Galiza passou a celebrar-se desde cedo. Em finais do século XIII, ja se
comemorava de forma especial esta festividade em varios lugares desta regido. Na centuria seguinte aparecem contemplados nos livros litlrgicos, missas
e oficios compostos essencialmente para esta festa. Leia-se Gonzaléz Montagfies, Julio I., “Antiguedad y origen del Corpus en Galicia”, in Revista del
Circulo Internacional de amigos de los Gigantes, Vallgorguina (Barcelona), n® 13, 2006, pp. 9-10.

= Os membros desta confraria deviam ser homens casados. Era comum os filhos sucederem aos pais na confraria. Confira-se Pradillo y Esteban, Pedro
José, £/ Corpus en Guadalajara. Andlisis de una liturgia festiva a través de los siglos (1545-1931), Guadalajara, Aegidius Ediciones, 2000, p. 13.

= A procissao era, em Portugal e Brasil colonial, uma pratica religiosa, convertendo-se no Periodo Moderno “numa manifestacdo da cultura barroca”.
Estes desfiles processionais na América portuguesa realizavam-se com certa regularidade: nas inauguracdes de novos templos, nas aclamacdes reias, nas
festas dos Santos e em tantas outras de “carater ordinario e extraordinario” contempladas no calendario liturgico. Tratava-se de um desfile solene que
a maioria das festividades integrava na sua programacéo. Leia-se Santos, Beatriz Catdo Cruz, O corpo de Deus na Ameérica — A Festa de Corpus Christi nas

cidades da Ameérica Portuguesa — Século XVIll..., p. 31.
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sucedida do Corpo de Deus pode estar associada ao facto de se adequar a uma nova religiosidade
sentida nos alvores da Idade Moderna. Tratava-se de colocar no exterior o momento mais marcante da
celebracao liturgica da missa, que consistia na “contemplacdo mistica do Santissimo que torna mais
facil a aproximacdo a Deus e que nenhum cristdo queria perder”.

A jornada do Corpo de Deus assumia-se desde as suas origens como uma manifestacdo de fg,
cheia de regozijo, na qual a procissao que a complementava envolvia a populacao da localidade que
acompanhava o transporte da hostia ao som de canticos e hinos, dancas e outros aderecos. Entendida
ainda como um momento importante de sociabilizacdo, o povo encontrava nela uma oportunidade para
participar de forma ativa, tal como aconteceu nas vilas e cidades da colonia brasileira. 0 mesmo ja nao
ocorria nas festividades publicas oficiais, onde as pessoas se assumiam como espetadores das
ceriméniaste.

A projecdo desta procissdo foi de tal ordem em Portugal que passou a servir de paradigma as
demais procissdes como as do Sdo Jodo, Sdo Sebastido, Sdo Pedro, festa do Anjo nas cidades de
Braga, Coimbra e Porto. O regimento municipal da cidade de Guimaraes ditava que a procissdo do
Corpo de Deus funcionasse como um paradigma a ser seguido relativamente & pompa e grandeza=.

Em Espanha esta solenidade, era de tal modo valorizada, que em algumas localidades como em
Cantalejo (Segovia) se instituiu uma confraria, nos inicios do século XVIl, com o nome de “Corpus
Christi”, que visava fomentar a devocao eucaristica com as suas festas e jubileus, visitar e velar pelos
confrades doentes, acompanhar e assistir espiritualmente os seus irmaos defuntosz. Num momento de

efervescéncia religiosa chegou esta festividade a Andaluzia. Os cristdos, apossando-se das terras e

v Confira-se Cascao, Rui, “Vida quotidiana e sociabilidade”, in Mattoso, José (Dir.), Histdria de Portugal, vol. V, Lisboa, Circulo de Leitores, 1993, p. 518.

v Esta concecao de religiosidade comeca a distanciar-se um pouco daquela que pretendia catequizar e convencer o crente através do medo, nos inicios da
Idade Moderna a “religido é mais humana” onde se procurava-se provocar emocdes nos fiéis, tocando-o, e envolvendo, a0 mesmo tempo, num certo
misticismo. Confira-se Barros, Amandio Jorge Morais, “A procisséo do Corpo de Deus do Porto nos séculos XV e XVI: A participacdo de uma confraria”, in
separata da revista da Faculdade de Letras Historia, Porto, vol. X, 2* Série, 1993, pp. 119-120.

= A insercdo das camadas populares neste préstito explicava-se gracas a heranca medieval do cristianismo ocidental, que desde cedo dramatizava os
episddios biblicos para serem propagados aos fiéis. Fonseca, Humberto José, Vida e Morte na Bahia colonial: sociabilidades festivas e rituais funebres
(1460-1760), Belo Horizonte, UFMG/FAFICH-Departamento de Historia, 2006, p. 141, tese de Doutoramento policopiada.

= A prociss@o de peniténcia na cidade do Porto organizada pela Ordem Terceira de Séo Francisco, compreendia doze andores separados por anjos e por
“alegrias”. Confira-se para este assunto Sanchis, Pierre, Arraial: Festa de um povo as romarias portuguesas, Lisboa, Publicacdes Dom Quixote, 1983, p.
122.

» | eia-se Chaves, Luis, “Os Oficiais mecanicos de Coimbra na procissao do Corpo de Deus”, in O /nstituto, vol. 89, Figueira da Foz, Tipografia popular,
1935, p. 353.

= A festividade do Corpo de Deus em “Cantalejo” envolvia mdltiplos participantes: “os frades das proximidades para os sermdes e confessos, as criancas
e adultos” com rosmaninho e lavanda entapetavam as ruas para as embelezar e perfumar e os membros da confraria do “Corpus Christi e San Andrés”
preparavam os altares instalados ao longo do percurso processional. Pela manha celebrava-se a missa e a procissdo que conduzia o Santissimo
Sacramento atraindo um numero elevado de pessoas. Leia-se Fuentenebro, Zamarro Francisco, “Las antiguas cofradias de Cantalejo y el teatro sacro”, in

/ Congreso Nacional de Historia de las cofradias sacramentales Minerva. Liturgia, Fiesta Y Fraternidad..., pp. 172-173.
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cidades ocupadas pelos muculmanos, serviram-se daquela cerimonia para celebrarem um dos
principais mistérios da sua fé¢, mas também para sublinharem ainda mais a vitdria sobre aquele povo e
reforcar o seu poder tanto politico como religiosoz.

Com a chegada dos doze primeiros franciscanos espanhois ao México e com o objetivo de
levarem a efeito a sua missao evangelizadora, no século XVI, comecaram a celebrar a festividade do
“Corpus Christi”, transformando-a numa das mais concorridas daquele pais=.

Contudo, a maior procissdo do Corpo de Deus com todo o aparato e brilhantismo ocorreu na
cidade de Lisboa no ano de 1719. O rei D. Joao V quis transforma-la no maior préstito nacional pela
sua espetacularidade®. Este monarca transformou esta procissdo num imponente festejo religioso, ao
mesmo tempo que expressava a sua fé por uma religido que marcava a identidade do reino. Ser
portugués e catdlico eram dois elementos inseparaveis, pois segundo Ana Silva e Antonio Hespanha “O
reino (e o rei) ou era catolico ou ndo era reino (ou ndo era rei)"=,

0 gosto que D. Jodo V tinha pelo luxo e pela magnificéncia revelou-se desde muito cedo no seu
reinado. Tomando como exemplo Versalhes transformou-se num rei poderoso que procurava ostentar a
riqueza, revelando ao mesmo tempo um espirito caridoso?. Este monarca “tivera a louca vaidade de

pretender imitar Luis XIV e realizar na sua corte a luxuosa magnificéncia da corte de Versalhes no

= Nesta cerimonia estavam presentes todos os elementos e setores sociais. O desfile obedecia a uma organizagao rigida, onde cada uma das instituicdes
presentes ocupava um lugar previamente estabelecido, de acordo com os principios hierarquicos e antiguidade préprios do Antigo Regime. No topo desta
hierarquia encontrava-se Jesus sacramentado e os seus representantes mais diretos, como o bispo. O demonio aparecia representado pela “tarasca”
figura mitologica com forma compreendida entre o dragéo e serpente. Leia-se Rodriguez Becerra, Salvador, “El corpus en Andalucia. De fiesta del poder a
fiesta de la identidad”, in Fernandez Juarez, Gerardo; Martinez Gil, Fernando (coord.), La fiesta del Corpus Christi..., pp. 384-385.

= A celebragdo desta festa no México fazia-se durante a Idade Moderna com toda a pompa, néo faltavam os instrumentos para animarem o desfile
processional e os outros atos solenes. Os acdlitos seguindo a moda europeia transportavam “penachos” na cabeca. O percurso processional era tracado
segundo os pontos cardeias e a igreja de onde saia e terminava o préstito servia de ponto de referéncia. Os bailes, os canticos e as decoracdes com flores
integravam os rituais cerimoniais desta festividade religiosa. Veja-se Buelna Serrano, Maria Elvira, “Corpus Christi en México”, in Fernandez Juarez,
Gerardo; Martinez Gil, Fernando (coord.), La fiesta del Corpus Christi..., pp. 286-287. De igual forma em Franca, Aix-La-Chapelle, este desfile constituiu o
principal evento na vida religiosa dos fiéis catolicos=. Acontecia porém que, quando alguma festa particular estivesse calendarizada para este dia do
“Corpus Christi”, procedia-se a sua transferéncia para o domingo “infra-octavam”. Sobre esta matéria atente-se em Oliveira, Ernesto Veiga, Festividades
Ciclicas em Portugal, Lisboa, Publicacées Dom Quixote, 1995, p. 277.

= |eia-se Almeida, Fortunato, Histdria de Portugal, vol. Il, Porto-Lisboa, Livraria Civilizagao, 1968, p. 562.

= (Q proprio mandou decorar com “preciosas sedas” todo o percurso por onde passasse a procissao, cobrindo-o de toldos de damasco. O chéo entapetava-
se com “ervas agradaveis ao olfato” e com “vistosas flores”. O soberano fazia questdo que todos os membros das irmandades das paréquias da corte,
comunidades religiosas e do clero participassem neste préstito. Confira-se Silva, Maria Beatriz Nizza, D. Jodo V; Lisboa, Circulo de Leitores, 2006, pp. 89-
90.

= Sobre este assunto leia-se Silva, Ana Cristina da; Hespanha, Anténio Manuel, “A identidade Portuquesa”, in Mattoso, José (dir.), Histdria de Portugal, Vol.
IV, Lisboa, Circulo de Leitores, 1993, pp. 19-21.

= Um dos momentos de maior ostentacao e luxo ocorreu com as celebragdes do casamento dos infantes, 1729, D. José e D. Maria Barbara, com os filhos
de Filipe V de Espanha, D. Maria Ana Vitoria e D. Fernando. Veja-se Santiago, Camila Fernanda Guimaraes, “Os gastos do Senado da Camara de Vila Rica
com festas: Destaque para Corpus Christi (1720-1750), in Jancso, Istvan; kantor, iris, (org.), Festa: Cultura e Sociabilidade na América Portuguesa, vol. |l

Sé&o Paulo, Imprensa Oficial, 2001, pp. 488-489.
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tempo do rei-sol”#, no entanto foi mais longe que o soberano absoluto francés ao transformar a sua
corte numa verdadeira poténcia eclesiastica com a “prépria curia pontificia”». Para elevar a sua real
capela a sede Patriarcal, efetuou a maior manifestacdo “fora de portas do ter e do poder da coroa de
Portugal”=.

As procissdes desta natureza que ocorriam na capital do Reino transformavam-se num ponto de
referéncia para as suas congéneres que se realizavam noutras cidades e vilas. Os membros da Casa
da Moeda da cidade do Porto, em 1576, requereram ao senado a concessdo de participarem na
procissdao do Corpo de Deus, prometendo desfilar bem compostos, com a sua bandeira e tochas
acesas e com bacias de prata que transportavam moedas de ouro, exatamente como se fazia em
Lishoa. Essa peticdo foi-lhes deferida, indo o alcaide da Moeda junto da bandeira.

Na cidade de Braga, 1714, com o governo do arcebispo D. Rodrigo de Moura Teles (1704-1728),
a procissdo do Corpo de Deus foi marcada pelo grande esplendor e variedade de dancas=.

No império portugués do oriente, mormente em Goa, impressionou-se 0s seus habitantes pela
pompa das cerimoénias religiosas, o aparato religioso com que se realizou a procissdo do “Corpus
Christi”, a qual obedeceu ao modelo que desfilava nas ruas de Lisboaz.

Na vila de Santo Antonio do Recife, no século XVIII, a comemoracdo em honra do seu padroeiro
seguiu como exemplo a festividade do Corpo de Deus.

Em Ponte de Lima, ndo podemos precisar ao certo o periodo em que esta emergiu, todavia
podemos afirmar que durante um largo periodo de tempo marcou presenca no quotidiano dos

habitantes da vila, rompendo com os seus ritmos diarios. J& em 1536 D. Jodo Il tinha enviado uma

= Sobre esta matéria consulte-se o estudo de Bebiano, Rui, D. Jodo V poder e espectaculo, Aveiro, Livraria Estante, 1987, p. 19.

= Atente-se no trabalho de Araujo, Ana Cristina, “Ritual and Power in the court of king Jodo V. The symbolic Genesis of Political Regalism”, in Paiva, José
Pedro (dir.), Religious Ceremonials and images: Power and social meaning (1400-1750)..., p. 338.

»A elevacdo da Capela Régia a Patriarcado através da bula “In supremo apostulatus solio”, moveu o rei D. Jodo V como forma de agradecimento a
Cllemente XI (1700-1721), a enviar uma sumptuosa e faustosa embaixada que impressionasse toda a gente. Veja-se Bebiano, Rui, D. Jodo V poder e
espectaculo..., p. 115.

= Para esta matéria atente-se em Couto, Luis Sousa, Origem das procissdes da cidade do Porto, Porto, Camara Municipal do Porto, 1936, p. 32.

= A respeito deste assunto consulte-se Milheiro, Maria Manuela de Campos, Braga. A Cidade e a Festa no século XVI/, Viseu, NEPS, 2003, p. 344,

= Confira-se Viterbo, Sousa, Arte e Artistas em Portugal: contribuicdes para a historia das artes e industrias portuguesas, Lisboa, Livraria Ferreira, 1892, p.
203.

* Consulte-se Santos, Danilo José “A procissdo de Corpus Christi na vila de Santo Anténio do Recife no século XVIII como espago de devocéo, status e
manutencéo do prestigio régio na América portuguesa”, in Anais do Encontro Internacional de Historia Colonial, Mneme - Revista de Humanidades, Caicd,

UFRN, vol. 9, n° 24, 2008, pp. 2-3.
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carta ao corregedor da comarca da vila, cujo teor sentenciava a continuidade de determinados

costumes que os limianos praticavam neste préstito do Corpus Christi=.

“[...] E oficiais da Camara segumdo vos tynheis mandado no que levaveis o seu antiguo
Imemorijall uso E costume que sempre fora na dita Villa por omra da dita festa de corpos

xpi [...]".

Como se constata, o festejo do triunfo eucaristico ja se praticava na localidade alto-minhota
desde tempos recuados, funcionando, assim, como uma “valvula de escape”, no sentido de aliviar o
peso, a vida rotineira e a monotonia do dia-a-dia¥.

Esta manifestacdo era regulamentada por decretos reais e por deliberacdes municipais,
podendo, neste ambito, as autoridades locais recorrer a administracao central para proceder a
qualquer alteracdo que considerassem relevante para o seu desenvolvimento®. Sabe-se que 0s
regulamentos destas procissdes, embora diferentes de terra para terra, obedeciam a um regimento
geral que era ditado por determinacéo régia. Para a propria vila, servir de cenario a este evento nao
deixava de ser um privilégio, pois integrava-se no grupo de localidades do reino onde esta
manifestacdo de fé, e regozijo, agregava um elevado numero de devotos que assistiam e participavam.

Na Ameérica colonial, a relevancia desta festividade era tdo acentuada que em 1729 serviu de
motivo para um disputa politica, entre as vilas de Recife e de Olinda em torno de tal solenidade. A
primeira pretendia organizar a mesma cerimoénia do Corpo de Deus, tal como faziam os habitantes de

Olindax.

= No século XVII, existiam cerca de 26 comarcas, ja no final do Antigo Regime e antes de uma reforma definitiva estas areas sede do corregedor que
inspecionava o governo local aumentaram o seu nimero. Sobre este assunto consulte-se Silva, Ana Cristina Nogueira da; Hespanha, Anténio Manuel, “O
quadro espacial”, in Mattoso, Jose (dir.), Histdria de Portugal, vol. IV..., p. 41.

=« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Sentenca de desagravo pela qual manda o rei D. Jodo Ill que se conservem os usos e
costumes da Camara de Ponte de Lima da mourisca, do almogco dos anjos e de correr touros, 1537, 2.6.3, cx 9-47, fl. 1.

= Consulte-se Cascao, Rui, “Vida quotidiana e sociabilidade”, in Mattoso, José (Dir.), Historia de Portugal, vol. V..., p. 517.

= Confira-se Sanchis, Pierre, Arraial: Festa de um povo as romarias portuguesas..., p. 121.

= Os habitantes do Recife argumentavam n&o estarem sujeitos a jurisdicdo de Olinda, e que por isso, se podia levar a efeito essa solenidade, todavia, o
bispado ao ndo concordar com a realizacdo de tal festividade nessa localidade, demonstrava tirar partido pela elite olindense que considerava inviavel essa
festa, no mesmo dia em que se realizava em Olinda. Para este assunto leia-se Danilo José, “A procissao de Corpus Christi na vila de Santo Anténio do
Recife no século XVIII como espaco de devocdo, status e manutencdo do prestigio régio na América portuguesa”, in Anais do Encontro Internacional de

Historia Colonial, Mneme - Revista de Humanidades..., pp. 8-9.
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O oficialato do municipio de Ponte de Lima deliberou em maio de 1777 que o “Procurador
deste Senado fizesse a funcdo do Corpo de Deos como he costume”®. Para além da participacao
desta entidade, & também de realcar o papel da lgreja, pois este cortejo processional de grande
dimensdo era ainda pautado por disposicdes episcopais. No fundo, a procissdo do Corpo de Deus era
o resultado da intervencdo de dois poderes que concorriam para a sua organizacdo, fazendo valer
cada um deles os seus regimentos para que esta festividade se fizesse com o maior brilhantismo. E
uma manifestacao real mas também devocional, uma “inter-relacdo entre a coroa e o altar”+. O altar
serve-se do trono, “autoridade civil”, para exercer o poder e este so legitima a sua autoridade com o
poder do altar, ligando-se a este para poder atuar sobre os povos e controla-los2. As grandes
encenacoes religiosas no periodo joanino permitiam um maior controlo sobre a sociedade, ao mesmo
tempo que simbolizavam uma Igreja aplaudida pela fidelidade régia, mas “progressivamente
submetida ao regalismo”+. Ao rei deviam-lhe respeito que nascia da admiracao e medo e de ambos
emergia a obediéncia. Grande parte dessa admiracao obtinha-se por intermédio das festas. A riqueza
manifestada por estas, quer nos trajes, nas luminarias, castelos de fogo, jardins efémeros, entre
outros, eram aspetos de exibicao de poder que se consubstanciavam em admiracdao, medo e
obediéncia*. Nos séculos XVII e XVIII, pretendia-se fazer da festa uma teatralizacdo da vida, na qual o
poder politico e Igreja serviam-se dela, “colocando-a ao servico da estabilizacao social, do controlo das
mentalidades, e da expansao do poder do rei”.

No pais vizinho, por volta de meados do século XVII, esta festividade do Corpo de Deus
assumiu um carater de “grande festa do Estado”. Todos os edificios e espacos que simbolizassem a
autoridade do monarca eram submetidos a transformacdes efémeras. Os espacos emblematicos por
onde percorria a procissao, como as pracas publicas e os templos, viam crescer grades, arcos e
tribunas, bem como a duracao da procissao, a qual integrava um repertorio dramatico, rico e

diversificado. O proprio desfile processional sofreu alteracdes na sua esséncia ao dar luzimento e

« AMPL, Arquivo do Fundo documental da Camara Municipal, Livro dos acdrddos da Camara — Administracdo do concelho de Ponte de Lima (1774-1781),
2.3.1, cx 41,1l 132,

« Leia-se Santos, Beatriz Catdo Cruz, O corpo de Deus na América — A Festa de Corpus Christi nas cidades da Ameérica Portuguesa..., p. 34.

= A inter-relacdo entre e a autoridade civil e autoridade religiosa ¢ um dos elementos caraterizadores do Antigo Regime, também marcado por uma
hierarquia tao rigida como é a Sociedade de Ordens, onde o poder ¢ exercido de forma autoritaria e constrangedora. Confira-se Enes, Fernanda “Poder
politico “versus” poder religioso na vida paroquial (Os Acores na Epoca Moderna)”, in Arqueologia do Estado, | Jornadas sobre formas de organizacéo e
exerciclos dos poderes na Europa do Sul, séculos XIlI-XVIlI, vol. 1, Lisboa, Historia Critica, 1988, p. 797.

= Confira-se Pimentel, Anténio Filipe, “Absolutismo, Corte e Palacio Real — em torno dos palécios de D. Jodo V", in Arqueologia do Estado, | Jornadas sobre
formas de organizacéo e exercicios dos poderes na Europa do Sul, séculos XIlI-XVIIL..., p. 692.

« Consulte-se Saavedra Fajardo, Diego, £mpresas politicas. Idea de un Principe politico-cristiano. Madrid, Editora Nacional, Madrid, 1976, p. 313.

= Atente-se no estudo de Bebiano, Rui, D. Jodo V poder e espectaculo..., p. 47.
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carater majestatico ao Divino Sacramento, “menos procissao e mais cortejo”#. Nao obstante, o nucleo
desta estrutura organizativa constituia-se pelos municipios, igrejas e corporacées de misteres.

Para a preparacdo desta festividade concorria toda a gente. Assumia-se, no fundo, como uma
festa globalizante, onde todos os individuos, entidades publicas e até particulares, autoridades
eclesiasticas, paroquias, ordens religiosas, membros do clero, instituicbes civis e o proprio senado da
localidade eram chamados a colaborar. Na cidade do Porto, toda a gente participava direta ou
indiretamente, uns com dinheiro, outros com trabalho ou mesmo com a sua presenca®.

Em Granada, no século XVIII, este fendmeno visualizava-se de igual forma. O senado
camarario, apos receber ordens do poder real, mandava que todos os seus habitantes, comunidades
de religiosos e corporacdes colaborassem, nao sé contribuindo economicamente, como nas limpezas,
iluminacao, decoracdes das ruas, o que implicava, muitas vezes, sacrificio por parte de alguns. Nado
obstante, sobretudo os mais providos, procuravam manifestar-se da melhor forma para defender o seu
prestigio dentro do grupo ao qual pertenciam. Desde os nobres, passando pelos membros das
corporacdes, até aos particulares intentava-se manter, ou mesmo elevar, a sua reputacao através da
“opiniao alheia”, servindo-se aqueles dos seus adornos mais requintados, das elevadas quantias de
esmolas, para causar admiracao e respeito®.

Assim, o resultado desta festividade era fruto da coordenacdo de duas forcas, da oficial ou
institucional, que integrava os membros seculares e eclesiasticos encarregues da parte mais formal, e
da popular constituida pelas corporacdes de oficios e irmandades que concorriam com as imagens dos
santos patronos com outros simbolos identificadores, mas também com dancas, folias, e figuras

alegoricas®.

« As cidades espanholas convertiam-se em grandes cenarios para estas demonstracées de poder que se concentravam durante o desfile nos espacgos de
poder mais significativos. O desfile do Corpo de Deus assemelhava-se mais a um teatro do que propriamente a uma marcha, tornava-se no verdadeiro
modelo das festas reais e sagradas com grande dramatismo, o qual percorreu e atingiu grande protagonismo por volta de meados do século XVII até ao
longo do século XVIII. Leia-se Garcia Bernal, José Jaime, £/ Fasto publico en la Esparia de los Austrias, Sevilla, Secretariado de Publicaciones, 2006, pp.
284-285.

= “Até aqueles que mais regaladamente a gozavam, nas ruas apinhadas ou nas janelas e sacadas a deitar por fora, para ela haviam concorrido nos
afanosos preparativos da festa”. Leia-se Bonito, Rebelo, “A procissao de Corpus Christi, no primeiro quartel do século XVII”, in O Tripeiro, Ano I, Porto,
Céamara Municipal do Porto, 1946, p. 57.

« A festa colocava em cena os adornos: os nobres ostentando trajes de ricos tecidos decorados com joias e montados em cavalos acompanhados por
pajens. Paralelamente as confrarias deslumbravam as pessoas com a riqueza decorativa dos santos que desfilavam nas procissdes. Ainda que de forma
diferente dos nobres os seus elementos usavam esta estratégia para manifestarem o seu poder. Sobre este asunto consulte-se Cuesta Garcia de Leonardo,
Maria José, Fiesta Y Arquitectura efimera en la Granada del siglo XVIII, Granada, Servicio de Publicaciones da Universidad de Granada, 1995, p. 16.

= Confira-se Reder Gadow, Marion, “Liturgia y Pedagogia: la fiesta del Corpus Christi en la Malaga del seiscientos”, in / Congreso Nacional de Historia de

las cofradias sacramentales Minerva. Liturgia, Fiesta y Fraternidad..., p. 302.
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2.Contributo das instituicoes confraternais

Este cerimonial, que levava o Corpo de Cristo a desfilar fora dos templos para ser glorificado
pelas povoacdes, ndo deixava de ter em Ponte de Lima o contributo das confrarias. Referimo-nos as
confrarias do Santissimo Sacramento, do Espirito Santo e de Nossa Senhora da Expectacdo que
colaboravam para dar ao momento a dignidade que se impunha.

Em relacado a primeira verificdmos que, embora 0s seus irmaos procurassem ser generosos
com a camara, no sentido de conceder-lhe alguns empréstimos para a festividade, viram-se
condicionados por determinadas clausulas que os impediam de tal gesto. O pedido foi dirigido pelo
procurador da camara a Mesa desta confraria, em 1754, de forma a anuir-lhes o empréstimo dos

cortinados para a solenidade do “Corpus Christi”, tendo-se decidido que:

“[...] justo hera pera tam grande somlenidade se mandassem por os Cortinados em
adorno de tam grande festa por ser em esta igreja porem que atendendendo as Clauzulas
dos Breves Apostdlicos que emcontram o poderense emprestar para funsao algua lhe ndo
podiam deferir a sua petissam [...]"*.

Apesar dos amplos poderes de que os concelhos dispunham nas esferas administrativas,
judicial econédmica e financeiras, a confraria do Santissimo Sacramento n&o transgrediu o preceituado
nos Breves:. Nao obstante, nem sempre esta recusa foi feita ao senado, pois mais tarde, 1827, em
sequéncia de uma peticdo formulada pelo mesmo a Mesa desta confraria, foi-lhe concedida licenca
para uso do 6rgdo, uma vez que o seu ndo reunia condicdes para ser utilizado no dia da festividade.

Nao era somente a esta confraria que a instituicdo camararia se dirigia, até porque, como
aquela estava limitada nos seus empréstimos, outras concediam mais facilmente o que os membros
do senado pretendiam. Manuel Pereira Pimenta, procurador do senado, em 1752, solicitou a confraria
do Espirito Santo os cortinados para a festa de “Corpus Christi”, tendo a Mesa e restantes deputados,

decidido por votacdo que lhe fossem emprestados®. Estes paramentos eram requisitados com

» AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Livro dos termos de Mesa 1744, fl. 18.

= Sobre as estruturas da administracao local consulte-se Serrao, Joel; Marques, A. H. Oliveira (Dir.), Portugal da Paz da Restauracdo ao ouro do Brasil, vol.
VII, Lisboa, Editorial Presenca, 2001, p. 73.

= AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Determinagdes, termos de Mesa 1794, fls. 59-60.

= AMPL, Fundo documental da confraria do Espirito Santo, Livro dos termos e acordaos 1742, . 106v.

222



frequéncia para outras festividades e quando o intervalo de tempo entre estas era reduzido, tornava-se
mais complicado deferir as peticdes. Acontecia com a confraria do Senhor que realizava a sua
cerimdnia na sexta-feira seguinte a comemoracao do mistério da Eucaristia, e que também se acercava
da sua congénere para solicitar os mesmos cortinados de damasco. Neste sentido, logo que os
equipamentos servissem no Corpo de Deus, os membros da camara deviam ser céleres a devolvé-los,
pois “visto darem-se aos oficiais da confraria do Senhor sexta feira, para o feito de se armar para a
solenidade e festa do senhor”s. A confraria do Espirito Santo, atendendo ao seu vasto patrimoénio, ndo
se limitava a emprestar os cortinados de damasco, mas enviava também as alfaias necessarias aos
rituais que tinham lugar nesse dia.

Os adornos emprestados aos oficiais da camara destinavam-se a ornamentar a Matriz, local
onde as confrarias que contribuiam para esta solenidade se alocavam. Estas estavam, deste modo, a
colaborar no enriquecimento decorativo do seu préprio espaco, mas ainda na pompa nas vésperas e
dia tdo importante no calendario da liturgia cristd. Atendendo ao carater magnificente que estes
festejos exigiam, os membros camararios que se incumbiam da sua organizacdo, requisitavam os
paramentos, alfaias e outros aprestes requintados para estarem em consonancia com os faustosos
rituais®.

Os oficiais camararios apresentaram em maio de 1766 uma peticdo onde “pedido de mercé
lhes emprestasem os cortinados ricos de damasco, tocheiras, e 0os mais paramentos desta mesma
irmandade”s, elementos que assumiam grande relevancia na festa. Considerado o peso que esta tinha,
nao espantava que as organizacdes, quer publicas, quer privadas, das cidades e das vilas
participassem no desfile e nos preparativos.

O procurador do concelho requereu, em 1753, de igual forma, & confraria de Nossa Senhora
da Expectacdo o empréstimo dos cortinados para tornar o interior da igreja mais faustoso, mas
sobretudo para decorar decentemente o local onde se encontrava o Santissimo Sacramento. Tendo em
conta a finalidade a que se destinavam os paramentos, a Mesa deferiu o pedido¥. Esta confraria
emprestava com uma certa regularidade os cortinados para “maior ornamento da Festa do Corpus

Christi",

» AMPL, Fundo documental da confraria do Espirito Santo, Livro dos termos e acordaos 1742, fl. 164.

= Qs irmaos do Espirito Santo deliberaram que “se emprestace ao senado da camara os cortinados e ornato preciozo e tudo o mais que fosse necessario”.
AMPL, Fundo documental da confraria do Espirito Santo, Livro das determinacdes, 1757-1770, 1. 79.

% AMPL, Fundo documental da confraria do Espirito Santo, Livro das determinacées, 1757-1770, fl. 111v.

s AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora da Expectacao, Livro das determinagdes de Mesa, 1750-1758, fls. 34v. -35.

= AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora da Expectacao, Livro das determinacdes de Mesa, 1750-1758, fls. 44v. -45.
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Esta solenidade representava para estas confrarias um momento importante, que as levava a
iluminar os altares, enaltecendo as festividades do “Corpus Christi”. Cabia, deste modo, aos irmaos
responsaveis por estes cuidados ndo os descurarem nesta ocasido. Apesar disto, em 1743, moveu-se
uma queixa contra o procurador da confraria de Nossa Senhora da Expectacdo por ndo acender as
velas do altar da padroeira para a procissdo que desfilou nas vésperas do Corpo de Deus, mas ainda
por nao ter “as alampedas asezas”. Por este incumprimento, face ao que estava preceituado nos
estatutos, o visado foi multado em 240 réis®.

Os irmaos terceiros esmeravam-se de igualmente neste dia. Através das contas de receita e
despesa de 1746-1747, constatamos que requisitaram um pedreiro para fazer o pareddo da
“Cangosta”, mandaram pintar as portas maiores do templo e caiarem as paredes®.

Os empréstimos dos paramentos e alfaias impunham ao senado da vila uma certa
responsabilidade no sentido de os manter conservados, porque caso contrario teria que arcar com as
despesas dos seus danos. Nesta ocasido, o procurador da camara era um dos protagonistas,
desempenhando um papel muito relevante ao agilizar todo o trabalho efetuado antes das festividades.
Nele convergiam todas as informacdes importantes relativas a organizacao do “Corpus Christi”.

A cera era um dos produtos importantes a que era necessario atender, devido ao papel que
desempenhava na celebracao. Esta convertia-se num recurso indispensavel para o trono, que na
véspera e dia da festividade se transformava no espaco por exceléncia de qualquer igreja, onde este
tipo de festejo tivesse lugar. Constituia o ponto de convergéncia dos olhares dos devotos, afinal era la
que estava representado o Santissimo Sacramento e, como tal, toda a luminosidade lhe devia ser
dadas.

Como em qualquer festividade barroca, os recursos selecionados tinham um propdsito que
consistia em prender cada um dos sentidos. Os figis tornavam-se “prisioneiros da sua admiracao”s. Os
cinco sentidos, o tato, olfato, paladar, visdo, audicdo, impactavam emocionalmente o devoto
contemplador. Para isso, as festas deviam munir-se de estratégias capazes de “maravilhar e arrebatar

os sentidos dos espetadores”, manifestando poder e riqueza. O povo ao confrontarem-se com estes

= AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora da Expectacao, Livro das determinacdes da Mesa 1730-1750, fl. 94.

« Com estes preparativos, com a despesa de quatro pipas para transporte da cal e tinta e ainda com outros preparos para festividade, despenderam
44,204 réis. AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das Contas Gerais 1741, fl. 16.

« Pela altura da realizacdo desta festividade, determinou-se em reunido camararia em 1829 que o prior da vila esclarecesse os membros da edilidade
sobre quem recaia a obrigatoriedade de compor a “Tribuna” onde se fazia a exposi¢do do Santissimo Sacramento, visto aquela “ter cahido ou achar-se em
termos toda arruina”. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal 1825-1834, 353-2.3.1, cx 6-
3,fl. 116.

= Confira-se Aguilar Garcia, Maria Dolores, “Religion y Monarquia: Las fiestas por San Fernando en la catedral de Malaga. 1671", in Actas do / Congresso

Internacional do Barroco, vol. |, Porto, Sersilito, 1991, p. 97.
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momentos magnificentes e grandiosos encarava o poder real como uma forca capaz de “transformar a
paisagem” do seu quotidiano e de potenciar ambientes deslumbrantes e envolventess.

O carater festivo destas procissdbes nado era bem compreendido pelos reformadores
protestantes. Lutero encarava as manifestacdes processionais bem como as multiplas cerimonias
religiosas como formas de “exaltacdo social”. De acordo com o0s seus principios doutrinais o
“verdadeiro culto” ¢ justificado pela fé, dispensando-se por isso “as igrejas, 0s sinos, 0s ornamentos,
0s cirios, 0s 0rgaos, as pinturas, imagens, retabulos e altares”s.

Apesar da perspetiva protestante, as festas religiosas promoviam-se por todo o Periodo
Moderno do mundo catolico. A cera, produto muito utilizado nestas ocasides, ndo so6 permitia
abrilhantar o trono eucaristico, mas também era utilizada para ser distribuida enquanto velas por toda
a clerezia que desfilava na procissao ordenando-se “para os padres de toda a procicdo que importa em
trezentas Bellas"=. Neste sentido, certificamo-nos que a dimensdo deste desfile comemorativo do
“triunfo da Eucaristia” em Ponte de Lima era consideravel atendendo a quantidade de velas
distribuidas. Sabe-se ainda, em relacdo a este produto, que a confraria de Nossa Senhora a Grande
aumentava as suas receitas com a sua comercializacdo, quer em batizados, casamentos e outras
festividades, como a de Santo Anténio dos Capuchos, a do Anjo da Guarda, a de Sao Sebastido e de
S&o Benedito e a do Corpo de Deus, tal como nos revela o quadro 1. Apesar dos dados ndo serem
abundantes, constatamos que entre 1843 e 1844 o valor desembolsado em cera na festividade do
Corpo de Deus foi mais reduzido quando comparado com os dos anos imediatos. Podemos ainda
observar que 0 maior consumo de cera ocorreu entre 0 ano econdémico de 1852 e 1853, todavia nao
conseguimos informacédo que pudesse explicar esse facto. Sabemos, porém, que este produto muito
procurado para abrilhantar as festividades, desde ha muito que integra os assuntos tratados em
reunides de camara aquando da aproximacdo das festas do Corpo de Deus. A titulo de exemplo, em
1764, os vereadores e procurador do concelho reuniram para cuidar de “couzas precizas pera a
solenidade da procicao do Corpo de Deos”s, ficando decidido que se acertasse o preco da cera para

estes dias de festividade.

= \leja-se Santiago, Camila Fernanda Guimaraes, “Os gastos do Senado da Camara de Vila Rica com festas: destaque para Corpus Christi (1720-1750)", in
Jancso, Istvan; kantor, iris, (org.), Festa:Cultura e Sociabilidade na América Portuguesa, vol. Il..., p. 488.

« Consulte-se Martinez, Palma; Garcia Burgos, “El Simbolismo del recorrido procesional”, in Fernandez Juarez, Gerardo; Martinez Gil, Fernando (coord.), La
fiesta del Corpus Christi, Cuenca, Ediciones de la Universidad de Castilla- La Mancha, 2002, pp. 160-161.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cédmara Municipal, 1753-1759, 342-2.3.1, cx 2-1, fl. 22.

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cédmara Municipal, 1759-1766, 344-2.3.1, cx 2.2, fl. 312.
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Quadro 1: Rendimentos da confraria de Nossa Senhora a Grande com o aluguer da
cera para a festa de “Corpus Christi” (1843-1853)

Anos réis
1843-1844 200
1844-1845 800
1845-1846 800
1846-1847 840
1847-1848 700
1848-1849 700
1849-1850 -
1850-1851 600
1851-1852 810
1852-1853 1.080

Total 6.530

Fonte: AMPL, Fundo documental de Nossa Senhora da Assuncdo a Grande, Livro das contas gerais da
frmandade de Nossa Senhora a Grande, 1843-1853, fls. 3v., 12v., 23, 33, 42v., 54, 70, 77, 84.

*Dados referentes a anos econdémicos.

Quanto mais cera e de melhor qualidade ela fosse, maior seria o brilho, a ostentacdo e a
solenidade. Por isso, nao constitui admiracdo o facto de muitas confrarias e outras instituicoes,
disputarem entre si o maior volume e a qualidade da cera, pois 0 seu consumo estava em relacéo
direta com as pretensdes de ocupar um lugar de maior notoriedade®’.

A procissao constituia para os membros do senado o momento mais aguardado de todo o
programa da festividade do “Corpus Christi”, por isso nao se estranhava a convocacao de reunides

expressamente para a preparare. Nesses trabalhos preparativos, falava-se com certa frequéncia da

& Atente-se em Pradillo y Esteban, Pedro José, £/ Corpus en Guadalajara: Analisis de una liturgia festiva a través de los siglos (1545-1931)..., p. 152. Em
Vila Rica, o grande investimento que se fazia em cera para as festas do senado, incluindo a do Corpo de Deus, foi alvo de contestacao por parte do ouvidor
da comarca, em 1735, advertindo aos oficiais da camara que a despesa com aquele produto devia ser comedida. Leia-se Santiago, Camila Fernandes
Guimaraes, Os gastos do senado da Camara de Vila Rica com festas: destaque para Corpus Christi (1720-1750), in Jancsd, Istvan; kantor, iris, (org.),
Festa: Cultura e Sociabilidade na Ameérica Portuguesa, vol. Il..., pp. 495-496.

« Corrobora ainda esta afirmacéao o oficio do administrador do concelho remetido a camara, em maio de 1852, a louvé-la pelo facto daquela tencionar
solenizar a “Real Funcao de Corpus Christi na forma do antigo costume que convém conservar e que Ihe anue”. AMPL, Fundo documental da Camara

Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal, 1848-1852, 360-2.3.2.3, fl. 181v.
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cera, facto que demonstrava que esta constituia uma prioridade, ndo apenas pelos efeitos que
provocava, mas também pelo seu elevado preco®.

Nas festividades do Porto, entre os materiais comprados para organizar este complexo
cerimonial religioso e cultural contava-se com as grandes quantidades de cera que ardiam junto do
Santissimo Sacramento e o incenso que o turificava.

0 momento mais alto desta festividade alcancava-se com o cortejo, que saia para as ruas da
localidade criando um grande impacto no publico assistente pelo seu aparatoso espetaculo, que
integrava dancas e outras representacdes. Porém, o seu brilhantismo aumentava pelo facto de ndo
envolver apenas uma, mas varias instituicdes na sua organizacdo. Em funcao da sua complexidade, a
igreja local provavelmente nao conseguia ergué-la sozinha sem o apoio da administracao concelhia, e
esta sem a colaboracdo dos mesteres também néo seria capaz de conseguir o efeito cénico e faustoso
que atingia. Assim, enquanto a primeira instituicao orientava a doutrina e oficios a realizar nesse dia, a
segunda estava mais vocacionada para a limpeza, decoracao das ruas, obras, composicao dos andores

para o desfile, para as representacdes teatrais, pagamento aos membros do clero, entre outros. Claro

» Segundo Manuel Antunes, entre 1758 e 1822, os “Estados do Mosteiro de Santo Tirso incluiam a mencédo de uma oficina designada como fabrica de
Cera”, abastecedora de algumas instituictes religiosas da regido minhota. Em “reunido de Capitulo Geral, realizada no Mosteiro de Sao Martinho de
Tibaes”, determinou-se o fabrico de cera nesse local e que os mosteiros do Minho fossem la abastecer-se. Segundo o autor para além dos “espacos
cobertos ligados ao fabrico desse produto existem mencdes de espacos ao ar livre, como a eira para branquear, curar, ou corar a cera”. Consulte-se
Antunes, Manuel Augusto Engracia, “A fabrica da cera e Frei Manoel de Nossa Senhora nos Estados do Mosteiro de Santo Tirso”, in Actas do VIl Coléquio
Luso-Brasileiro de Histdria da Arte - Artistas e artifices e a sua mobilidade no Mundo de expressao portuguesa, Porto, Faculdade de Letras da Universidade
do Porto, 2005, pp. 295-296. Embora nao tenhamos muitas referéncias sobre os valores que se despendiam com tal produto, podemos referenciar que
em 1840 a camara pagou a Manuel Pedro da Cunha a quantia de 4.520 réis> referentes a cera gasta na festividade. O compromisso dos cerieiros da
cidade do Porto, estipulava, em 1717, que a carreira deste mester comecava por uma aprendizagem de “oito anos sob orientacdo de um mestre”.
Posteriormente, seguia-se a “fase de oficial”, e no momento oportuno o requerimento do exame, ao qual nem todos tinham acesso, pois o custo deste
processo variava entre os “6.600 réis para quem fosse da cidade e 11.000 réis caso viesse do termo”. Esta prova de oficial realizava-se na casa de um
dos dois juizes eleitos entre os varios cerieiros e “contemplava a elaboragéo de tochas de cinco a quatro arrateis, uma tocha torcida e outra quadrada, com
quatro lumes, velas com pesos diferentes e rolo branco e amarelo”. Depois de aprovado, o oficial recebia a carta que devia ser registada na camara.
Tornava-se depois necessario abrir a sua propria loja ndo podendo lavrar cera fora do seu estabelecimento. Cruz, Anténio, Os mesteres do Porto.
Subsidios para a histdria das antigas corporacdes dos oficios mecénicos, Porto, Sub-Secretariado de Estado das Corporacdes e Previdéncia Social, 1943,
pp. 103-138. Em determinados locais, como em Toledo, atendendo aos grandes gastos que se faziam com aquele produto, impunham-se limites no seu
consumo. O cabido de 12 de junho de 1556 impo6s a todas as confrarias participantes na prociss@o do Corpo de Deus em Toledo, que estabelecessem em
“quarenta arrobas” o limite maximo de cera gasto no desfile processional. Excedendo esse valor, as pessoas que a repartissem é que deveriam arcar com
as despesas. O cabido determinou, em 1560, que o nimero de velas distribuido correspondesse ao numero de pessoas presentes. Proibiu ainda de
devolver as velas daqueles que ndo estiveram presentes. Sobre este assunto leia-se Vizuete Mendonza, J. Carlos, Corpus, Cofradias Eucaristicas y Fiestas
del Sacramento en Toledo, Cuenca, Servicio de Publicaciones da Universidad de Castilla, 2007, pp. 32-33.

» Contava-se ainda com a aquisicdo de “luvas, botinas, sapatos, varias pecas de vestuario para as figuras processionais ou as imagens dos santos que

desfilavam sobre os andores”. Leia-se Goncalves, Iria, “As festas do Corpus Cristi do Porto na segunda metade do século XV”..., p. 19.
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esta que era esta Ultima instituicdo que arcava com as maiores despesas da festividade, conhecendo,
por vezes, dificuldades para as suportar.

Nas manifestacdes festivas as edificacoes efémeras construiam-se de forma harmoniosa com
elementos constituivos da festa tais como a musica, fogo de artificio e outros oficios. Esta combinacéo
proporcionava cenarios e ambientes importantes para engrandecer uma €época e 0S responsaveis
promotores dessas festividades. A subida ao trono de D. Jodo V assinala a utilizacdo deste importante
instrumento de cariz persuasivo, como imprescindivel para promover o seu poder. Entenda-se que
durante o reinado joanino as exigéncias fiscais, ditadas pela corte, a que os municipios estavam
sujeitos, eram acentuadas?.

Os vereadores do municipio de Ponte de Lima através de uma carta enviada a Filipe IlI
solicitaram, em janeiro de 1623, autorizacdo para elevarem os gastos com a procissdo do Corpo de
Deus até 40.000 réis. Alegavam a necessidade deste montante para fazer face ao aparato e
brilhantismo que esta solenidade exigia, para remunerar os oficiais, mas também para as demais
procissdes que tinham lugar ao longo do ano. Argumentavam que as procissdes nao estavam a
realizar-se com a pompa e decéncia devida. Para além desta exposicédo, informou-se ainda o soberano
que aqueles gastavam 20.000 réis em cera, charamelas o que ndo era suficiente para a pompa que se
requeria. Para complicar ainda mais, os mercadores da vila que costumavam levar e acompanhar a
procissdo com tochas, estavam agora desobrigados, o que causava um défice na magnificéncia do
préstito. Realcava-se que “por a mesma villa ser hua das principais dentre douro e Minho” nao era
desejavel que as procissdes estivessem desprovidas de magnificéncia e fausto.

Face ao enunciado, o monarca representado pelo provedor’ da Comarca de Viana ordenou
através de uma provisdo que a edilidade pudesse gastar até 30.000 réis. Alertou ainda o referido

provedor para o facto desse valor ser pago pelo concelho, através das rendas?.

» | eia-se Barros, Amandio Jorge Morais, “A procissao do Corpo de Deus do Porto nos séculos XV e XVI: A participacao de uma confraria”..., p. 120.

2 Tal como na Roma barroca, D. Jodo V serviu-se da cidade ao transforma-la em espaco por exceléncia para as suas manifestacées de poder. Consulte-se
Carvalho, José Alberto Seabra; Tedim, José Manuel; Meco, José, Arte portuguesa: da Pré- Histdria ao século XX, Vila Nova de Gaia, Fubu Editores, 2009, p.
57.

= Confira-se Lourenco, Maria Paula Marcal, “Financas Municipais”, in Serrao, Joel; Marques, A. H. Oliveira (Dir.), Portugal da Paz da Restauragcdo ao ouro
ao Brasil, vol. VII..., p. 75.

A provedoria exigia gastos que foram crescendo a partir do ultimo quartel do século XVIII. Ponte de Lima n&o estava livre de despesas com a atuagao do
provedor, uma vez que era nesta localidade que o magistrado se aposentava com regularidade para fiscalizar as rendas e rever as contas das camaras do
médio e alto Lima, Cavado e até Minho que pertenciam a sua provedoria. Sobre este assunto leia-se Capela, José Viriato, O Minho e os seus Municipios:
estudos econdmico-administrativos sobre o municipio portugués nos horizontes da reforma Liberal, Braga, Universidade do Minho, 1995, p. 67.

» AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro do registo geral 1632-1805, 2.1.4, cx 1.1, fls. 169-169v.
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Esta celebracdo constituiu um importante evento social e foi precisamente em pleno reinado de
D. Jodo V que o seu esplendor mais se fez sentir, comprovando-se esta afirmacado pela leitura da carta
do dito rei enviada ao provedor da comarca de Viana, em 1747, na qual estdo contempladas verbas
elevadas, atribuidas a determinados elementos que assistiam a procissao para a dotar de maior pompa

e grandiosidade’:

“[...] Faco saber a vos Provedor da Comarca de Vianna que havendo respeito ao que me
repezentardo [sic] os officiais da Camara da vila de Ponte de Lima para effeito se vos
ordenar he levasses em conta seis mil reis de propina que levabdo em cada hum anno os
veriadores, e procurador do Concelho, como tambem os juis de fora corregedor e Provedor
dessa Comarca pela asestencia da Processao de Corpus, como tambem quatro mil reis ao
Asessor da Camara e as despezas das varas para os almotaces, como tambem vinte mil
reis de apozentadoria para Cazas do juis de fora da dita vila por haver mais de quarenta
annos que sempre se fazido as ditas despezas [...]"”.

Apesar destes desembolsos serem bastante significativos, foi pratica, durante o reinado deste
monarca absoluto, alegar a existéncia deste costume ha mais de quarenta anos. Percebe-se também
que o soberano estava informado sobre os dispéndios da administracao local com a festividade.

Os gastos com a representatividade publica ancoravam-se no fortalecimento da economia do
reino gracas as descobertas do ouro das Minas Gerais, que faziam chegar a Portugal grandes remessas
desse metal precioso”. Ao “quinto do ouro” adicionou-se, desde a década de 1720, os diamantes do
Serro Frio, representando assim uma consideravel fonte de rendimento para a coroa™. Ha quem
considere que o soberano portugués tivesse ultrapassado Luis XIV mormente na sumptuosidade do

Estado quando se apresentava publicamente através das grandes solenidades®. O soberano

sAs procissdes régias constituiam pesados encargos para as camaras, sobretudo com as propinas da assiténcia dos magistrados superiores e da camara.
Na procissao do Corpo de Deus para além do “juiz de fora, vereadores, procurador, escrivdo da camara, porta estandartes” integrava ainda outros
funcionarios menores. Consulte-se Capela, José Viriato, O Minho e os seus Municipios. estudos econdmico-administrativos sobre o municipio portugués...,
pp. 83-84.

7 AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Carta Régia de D. Jodo V, de 9 de Dezembro de 1747, néo paginado.

= As embarcacdes que circulavam no Atlantico transportavam néo so “ouro em pd, em barra ou em ourivesaria, mas também ouro-moeda cunhado no
Brasil”. As grandes quantidades de “ouro-mercadoria e ouro-moeda” que chegavam ao reino destinavam-se ao Estado e a particulares. Importa ainda
sublinhar que a quantidade de ouro que entrou, durante o século XVIIl, em Portugal uma parte ja vinha sob a forma de moeda. Consulte-se Sousa, Rita
Martins de, “O Brasil e as emissdes monetarias de ouro em Portugal”, in Penélope, n° 23, 2000, pp. 89-91.

= Sobre este assunto confira-se Sousa, Bernardo Vasconcelos; Monteiro, Nuno Gongalves; Ramos, Rui (Coord), Histdria de Portugal, 5° ed., Lisboa, Esfera
dos Livros, 2009, p. 354.

» Para esta matéria veja-se Barbosa, Inacio de Vilhena, “Luxo e magnificéncia na corte d " el rei D. Jodo V", in Archivo Pittoresco, vol. Xl, Lisboa, Typografia

de Castro Irmao, 1868, p. 221.
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empenhava-se para que a sua imagem se fizesse representar por todo o império, desempenhando as
camaras um papel preponderante®. Portugal, na primeira metade de setecentos, apresentava
estagnacdo economica marcada pelos arcaicos setores agricola, comercial e industrial. No entanto,
camuflava-se aos olhos da Europa através das remessas de ouro vindas do Brasil e que se refletiam no
esplendor da corte do rei D. Joao Ve.

0 senado, em 1751, apercebendo-se da reducdo dos seus recursos financeiros deliberou que
as festas reais se fizessem com moderacao e sem musica, devendo todos os gastos serem pagos pelos
vereadores e pelo procuradors. Apesar disso, os municipios nesta festividade nao se continham nas
despesas, porquanto o interesse prioritario consistia no brilhantismo e pompa do festejo. Esta situacéo
visualizava-se nas reunides de Mesa camararias, onde os procuradores determinavam que se fizesse a
despesa necessaria para festa e “prosissam do Corpo de Deos”s.

Em discussao orcamental de dez de abril de 1843, ficou acordado pela camara e vogais do
conselho municipal que para o ano econdémico de 1842/1843 ficasse o dinheiro distribuido para as
festividades a realizar, tal como nos informa o quadro 2.

Comprova-se pela analise do quadro que a festividade do Corpo de Deus estava entre aquelas
em que a municipalidade gastava mais dinheiro. Talvez por ser onerosa, em 1536, considerou o

corregedor da comarca eliminar determinados costumes que integravam o “Corpus Christi” da vila.

= A este proposito leia-se Santiago, Camila Fernanda Guimaraes, “Os gastos do Senado da Camara de Vila Rica com festas: destaque para Corpus Christi
(1720-1750), in Jancso, Istvan; kantor, iris, (org.), Festa: Cultura e Sociabilidade na América Portuguesa..., pp. 488-489.

= A precariedade economica sentida no pais explicava-se pelo facto da agricultura continuar com “técnicas arcaicas”, ter sido abandonada pela nobreza
que revelava outros interesses divergentes deste setor. Interessava-se por um comércio dominado pela Inglaterra. A industria praticamente era inexistente
e a marinha reduzida para o “tréfico atlantico”. Veja-se Bebiano, Rui, D. Jodo V poder e espectaculo..., p. 83.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Cémara Municipal, 1741-1745, 310, 2.2.6, cx 6-3, fls. 193v. -194.
= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Cédmara Municipal, 1753-1759..., fl. 94. Em 1765, o procurador do
concelho gastou com o Corpo de Deus 42.000 réis, acrescentou-se ainda a esse dispéndio 11.400 réis com a confraria de Nossa Senhora a Grande e
6.600 réis com o armador. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Cémara Municipal, 1753 1759..., fl. 342.
O procurador da camara, em 1765, para além de outras despesas, pagou ao prior e corpo de sacerdotes que assistiram a festa a quantia de 14.500 réis.
O prior ocupava na colegiada da vila um lugar no topo da hierarquia, sendo o chefe da comunidade de clérigos e Unico dignitario. Cabia-lhe celebrar as
missas das principias festas liturgicas e gerir os bens da Mesa prioral. Sobre este assunto consulte-se Rodrigues, Ana Maria S. A., “Colegiadas”, in Moreira,
Carlos Azevedo (dir.), in Diciondrio de Histdria Religiosa de Portugal, Lisboa, Circulo de Leitores, 2000, pp. 400-401. Ordenava-se ao tesoureiro que
disponibilizasse o dinheiro que fosse necessario para a comemoracdo. Em 1795, passou-se um mandado ao procurador para este cobrar do “depositario”
José Alves de Matos Prego a quantia de 78.000 réis “que emportardo as propinas e festa de quinta-feira do Corpo de Deus”. Livro de actas da Cémara

Municipal, 1795-1803, 354-2.3.2, cx 1-1, fls. 7-7v.
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Quadro 2: Verbas municipais atribuidas as festividades (1842-1848)

Festividades Dinheiro atribuido em réis
Festa de Sao Jodo 8.000

Festa de Santa Cruz 4.000

Festa de aniversario da Rainha 80.000

Festa de “Corpus Christi” 60.000

Festa de Visitacdo de Nossa Senhora 4.000

Festa do Anjo Custddio 4.000

Festa de aniversario do Rei 60.000

Total 220.000

Fonte: AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Cémara Municipal
1842-1848, 357-2.3.2.2, 1l. 27.

Entre eles, contava-se com o almoco que usualmente se dava aos anjos que figuravam na
procissao e aos oficiais da camara®. Esta preocupacdo nao se cingia as terras limianas. A titulo de
exemplo, em Espanha, Madrid, os almocos e lanches constituiam um dos elementos que mais
emagrecia as contas do concelho, em meados do século XVIle,

A analise do quadro 2 possibilita ainda constatar que as festas politicas representavam a maior
fatia de dinheiro®.

Constata-se através destes dados indiciadores de grandes gastos que, de facto, este cerimonial
eucaristico significava, para as instituicdes que o promoviam, um grande e prestigiante momento. A vila
limiana, tal como outros lugares do reino, assumia o papel de promotora desta festividade, fazendo-se
representar pela instituicdo municipal e Igreja que a mesma integrava. Os promotores desta

festividade, mesmo consciencializando-se que os seus cofres nem sempre podiam suporta-la, faziam

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Sentenca de desagravo pela qual manda o rei D. Jodo Ill que se conservem os usos e
costumes da Camara de Ponte de Lima da mourisca, do almogo dos anjos e de correr touros..., fl. 1.

« Na segunda metade do século XVII, proviam-se com almogcos e lanches todos aqueles que colaboravam na festividade, mas também os operarios que
para ela trabalhavam. Sacrificavam-se animais para a ocasido, para posteriormente a carne ser assada e servida com vinho branco. A cidade oferecia
ainda refeicdes aos convidados durante as corridas de touros e as representacdes de comédias. Os criticos da altura consideravam deploravel estes
gastos, sobretudo num periodo em que a pobreza e a escassez de alimentos era uma realidade caraterizadora da conjuntura espanhola. Confira-se Pradillo
y Esteban, Pedro José, £/ Corpus en Guadalajara. Analisis de una liturgia festiva a través de los siglos (1545-1931)..., pp. 158-159.

# O municipio limiano deliberou em julho de 1843 que se entregasse ao padre Jodo Luis de Sousa 62.910 réis de despesas feitas com a “Real

festividade”. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Cédmara Municipal 1842-1848, 357-2.3.2.2, fl. 35v.
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questdo de a realizar. Pois, serviam-se deste momento festivo para afirmar a sua pertenca e lugar que
ocupavam na escala social do Antigo Regimes:.

Os grandes montantes com a referida festividade nao se registavam somente em Ponte de
Lima. Na cidade do Porto, esta comemoracéo constituia uma tarefa de grande responsabilidade para a
edilidade. As despesas avolumavam-se com os vestidos e ornamentos dos santos e figurantes, com os
musicos contratados para animar o desfile ao som de “trombetas, tambores, e de instrumentos de
cordas”, com a armacao das estruturas erguidas na rua de Sdo Domingos e na Rua Nova, bem como
com os cirios que se queimavam ao longo do cortejo, de forma a criar um ambiente mistico®. Na
cidade de Lisboa, a edilidade ficava também incumbida de financiar a maior parte das despesas que
estas celebracoes exigiame.

Na Ameérica portuguesa eram as camaras também que custeavam a maioria das despesas
geradas por esta “festa real”. Sé durante o século XIX é que as edilidades do Rio de Janeiro, Salvador e
S&o Paulo deixam de arcar com estas despesas®. O senado da camara da Baia desembolsava elevadas
quantias de dinheiro para pagar aos musicos, o aluguer dos cavalos, os cavaleiros, as ornamentacoes
e propinas dos oficiais. Os vereadores dessa localidade, em carta redigida, em 1682, ao principe
regente D. Pedro, reivindicaram os gastos da cadmara e as dificuldades existentes de “pagarem as
limitadas propinas que temos por Provisdo do Conde de Castelo Melhor, de dois mil réis em cada
procissao”. Solicitavam, deste modo, autorizacdo para se recorrerem das rendas do conselho para as
financiare.

0 mesmo acontecia na vila espanhola de Céaceres, cujo municipio tinha obrigacdo de realizar
as festas, bem como de arcar com o0s grandes gastos que elas implicavam, tendo para isso que se

socorrer do numerario que resultava das penas aplicadas aos acougueiros e moleiros®. Em Madrid, no

= Sobre esta matéria consulte-se Soeiro, Teresa, “Os dias grandes”, in Cadernos do Museu, n° 6, 7, Penafiel, Museu Municipal, 2000-2001, p. 140.

= A este respeito confira-se Barros, Amandio Jorge Morais, “A procissdo do Corpo de Deus do Porto nos séculos XV e XVI: A participacdo de uma
confraria”..., pp. 120-121.

» Para um melhor esclarecimento leia-se Janeiro, Helena Pinto, “A procissdo do Corpo de Deus na Lisboa Barroca - O espago e o Poder”, in Arqueologia
ao Estado, | Jornadas sobre formas de organizacao e exercicios dos poderes na Europa do Sul, séculos XIIEXVIIL.., pp. 731-732.

= A festa fazia parte integrante da cidade colonial, da sua administragdo, do seu comércio, consumindo, por vezes, grande parte das suas receitas.
Consulte-se Santos, Beatriz Catéo Cruz, O corpo de Deus na América - A Festa de Corpus Christi nas cidades da América Portuguesa..., pp. 43-44.

= Em 1695 tal problema ainda ndo estava solucionado. Consulte-se Fonseca, Humberto José, Vida e Morte na Bahia colonial: sociabilidades festivas e
rituais funebres (1460-1760)..., pp. 159-160.

= A este respeito consulte-se Sabariego Milagros, Caricol, “La Intervencién Municipal en los Festejos. Como se divierte la villa de Caceres durante el Antiguo

Regimen”, in Arqueologia do Estado, | Jornadas sobre formas de organizacdo e exercicios dos poderes na Europa do Sul, séculos XXV, p. 260.

232



tempo dos Bourbons, os encargos exigidos pelos rituais do “Corpus Christi” repartiam-se entre a
edilidade e as corporacoes, ja em Cuzco eram os deputados que arcavam com esses dispéndios®.

Como se constata, as elevadas despesas efetuadas em setecentos com esta festa, nao era
somente uma pratica nacional, mas também de outros reinos. Podemos provavelmente afirmar que a
importancia e prestigio desta solenidade dependia, em parte, da quantidade aplicada de dinheiro na
sua realizaco. E certo também que uma das fontes que permitia canalizar fundos para estas despesas
relacionava-se com o pagamento dos impostos a que os mercadores estavam sujeitos neste periodo.
Seguramente que os momentos de maior ou menor prosperidade do concelho transpareciam no
programa da festividade do “Corpus Christi”. Este funcionava como um espelho transmissor do estado
da economia da vila ou cidade promotora®.

Por isso, e como mecanismo para minorar os gastos, quando se avizinhavam as festas do
Corpo de Deus a edilidade movimentava os seus funcionarios, como os almotacés e procurador, para
arrecadarem o dinheiro que lhe deviame,

O municipio de Ponte de Lima ordenou, em 1756, ao procurador que cobrasse o dinheiro das
rendas, em divida ao concelho, desde o ano anterior estabelecendo-lhe quinze dias para informar o
senado do montante do dinheiro dos mesteres para se aplicar nas despesas necessarias. Cabia ao
procurador este pesado encargo de reunir o numerario para ser entregue ao municipio. Este oficial
camarario devia ser diligente, pois corria risco de ser responsabilizado pela falta de cobranca. Deste
modo, fazia parte do rol dos preparativos para a festividade do “Corpus Christi” reunir fundos para
posteriormente serem aplicados na sua concretizacdo. No ano anterior, foi ordenado ao procurador que
contactasse com os rendeiros do sal e do azeite para pagarem a taxa que lhes competia pelas

exigéncias municipais®.

» Confira-se Cahill, David, “Popular religion and appropriation: the example of Corpus Christi in eighteenth-Century Cuzco”, in Latin American Research
Review, vol. 31, n°2, 1996, p. 90.

= A titulo de exemplo, em Sevilha, o Corpo de Deus acompanhava os momentos de maior ou menor florescimento econdémico da localidade, 0 mesmo
ocorria em Valladolid, onde, embora com contornos diferentes, as marcas da crise ou estabilidade financeira faziam-se sentir. Em Valladolid tornava-se
necessario moderar os gastos, mas também reduzi-los, em 1647 ja nao se podia fazer representacées de autos e no ano subsequente limitavam-se a dois.
Os problemas economicos mantiveram-se até a mudanca da centuria seguinte. Leia-se Amigo Vasquez, Lourdes, “Una plenitud efimera. La fiesta del
Corpus en el Valladolid de la primera mitad del siglo XVII", in Actas del Simposium, Religiosidad y ceremonias en torno a la eucaristia..., p. 796.

= Qs almotacés embora néo fizessem parte das camaras eram estas que os elegiam e tinham responsabilidades de grande importancia para a vida local
em matérias como o supervisionamento dos pesos e medidas, fixacdo de pregos, entre outros. Leia-se Sousa, Bernardo Vasconcelos; Monteiro Nuno
Gongalo, Historia de Portugal..., p. 396. Ainda sobre os pesados impostos que recaiam sobre as populagdes paroquiais confira-se Capela, José Viriato,
“Administragao local e municipal portuguesa no seculo XVIII as reformas liberais: alguns topicos da sua Historiografia e nova Histéria”, in Municipios no
Portugal Moderno: dos forais manuelinos as reformas liberars, Lisboa, Ed. Colibri, 2005, pp. 57-58.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cédmara Municipal 1753-1759..., fl. 75v.
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Os marchantes obrigaram-se em abril de 1767 a pagar o que deviam ao senado, sob pena de
cadeia. Constatava-se que era durante os meses proximos da festividade que se tomavam as devidas
diligéncias para se recolher o dinheiro necessario para fazer face as despesas daquelas solenidades.

Passados dez anos ordenou-se ao procurador a cobranca das dividas que se deviam ao
concelho, no prazo de vinte dias, uma vez que, caso isso ndo acontecesse, este corria o risco de ficar
despojado dos seus bens®. Esta ameaca constituia um meio de pressao sobre o procurador, obrigando-
0 a ser diligente nas cobrancas. O periodo de aproximacao da festividade causava uma maior agitacao,
pois era imperioso reunir fundos para fazer face as despesas, dai que o procurador fosse nesses
momentos mais pressionado a cumprir com os prazos de recolha das dividas existentes. Pressionada
estava também a populacdo que, ao longo do século XVIII, reclamava contra as cdmaras pelas fortes
exigéncias fiscais a que estava submetida®. Esta realidade denunciava a precariedade dos
rendimentos municipais, levando a que a pressdo tributaria sobre as populacdes funcionasse como
uma das suas fontes de rendimento.

O vereador Manuel Viana, em 1840, considerou que, ndo sendo suficiente o numero de fiscais
existentes para cobrar as rendas da camara pela vila, se nomeassem mais dois elementos para
partilharem as funcdes dos quatro fiscais existentes:z, Esta preocupacao existente visava uma melhor
fiscalizacdo e controlo sobre os contribuintes. A verdade é que Portugal ndo possuia uma “organizada
maquina fiscal” que garantisse mais eficacia no momento da cobranca. O proprio “aparelho
administrativo central e local” revelava-se inoperante e mal implantado:. Por isso, o incumprimento,
desrespeito e desordem sentiam-se face a auséncia de “vigor da administracdo”. Vivenciava-se um
periodo em que muitas localidades do pais, excetuando o Porto, Lisboa e alguns centros urbanos, nao

se identificavam com um regime sujeito a Carta Constitucional, “ao trono de D. Maria Il e ao governo

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Cémara Municipal, 1766-1769, 345-2.3.1, cx 3-2, fl. 87.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cédmara Municipal, 1772-1775, 347-2.3.1, cx 4-1, fl. 57.

w A politica municipal, mais propriamente fiscal e “coimeira” era muito pesada para os termos do concelho e populacao rural, fazendo-se em proveito das
vilas e politicos. Confira-se Capela, José Viriato, “Administracdo local e municipal portuguesa no seculo XVIII as reformas liberais: alguns tépicos da usa
historiografia e nova Historia”, in Municipios no Portugal Moderno: dos forais manuelinos as reformas..., pp. 56-58.

o Para a maior parte das camaras do Norte do pais os rendimentos eram “inferiores a 30.000 réis”. As condenacdes, os impostos municipais e os foros,
nomeadamente os que provinham dos baldios, constituiam uma das principais fontes de receita dos municipios. Leia-se a este proposito Monteiro, Nuno
Gongalo, “Os concelhos e as comunidades”, in Mattoso, José (Dir.), Histdria de Portugal, vol. IV, Lisboa, Circulo de Leitores, 1993, pp. 322-323.

1« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal, 1834-1836, 352-2.3.2, cx 1-2, fl. 129.

s Sobre esta matéria consulte-se Fernandes, Paulo Jorge, “Politica Econdémica”, in Lains, Pedro; Silva, Alvaro Ferreira da, (orgs.), Historia Econdmica de

Portugal 1700-2000, vol. |, Lisboa, Imprensa de Ciéncias Sociais, 2005, p. 414.
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dos amigos de seu pai”, D. Pedro IV Aliado a este fator que podera explicar em parte o
incumprimento no pagamento de impostos por parte dos fregueses, acrescia ainda a longa e
continuada crise agricola “nacional e regional minhota”, desde 1809 a 1846, geradora de um mal-
estar social e economico das populacdes'®.

A festa do Corpo de Deus revestiu-se desde sempre em Ponte de Lima de dois importantes
momentos: um prendia-se com o culto interno que se realizava na Matriz, o outro decorria no seu
exterior e era marcado pela procissao s,

Para além dos elementos religiosos que integrava como o Santissimo Sacramento, reliquias,
figuras de santos encimadas nos andores, estandartes e clérigos, compreendia ainda um consistente
corpo social formado pelas autoridades civil e religiosa, clérigos, mestres dos oficios e aprendizes.
Melhor dizendo, envolvia toda a sociedade limiana, desde os elementos do povo até a mais alta patente
social, composta pelos membros da nobreza e clero. Por todo o pais onde este préstito fazia parte dos
costumes de algumas vilas e cidades, a representacdo de tropas, fidalgos, cavaleiros, andores,
bailarinos e corporacdes concorria para o brilho e enobrecimento do cortejo.

Esta procissdo espelhava a estrutura da sociedade limiana, profundamente hierarquizada.
Labarga Garcia refere, de igual forma, que este desfile ndo constituia somente a manifestacdo de uma
igreja triunfante, mas convertia-se na melhor visualizacdo da sociedade estratificada do Antigo
Regimets, Os membros que compunham 0s Varios grupos sociais ocupavam um determinado lugar, ao
mesmo tempo que as atividades que faziam parte do quotidiano da gente da vila e seu termo e que as
identificava iam-se vislumbrando ao longo do desfile. Por isso, reconhece-se a sua importancia social

ao dar-nos conta dessa realidade tdo carateristica do Antigo Regime!®. Desde a sua origem que esta

A |greja, a alta magistratura, a aristocracia titular e a fidalguia rural mantiveram os ideais miguelistas, e pela provincia, onde até entdo se obedecia as
autoridades tradicionais, a anarquia foi-se instalando. Sobre este assunto consulte-se Bonifacio, Maria de Fatima, O século XIX portugués, Lisboa, Instituto
de Ciéncias Sociais da Universidade de Lisboa, 2002, p. 31.

s O movimento dos precos do trigo, milho grosso, vinho, em Braga, Guimaraes e Ponte de Lima registou na década de 40 o ponto mais baixo. Esta crise
social sentida no meio minhoto teve os seus efeitos que se materializaram na emigracdo sobretudo para o Brasil, no aumento da mendicidade e no
movimento de exposicao dos recém-nascidos. Consulte-se a este propdsito Capela, José Viriato, A revolucdo do Minho de 1846: os dificeis anos de
implantacdo do liberalismo, Braga, Governo Civil de Braga, 1997, pp. 27-29.

s Sobre esta matéria consulte-se Lemos, Miguel Roque dos Reis, Apontamentos para as memodrias da antiguidade de Ponte de Lima, 1873, s. I., s. e., fl.
67.

w As reliquias, os santos patronos e as imagens devocionais constituiam os “seres espirituais relacionados com a protecéo da cidade”. Eram um auténtico
“tesouro” do qual, e segundo as crencas, resultava um fpoder magico conferindo a instituicdo, que as possuia, um poder espiritual. Consulte-se Rodriguez
Becerra, Salvador, “El corpus en Andalucia. De fiesta del poder a fiesta de la identidad”, in Fernandez Juérez, Gerardo; Martinez Gil, Fernando (coord.), La
fiesta del Corpus Christi..., p. 389.

1 Acerca desta tematica consulte-se Labarga Garcia, Fermin,” Algunas notas sobre la fiesta del Corpus Christi”, in / Congreso Nacional de Historia de las
cofradias sacramentales Minerva. Liturgia, Fiesta y Faternidad..., pp. 82-83.

A este respeito leia-se Sanchis, Pierre, Arralal: Festa de um povo as romarias portuguesas..., p. 121.
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procissao mostrou sempre cuidado em retratar a sociedade onde participavam todos os poderes da
nacdo como “o rei, ministros, clero, nobreza, senado, grémios, autoridades civis e militares”i, A
procissao constituia, deste modo, a “coluna vertebral” de toda a festividade do Corpo de Deus!,

0O momento processional possibilitava aos cidaddos que assistissem ao desfile apreciar a
articulacdo e estratificacdo da sociedade da sua comunidade, os diferentes grupos que a constituiam e
o lugar que nela ocupavam. Por outro lado, facultava-lhes consciencializacdo de pertenca a uma
sociedade pouco movel, mas soélida e duradoura, encabecada por um monarca que da sua corte zelava
pelo bem de todos2. Desta forma, o Corpo de Deus e outras celebracdes religiosas possuiam
intrinsecamente um carater propagandistico, onde se registava esta “bipolaridade civico-religiosa” das
festas. Este era o facto que levava as administracdes publicas a suportarem a grande fatia das

despesas nessas cerimdnias onde participava a clerezia, nobreza, grémios, e toda a comunidade!®.

3.A participacao dos mesteres

A organizacao desta procissao e de outras que envolviam todos os oficios e artes obedecia a
regulamentos acordados pela camara da vila, tendo obrigatoriamente que os juizes ou oficiais desses
mesteres colaborarem nos faustos cortejost¢. Alids, estas corporacdes eram minuciosamente

regulamentadas e a sua contribuicdo para o brilhantismo do cortejo estava consignada no livro dos

w0 Tedim citando uma frase contemplada nas cartas do século XVIIl de José da Cunha Brochado ao conde de Viana refere que “para ver Lisboa de huma
so vez fuy ver a procisséo do Corpo de Deus”. Confira Tedim, José Manuel, “A procissao das procissoes a festa do Corpo de Deus”, in Arte efémera em
Portugal..., p. 218.

u Atente-se no trabalho de Reder Gadow, Marion, “Tradicion e innovacion en la procesion del Corpus Chrsiti Malkaguefia en La Epoca de Los Borbones”, in
Torrione Margarita (ed.), £sparia Festejante: el Sijgo XVIIl, Malaga, Centro de ediciones de la Diputacion de Malaga, 2000, p. 64.

12 As pessoas apreendiam, ao visualizarem a comitiva processional, o lugar que lhes cabia dentro da estrutura do Estado. Neste sentido, compara-se ao
teatro pela adesao massiva de espetadores que o mesmo atrai e que lhes transmite um “sistema de normas e valores”. Comprove-se em Reder Gadow,
Marion, “Liturgia y Pedagogia: la fiesta del Corpus Christi en la Malaga del seiscientos”, in / Congreso Nacional de Historia de las cofradias sacramentales
Minerva. Liturgia, Fiesta y Fraternidad..., p. 301.

1 Tal como nas outras localidades, a procissdo do Corpo de Deus em Guadalajara era custeava em grande parte pelo concelho. Este ocupava-se de
contratar todas as atividades e elementos parateatrais, de adquirir e custear a custodia que desfilava na procissao, de decorar e limpar as ruas, intervindo
aqui a nobreza com a ornamentacdo das fachadas das suas casas bem como as corporacdes de oficios que financiavam a construcdo de altares e de
carros para o desfile. Veja-se Pradillo y Esteban, Pedro José, £/ Corpus en Guadalajara: Andlisis de una liturgia festiva a través de los siglos (1545-1931)...,
pp. 37-38.

14 Segundo José Viriato Capela os membros dos estratos inferiores como os homens de oficios serviam os municipios por obrigacdo. Capela, José Viriato,
“Braga, um Municipio Fidalgo - As lutas pelo controle da camara entre 1750 e 1810, in Arqueologia do Estado - Primeiras Jornadas sobre formas de

organizacdo e exercicios dos poderes na Europa do Sul, Séculos XIII-XVII, Lisboa, Histéria & Critica, 1988, p. 177.
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acordaos da camara (fig.1). O poder municipal tinha um predominio muito forte sobre a organizacéo do
evento que a nivel local assumia uma simbologia nacional. Bernaldez Montalvo ao analisar o Corpo de
Deus em Madrid afirma “el Corpus era fiesta rotundamente Municipal en Madrid" .

Todos os misteres que desfilavam na procissdo deviam atender ao que estava consignado
nesse livro, desde estarem corretamente identificados através das bandeiras, penddes e suas divisas,
até aos aderecos ornamentais que deviam usar aquando das representacées desempenhadas através
dos bailes e folias.

Procurava-se desenhar um cortejo que vislumbrasse os espetadores onde os elementos
integrantes estivessem bem ataviados e fossem coloridos. Porém, a componente musical era tida em
conta nesse mesmo manual, referenciando alguns instrumentos que as corporacdes de oficios deviam
ostentar e sobretudo tocar. Esta sempre mereceu particular atencao, pois a variedade instrumental
tornava o corpo do cortejo processional muito mais vistoso e rico.

Propiciava-se ao povo limiano momentos invulgares de jubilo, de vislumbre e de ilusdo, que

provocavam descontinuidade nas incertezas do dia-a-dia dos habitantes da vila, nos tempos modernos.

s | eia-se Bernaldez Montalvo, José Maria, Las Tarascas de Madrid, Madrid, Ayuntamiento de Madrid, 1983, p. 24.
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Figura 1: Contracapa do livro dos acérdaos da camara municipal de Ponte de Lima, 1735.
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Era neste livro que figuravam os mesteres que deviam participar, o tipo de dancas a fazer, as
figuras a integrar, as vestes e insignias que teriam de ostentar e o numero de elementos que o quadro
alegorico incluia. Complementava-se ainda estes acorddos de 1735 com as multas enunciadas para os
faltosos ou prevaricadores.

As instituicdes corporativas, tal como nos revela o quadro 3, forneciam os atores para as folias,
dancas profanas e até guerreiras, que procuravam nao s6 comemorar acontecimentos histdricos, como
lutas contra os mouros e espanhois, mas também evocar feitos lendarios, como a de Sao Jorge, o
dragdo e a serpets,

As dancas que acompanhavam a procissdo ndo deixavam de simbolizar a unido entre a
componente sagrada e profana, entre a exuberancia festiva e o misticismo, partes integrantes da
religiosidade tradicional e popular.

Como responsaveis pelo folclore e pela apresentacdo dos penddes e insignias estavam as
corporacdes de artes e oficios. De acordo com o que acontecia com outras procissdes, todos deviam
participar desde que residissem a menos de uma légua da sede do concelho, qualquer que fosse a
condicao social'*. O mesmo ocorria na localidade espanhola de Caceres onde as festas religiosas e a
sua celebracao representavam para a edilidade uma obrigacao que similarmente se expandia a todos
os residentes, sob pena de pagamento de uma multa, representando o Corpo de Deus uma das
manifestacdes religiosas de maior obrigacédo para o concelhots,

Os serralheiros e ferreiros do termo da vila ficavam incumbidos de participar na procissao com
a bandeira identificativa do seu oficio, a qual era rematada, por uma cruz e ladeada pela insignia do
seu oficio e pela imagem do santo patrono?. O grupo de homens que integrava a folia devia ser
constituido, pelo menos, por oito elementos, os quais deviam ser bons cantores e levar o tambor,

transportado por um deles, bem “trajado”.

s AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro dos acordéos da Cémara desta vila de Ponte de Lima, 1735, 2.4.2.76, fl. 1.
w Confira-se Dominguez Ortiz, Antdnio, Historia de Sevilla - La Sevilla del Siglo XVII, Sevilla, Universidad de Sevilla, 2006, p. 214.
12 Sobre a procissdo do Corpo de Deus em Viana da Foz do Lima antes e meados do século XVIII, consulte-se Viana, J. C. “A procisséo do Corpo de Deus

"

em Viana no século XVIII", in Cadernos Vianenses, tomo XII, Viana do Castelo, Camara Municipal, 1989, pp. 16-17.

1 Sobre a intervencdo municipal nos festejos da vila de Caceres no Antigo regime leia-se Sabariego Milagros, Caricol, “La Intervencion Municipal en los
Festejos. Como se divierte la villa de Caceres durante el Antiguo Regimen”, in Arqueologia do Estado, | Jornadas sobre formas de organizacéo e exercicios
aos poderes na Europa do Sul, séculos XIIFXVIIL.., p. 260.

= As associacdes de oficios apesar de terem um carater cultual e de assisténcia aos seus membros, caraterizam-se sobretudo pelo reforco da sociabilidade
e da integracao profissional. Leia-se Penteado, Pedro, “Confrarias”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Diciondrio de Histdria Religiosa..., p. 460.

= As corporagdes desde o seu inicio tiveram um carater religioso e reconheciam um “patrono”, por exemplo, em Castelo Branco os santos patronos eram:

Sé&o José para os carpinteiros, Sao Gens para os cortadores e tosadores, Sdo Crispim para os sapateiros, Santo Amaro para os almocreves, S&o Jorge para

os ferreiros, Santo Estévao para as tecedeiras e teceldes. Confira-se Sanchis, Pierre, Arraial: Festa de um povo as romarias portuguesas..., p. 121.
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Quadro 3: Quadros que integravam a procissao do Corpo de Deus (1735)

Quadros Participantes Insignias/Adornos Instrumentos Organizadores
Musicais
Folia 8 Homens Bandeira com Tambor Serralheiros
insignias; Ferreiros
habito de folia
Drago * Veste; * Serralheiros
Asas Ferreiros
Danca cigana e 13 Figuras Bandeira com * Alfaiates
conde insignias Sapateiros
Tosadores
Serpe * Veste; * Alfaiates
Asas Sapateiros
Tosadores
Danca 8 Figuras Bandeira com * Carpinteiros
insignias; Tanoeiros
vestidos enfeitados
Danca 8 Figuras Bandeira com * Pedreiros
insignias
Sao Jorge e Estado * Cavalo ajaezado; * Ferradores
armas;
bandeira
* Insignias da Paixao * Sombreireiros
de Cristo; Seleiros
turibulos e navetas Barbeiros
* Correeiros
Sirgueiros
Pélas * * * Ladeiras
Vendedeiras
Regateiras de fruta e
de vinho
Folia 8 Figuras * Regateiras de peixe
Mourisca 27 Homens Vestes, Tambor; Serralheiros
Barretes; pandeiro Ferreiros
cascaveéis nos pés
Sao Cristovao * Tochas * Barqueiros
* * Tochas * Mercadores
* * * * Tabelides
Folia 8 Figuras * Tambor Moleiros
Carreteiros
Carro dos Ramos * * * Moleiros

Carreteiros

Fonte: AMPL, Fundo documental do Arquivo de Ponte de Lima, Livro dos Acdrddos da Cémara desta vila de Ponfe
de Lima, 1735, fls. 1-10v.

* Falta de informacéo.
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Segundo Luis Chaves ndo “ha danca, que ndo tenha musica e ritmo, nem poesia sem ritmo e
musica, nem musica incapaz de motricidade”'2. Na danca religiosa cantava-se e bailava-se. Os fatos
que 0s mesmos envergavam tinham que ser de festa e bem compostos facto que atribuia uma boa
imagem a instituicdo quando exposta ao publico. A bandeira era o elemento organizativo. Os homens
dos oficios deviam fazer duas alas, seguindo no meio a folia, ordenada pelo préprio juiz da
corporacdo=, Os juizes dos referidos oficios, que ndo cumprissem com a tarefa que lhes era delegada
e que estava regulamentada segundo os decretos municipais, teriam que pagar uma multa no valor de
6.000 réis. As coimas a que estavam sujeitos também eram extensiveis a outros elementos

contemplados na apresentacao deste tipo de espetaculo que animava e distraia o publico:

“[...] todo o offecial que faltar nas ditas Procicoens pagara por cada ves 200 réis, e o
mordomo do officio terd obrigacdo de saber os que falido, e dados ha em rol aos
almotaces com pena de 500 réis pagos da Cadea para o dito conselho, e acuzador e
despesas da Almotasaria [...]"#.

Pelo valor das multas percebe-se que as mais elevadas destinavam-se as pessoas que tinham
cargos de maior prestigio dentro da corporacao, diminuindo progressivamente o seu valor a medida
que os elementos implicados ocupavam lugares de menor visibilidade'. Os fundos resultantes desses
incumprimentos, tal como podemos visualizar no quadro que se segue, revertiam a favor do concelho

permitindo-lhe colmatar algumas despesas.

= Sobre dangas religiosas, consulte-se Chaves, Luis, Dangas religiosas, Guimaraes, Tipografia Minerva Vimaranense, 1942, p. 8.

= Qs regimentos das confrarias que abrangiam os oficiais mecanicos eram de tal modo minuciosos que ai ficava tudo descrito e previsto. Neles designava-
se a pessoa incumbida de guardar a bandeira e as opas dos juizes. Estipulava-se ainda a forma como os juizes se dispunham junto a bandeira do seu
mester e quem a empunhava, entre outras regras. Sobre este assunto confira-se Chaves, Luis, “Os oficiais mecanicos de Coimbra na procissédo do Corpo
de Deus” in O /nstituto..., p. 353.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro dos acdrddos da Camara desta vila de Ponte de Lima 1735, 1l. 2.

= As corporagdes norteavam-se por um regimento que, para além de definir os assuntos mais importantes relacionados com a técnica e com o exercicio
profissional, preceituava outras normas que visavam disciplinar os seus membros no que dizia respeito a ascens@o na escala da hierarquia do mester e a
sua representacdo. A partir de quinhentos a designacdo de corporacdo e seus propositos surgem de forma mais clara. Consagrando-se entdo o uso da
expressao “bandeira dos oficios”. A este proposito leia-se Cruz, Anténio, “Corporacdo”, in Serrao, Joel (dir.), Diciondrio de Histdria de Portugal, vol. |l,

Porto, Livraria Figueirinhas, 1992, pp. 188-189.
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Quadro 4: Multas por incumprimento de obrigacoes na procissao do “Corpus Christi”
(1735)

Misteres Multas (em réis) Cargos dos Misteres Multas (em réis)
Serralheiros Juiz 6000
200 Mordomo 500
Ferreiros
Alfaiates Juiz 6000
Sapateiros 200 Mordomo 500
Tosadores
Pedreiros 200 Juiz 6000
Mordomo 500
Ferradores 200 Juiz 6000
Mordomo 6000
Carpinteiros 200 Juiz 6000
Tanoeiros Mordomo 500
Sombreireiros
Barbeiros
Seleiros 6000 * *
Correiros
Sergueiros
Vendedeiras/os
“Ladeiras”
4000 Mordomo 600
Regateiras
Padeiras 100 * *
Barqueiros 200 Mordomo 4000
Mercadores 2000 * *
Tabelides 2000 * *
Moleiros
100 Mordomo 6000
Carreteiros

Fonte: AMPL, Fundo Documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro dos acdrddos da Cémara desta vila
de Ponte de Lima, 1735, 2.4.2.76, fls. 1-1v., 2-2v., 3-3v., 4-4v., 5-5v., 6-6v., 10v.

*[nexisténcia de informacéo.

Podemos ainda julgar que o valor das coimas variava entre alguns misteres, o que podera

denotar a maior ou menor prosperidade de cada uma das atividades.

242



3.1.0 dragio e a serpe

Os oficiais que militavam no ferro, para além da obriga ja enunciada cabia-lhes ainda reformar
o “Drago de Veste e azas”, sempre que necessario e lhes fosse ordenado. O incumprimento desta
obrigacdo resultava seguramente no pagamento de uma multa no valor de 6.000 réis. Embora as
fontes documentais ndo descrevam a figura do dragdo, sabemos que noutras localidades, como em
Penafiel, este tinha uma dimensdo desmesurada, a boca pintada de vermelho garrido, sugerindo
sangue. Em Ponte de Lima, esta figura necessitava de ser retocada, na pintura, na veste que ostentava
e nas asas. Desta forma, leva-nos a crer que o dragdo, que desfilava nas procissdes do “Corpus
Christi”, ndo era somente usado uma vez, mas sim sempre que esta procissdo vinha para a rua,
precisando, no entanto, de retoques.

Em Coimbra, segundo o regimento deste préstito também nao era feita qualquer referéncia ao
drago ou dragdo, mas sim a “Serpe”, cuja armacdo estava ao cargo dos carpinteiros que deviam
apresenta-la um dia antes da procissao. Ja na cidade de Lisboa os sapateiros acompanhavam o dragao
e os alfaiates a serpente.

Na localidade de Guimaraes no século XVII a serpe, feita de madeira, com vestido e coroa era
fornecida pelos sapateiros. J& em Castelo Branco pagavam-na os alfaiates.

Em Braga, este quadro ficava também sob a responsabilidade dos alfaiates. O alfaiate
Domingos Alves, em 1754, foi mordomo da serpe, no entanto queixou-se a edilidade do mau estado da
madeira e da sua vestimenta, requerendo que se encontrassem alternativas para contornar tal
problema. Ficou acordado que se chamassem os alfaiates Jodo Goncalves e Baltazar Martins e pelos
corregedores foi-lhes informado que tendo esta figura muitos anos, havia necessidade de se fazer outra
nova e que segundo o estatuido o seu financiamento ficaria a expensas das pessoas que em cada ano
a apresentavam a sua custa. Deste modo, coube aos juizes e ao mordomo a execucdo da nova
figura'z,

Na regido espanhola da Galiza eram os sapateiros, tal como em Lisboa, que se faziam

acompanhar do dragdo ou coca?.

= | eia-se Bracara Augusta: Revista Cultural da Camara Municipal de Braga, vol. XL, n°® 94/95, 1991/1992, p. 492.

= Segundo Angelo Pimentel a coca era também conhecida por farrasca ou terrasca cuja “origem grega theracca que significa amedrontar”. Leia-se
Pimentel, Angelo, “Penafiel antiga, As festas do Corpo de Deus”, in Cadernos do Museu, n° 6, 7..., p. 123. Associa-se ainda este conceito & comuna
francesa de Tarascon, na regido da Provenca, junto ao rio Rédano. Segundo uma lenda do século XIIl, num bosque situado entre Arles e Avignon existia

um dragdo, metade dragdo e outra metade peixe que, submerso nas aguas do rio, virava as embarcacdes e devorava os naufragos. Este animal
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Na procissao do Porto de 1705, o “drago” era acompanhado pela dama, a qual ia dancando
ao som dos varios instrumentos, que nesse compasso iam “tocando, violas, rebecas, castanheta e
gaita-de-foles”. A “dama desfilava bem trajada e composta”, ostentando um punhal na mao e uma fita
que prendia uma figura do “Drago”z,

Na procissdo do “Corpus Christi” limiana integrava-se, em 1727, a referida figura, sendo
Marco Antunes, residente na rua de Souto, mandado notificar para a custear:.

Em Ponte de Lima e na cidade de Lisboa, 0 “Drago e a Serpe” surgem como duas alegorias
diferentes, enquanto a primeira estava entregue aos ferreiros e serralheiros, a segunda cabia aos
“Alfayates, Sapateiros e Tozadores desta Villa e seu termo”=, Em relacdo a esta segunda figura, que
também percorria as ruas limianas, ndo possuimos elementos que nos permitam carateriza-la.

Sabemos que em Penafiel a serpe era construida com ripas e lona e conduzida por pessoas
que se escondiam no seu interior, levava asas e escamas pintadas, elementos que parecem ter sido
introduzidos no século XVIII. Neste periodo, a serpe sofreu nesta cidade uma grande metamorfose, isto
¢, conferiram-lhe uma forma hibrida de serpe e drago, facto que até aquela data, 1705, ndo tinha
ocorrido®!, Nessa localidade, a serpente apresentava-se ao publico espetador envolta de um monte de
silvas, representando a imagem do demodnio que, de forma sub-repticia, esperava pelas almas
acabando por ser vencido por Cristo®2,

Esta pratica acabou por ser contestada pelo povo, em virtude do incomodo que as silvas
causavam ao passar por ruas muito estreitas. Este costume nao era exclusivo desta localidade, pois
em Coimbra também se registava a mesma realidade, sendo os carpinteiros que davam essas plantas

espinhosas'=,

monstruoso acabou por ser dominado por Santa Marta, mulher que segundo o Evangelho, hospedava Cristo em sua casa. Esta com agua benta e uma
cruz domesticou o animal como se de uma ovelha tratasse. A este proposito leia-se Voragine, Santiago de La, La /leyenda dorada, Madrid, Alianza Forma,
1982, pp. 419-420.

= Confira-se Miranda, Abilio, “Historia das notaveis festas do Corpo de Deus em Penafiel” in Cadernos do Museu, n° 6-7..., p. 38.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal de 1725-1729, 314-2.2.6 cx 5-4, fl. 94.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro dos acdrddos da Camara desta vila de Ponte de Lima 1735, fls. 3-3v.

= Consulte-se Pimentel, Angelo, “Penafiel antiga, As festas do Corpo de Deus”, in Cadernos do Museu, n® 6-7...., p. 129.

= Miranda, Abilio, “Historia das notaveis festas do Corpo de Deus em Penafiel”, in Cadernos do Museu, n° 6-7..., p. 44.

= Qs carpinteiros da cidade e termo eram obrigados de pagar a serpe, com “huma silvagem grande, todo bem corregido, e terdo huma boa bandeira”.
Confira-se Almeida, Fortunato, Histdria da Igreja em Portugal, vol. Il, Porto-Lisboa, Livraria Civilizacdo, 1968, p. 559. Em varias localidades espanholas, o
dragdo, mais conhecido por “tarasca”, marcava a presenca nas procissées do “Corpus Christi” e sobre o qual, e de forma simbdlica, o Sagrado
Sacramento triunfava. Esta figura, de tamanho desmesurado, introduziu-se no “Corpus Christi” em toda a Provenca e depois na Peninsula Ibérica. Esta
terminologia de “tarasca” aparece pela primeira vez nas contas de receita e despesa do Corpo de Deus de Sevilha em 1530. Nos finais do século surge
noutras localidades como Barcelona e Segévia. No século XVII generalizar-se por todo o territério espanhol. Leia-se Portus Pérez, Javier, La antigua

procesion del Corpus Christi en Madlrid, Madrid, Centro de Estudios Y Actividades Culturales, 1993, pp. 111-112.
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Nos séculos XVI e XVII o dragdo simbolizava para os espanhdis a vitéria de Cristo sobre o
demonio, o mal, estando esta crenca de acordo com os propositos da procissao que se entendia como
uma manifestacao de triunfo sobre a heresia*. Em Redondela, Galiza, o dragdo do “Corpus Christi”
era apelidado de “Coca”. Desfilava a frente da procissdo, fugindo do Santissimo Sacramento. Este
ficava a cargo dos sapateiros que tinham por obrigacao conserva-lo e trazé-lo no dia da procissao:.

Num periodo em que a leitura era apanagio de um numero restrito de pessoas, tornava-se
importante recorrer a arte figurativa para dar a conhecer aos fiéis as verdades da fé. A serpe, o drago,
0s gigantes e o demonio que desfilavam nestas procissdes barrocas tinham como propdsito mostrar o
“triunfo do bem sobre o mal”, a “vitéria de Cristo sobre os poderes demoniacos”. Existia um
antagonismo bem presente neste desfile onde o mal incorporado pela “Serpe e o Drago” se esgrimia
com o bem representado pela Eucaristia, acabando este por sair vencedor',

A imagem funcionava, no periodo barroco, como “meio de comunicacdo” capaz de despertar
todos os sentidos e de proporcionar ao espetador uma maior envolvéncia'¥. Este préstito que assume a
exaltacdo da hdstia como simbolo do Corpo de Deus, impregnado de elementos ludicos e pagdos, tem
uma intencdo doutrinal. A iliteracia generalizada da sociedade do Periodo Moderno transformava os
sermdes e procissdes em auténticos meios de doutrinar os fiéis. Os primeiros através da linguagem
verbal e as procissdes com uma linguagem predominantemente visual. Nestas insere-se o Corpo de
Deus como um dos préstitos com maior grau doutrinal através de dancas, folias, andores, figuras
biblicas e mitologicas, etc. Os principios catequéticos, pedagdgicos e visuais constituiam o ancoradouro

desta festividade representativa do triunfo da Igreja sobre a heresia, que se acentuaram com as ideias

= Cré-se que em 1400 Valéncia foi a primeira cidade espanhola a incorporar a “tarasca” nas procissoes. Esta figura era feita de madeira e possuia a
forma de uma grande serpente. Saia para as ruas sobre um carro com quatro rodas puxado por muitos homens e pagos pelo cabido da cidade. Este
dragdo fazia-se acompanhar com figuras de selvagens que levavam “bexigas de vaca cheias de ar” para afastar as pessoas que se aproximavam
demasiado do dragéo, e outras invengdes provocadoras de risos e diversdes. Em Sevilha, por volta de 1607 o dragéo possuia “sete cabegcas, e entre as
seis cabecas mais pequenas existia um pedestal onde estava sentado a figura de um deménio”. A aparéncia da “tarasca” dependia dos recursos
disponiveis e do talento dos responsaveis que a decoravam. Esta devia estar preparada com um més de antecedéncia, para ser inspecionada de forma
conveniente e caso tivesse de ser novamente submetida a eventuais modificacdes existisse tempo para as fazer. Em Segovia, a “tarasquilla” era o nome
que se atribuia a uma mulher que ia sentada sobre o dragdo vestida com roupas mais modernas de forma a simbolizar o orgulho e a luxuria. Atente-se em
McGrath, Michael J., Corpus Christi, el auto sacramental y otras fiestas religiosas en la Segovia del siglo XVII..., pp. 16-17.

= Devido as mas condicdes climaticas, em 1599, a sua armacao de madeira e o pano que a revestia foram danificados. Deste modo, o concelho assumiu
as despesas necessarias para a sua reparagao. Sobre esta figura leia-se Martinez Crespo, José, Corpus Christi en Redondela. Figuras, Vestido e Historia,
Vigo, Ir Indo Edicions, 2008, p. 13.

= A este respeito veja-se Valiente Timon, Santiago, “La Fiesta del Corpus Christi, en el Reino de Castilla durante la Edad Moderna”, in Abio Initio, n° 3,
2011, p. 46.

= Nesta época marcada pelo barroco, a mensagem nao se dissociava da imagem, pretendendo-se, deste modo, uma maior facilidade na leitura, uma
compreensdo mais acessivel e uma correspondéncia emotiva por parte do publico. Confira-se Soares, Maria Leonor Barbosa, “Formas e sentidos do

barroco na arte contemporanea”, in Actas do I/ Congresso Internacional do Barroco, Porto, Sersilito, 2003, pp. 553-554.
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pos tridentinas=. Affonso Avila corrobora esta ideia ao analisar as manifestacoes barrocas na regido de
Minas Gerais no século XVIIl. Neste sentido, enfatiza a componente visual, onde na “aparéncia estético-
decorativa” das “criacoes plasticas” estava latente a doutrinacdo contra-reformista. Ainda segundo o
autor, este estilo marcou com intensidade os contornos da arte e da sociedade de Portugal e daquela
coldnia brasileira™.

Nesta estratégia catequético-pedagdgica da Igreja uma das ferramentas mais valorizadas e
generalizadas consisitia na coordenacao e correlacao entre a palavra e imagem/representacéo. Este
conjunto de elementos, “palavra, imagem e gesto” incide de forma intensa sobre “o espectro sensorial
do devoto”, o sentimento sobrepde-se a compreensdo e a “representacdo ao conceito”. Os
espetadores apreendiam através da procissao o lugar que correspondia a cada um dentro da estrutura
do Estado“. Esta estratégia integrava-se no barroco ao assumir-se como um “conjunto de meios
culturais que, articulados num dado momento histdrico, conduzia e mantinha os homens integrados no

sistema social e politico estabelecido, preservando a ordem instituida”.

3.2.As dancas no Corpo de Deus

A corporacdo limiana de “Alfayates, Sapateiros, Tozadores”, tal como os anteriores,
ostentavam o seu estandarte o qual de um dos lados levava gravado a respetiva insignia e do outro o
santo protetor do mester. Este ornamento, apresentado como um dos simbolos que identificava a
corporacdo a qual os oficios pertenciam, era confecionado em tecido de “Damasco de Caixo”.
Revelava-se preocupacao com a aparéncia deste tipo de paramentaria, ao exigir-se sempre que 0s

oficios transportassem consigo uma “bandeira rica”, engrandecendo a corporacao e os seus membros.

= Segundo Philippe Loupés as festas religiosas assumiam um carater didatico. Por um lado, intencionavam glorificar Deus e, por outro, promover as
devogdes da Contra-Reforma que culminavam numa das maiores festividades religiosas: o Corpo de Deus. A este respeito consulte-se Loupés, Philippe,
“La féte religieuse en France au XVllle siécle”, in Actas do VIl Congresso Internacional A Festa, vol. |, Lisboa, Universitaria Editora, 1992, p. 391.

= De acordo com Avila “A sensibilidade do homem luso e do seu descendente, ja predisposta aos estimulos de um arraigado religiosismo, absorveu com
naturalidade a pressao visual do barroco, enriquecendo do efeito sugestivo das cores e formas do novo estilo da imaginacao devota”. Consulte-se Avila,
Affonso, O lidico e as projecdes do Mundo Barroco II- Aurea idade da Aurea terra, Sao Paulo, Editora Perspectiva, 1994, pp. 185-187.

“ As procissdes, entre elas as de Corpo de Deus, convertem-se em duas dimensdes importantes: a “catequética/pedagogica e a propagandista triunfalista
onde se imbricam os interesses da Igreja com os da monarquia catolica”. Confira-se Pradillo y Esteban, Pedro Jose, £/ Corpus en Guadalajara. Andlisis de
una liturgia festiva a través de los siglos (1545-1931)..., pp. 36-37.

« \leja-se Martinez Gil, Fernando; Rodriguez Gonzélez, Alfredo, “Estabilidad y conflito en la fiesta del Corpus Christi”, in Fernandez Juarez, Gerardo;
Martinez Gil, Fernando (coord.), La fiesta del Corpus Christi..., p. 48.

« | eja-se Carvalho, José Alberto Seabra; Tedim, José Manuel; Meco, José, Arte portuguesa. da Pré- Historia ao século XX..., p. 55.
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Estes homens para além do penddo que empunhavam, obrigavam-se a apresentar uma danca de
“siganas bem ornada” e onde todos soubessem dancar. Pedia-se ainda que o niimero de figuras nao
fosse inferior a treze, incluindo a do conde. Acrescentava-se a estas mais uma que “lhes tanja
Instrumento”. O incumprimento desta traduzia-se numa multa de 6.000 réis pagos para o concelho, e
todos os “officiaes do dito officio e obreyros acompanharao” a bandeira, dispondo-se em duas fileiras.
Os faltosos seriam condenados com uma pena no valor de 200 réis de cadeia, tendo, deste modo, 0
mordomo o dever de arrolar os incumpridores, para posteriormente entregar esse rol aos almotaces,
com pena de pagar 500 réis, caso ndo executasse essa tarefai«.

Em Guimaraes, a danca cigana pesava sobre 0s ourives e tosadores que se juntavam sempre
para este efeito, obrigando-os o municipio, em 23 de dezembro de 1628, a apresentarem-se com todo
0 aparato sob pena de 2.000 réis pagos de cadeia. Os ourives em maio de 1640 arredaram-se dos
tosadores obtendo a concordancia da camara que os desobrigou de concorrer para essa danca,
tomando apenas a seu cargo a dadiva de seis tochas de cera. Seguia-se a “Danca dos Capelos”, com
um grupo de homens bem vestidos que bailavam ao som de uma gaita-de-folesi#. O desfile
processional de Ponte de Lima nao integrava esta danca.

Os pedreiros da vila e seu termo, de forma similar aos anteriores, conduziam uma bandeira
com a insignia e santo protetor, levavam ainda uma danca de figuras com vestes bem ornadas. Pedia-

se-lhes que soubessem dancar e que este baile ndo contemplasse um nimero inferior a oito pessoas

« Consulte-se Barreto, Mascarenhas, Corrida, Breve Historia da tauromaquia em Portugal, Lisboa, Casa portuguesa, 1970, pp. 25-26.

“AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro dos acdrddos da Camara desta vila de Ponte de Lima 1735, fl. 3v.

“ Para além desta danca concorriam uma variedade delas para a procissdo do Corpo de Deus em Guimaraes, muitas das quais nao se contemplavam
noutras localidades: a “danca dos azeiteiros”. Os vendedores de azeite, pela resolucdo camararia de 17 de maio de 1628 obrigavam-se a fazer uma danca
com musica sob pena de 6.000 réis de multa. Em 23 de maio de 1640 foi substituida pelo encargo de seis tochas de cera. A “danca dos tendeiros” que
obrigava os tendeiros, por imposicdo de 14 de maio de 1628, a apresentarem uma danca de fitas. A “danca dos linheiros” que em sess@o de 23 de
dezembro de 1628 obrigava os vendedores de linho da vila e seu termo a concorrerem com uma dan¢a composta por dezasseis figuras. A “danca das
pescadeiras” obrigava desde 1643 as mulheres que vendiam peixe a apresentarem uma “danca de dez figuras e dois tangedores”. A “danca dos
mercadores de pano de linho” que lhes incumbia apresentar uma folia. Esta danca devia constar de “dezasseis figuras” bem vestidas. Em 19 de maio de
1640 foi substituida por “seis tochas de cera” que os mercadores se obrigavam a pagar anualmente. A “danca da judenga” era outra que integrava este
cortejo. Procurava-se representar “as supersticoes antigas e os abusos dos judeus”, que convinha ser lembrado pelos cristdos novos dos erros cometidos
em tempos passados. Esta invencdo ndo era muito do agrado dos cristdos novos que procuraram por, varias vezes, libertarem-se desta obrigacdo. Todavia,
esta invencdo, com o decorrer do tempo, foi-se deixando de fazer, porque os seus promotores comprometeram-se a contribuir com tochas para
procissao sob a condicdo de nao se fazer a judenga. Confira-se Guimarées, J. G. D" Oliveira, “Festas annuaes da Camara de Guimaraes (Notas Histéricas)”
..., pp. 163, 170-171.

u Para além destes bailes, figurava ainda a “Danca da Pandalunga, com doze mulheres mascaradas de preto e guiadas por um homem também
mascarado. A “Danca do Ponto”, a “Danca dos Romeiros, a “Danca das Saloias”, o “Baile do Tartaros e dos Turcos”, entre outros. Para melhor
conhecimento sobre as dangas que figuravam na cidade de Braga leia-se Milheiro, Maria Manuela de Campos, Braga. A Cidade e a Festa no século XVIll...,

pp. 344-345,
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para além do tocador de um instrumento que, ao ritmo do som produzido, iam bailando. O cuidado
que existia em referir que as figuras dos mesteres soubessem dancar talvez fosse um indicador
importante para a boa imagem da associacdo dos oficios. As dancas bem executadas podiam revelar
dedicacao, preparacdo e mesmo organizacdo dos membros da corporacdo. A ordem e a capacidade
organizativa eram elementos de grande significado em contexto barroco. Poderia ainda espelhar o
funcionamento do sistema corporativo, a cooperacao entre os seus associados e a prépria vitalidade da
instituicdo. As faltas aos compromissos estipulados nestes acérdaos implicavam o pagamento de
multas, cujo valor variava consoante o cargo que ocupavam no interior da corporacdo. Os homens dos
oficios ao terem que participar obrigatoriamente nestes cortejos processionais, sujeitos a coimas
quando ndo cumpriam a sua funcdo, mostravam estar submetidos ao jugo do poder concelhio, e
indiretamente do monarca e seus representantes!«.

Os carpinteiros e tanoeiros de Ponte de Lima para além do estandarte, que ostentavam, tal
como as demais corporacdes, apresentavam uma danca cujas figuras desfilavam bem ornadas de
acordo com o momento a festejar. Os elementos que constituiam esta danca ndo deviam ser inferior a
oito para além do instrumentista, a quem competia acompanhar com musica as coreografias dos
bailarinos. Curiosamente, e segundo o tombo das festas do Corpo de Deus de Penafiel, em 1705, os
carpinteiros nao apresentavam qualquer tipo de danca, apenas tinham obrigacao de contribuir com a
madeira para a serpente, “vestida de pano pintado, com escamas e asas”*. O mesmo acontecia no
“Corpus Christi” da cidade do Porto, onde a serpe era paga pelos referidos oficiais.

Os pedreiros da vila de Ponte de Lima conduziam a bandeira, representando de um lado o
santo do “seu Mester” e do outro a insignia®. Levavam “hua Danca de figuras bem ornadas de
vestidos e que bem saibdo dancar que nao se de Menos de oito pessoas”, sem integrar o tocador do
instrumento®!. Repare-se que todos os oficios se identificavam perante o publico através de um

estandarte. A individualizacao de cada agrupamento de oficios representava os interesses politicos,

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro dos acdrddos da Camara desta vila de Ponte de Lima 1735, fl. 4v.

“ Sobre a organizacdo dos mesteres da cidade do Porto nos séculos XIV e XV consulte-se Melo, Arnaldo Sousa, “A organizacdo dos mesteres do Porto em
tempos manuelinos: entre permanéncias e mudancas”, in Actas do /Il Congresso Histdrico de Guimardes. D. Manuel e a sua época, Braga, Universidade
do Minho, 2001, p. 372.

“ \eja-se Soeiro, Teresa, “Os dias Grandes”, in Cadernos do Museu, n° 6-7..., p. 147.

= Em 1795, o mordomo da “vandeira das pedreiras”, Antonio José do lugar do Antepaco, escusou-se do cargo, sendo nomeado Francisco José da Costa.
AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Cémara Municipal 1795 1803...,1l. 6.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro dos acdrddos da Camara desta vila de Ponte de Lima 1735, fl. 4v.
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administrativos, e religiosos de cada um deles. Noutras localidades, como nas cidades de Lisboa e
Coimbra, estes oficiais levavam “nas suas maos simbdlicos castelos do seu oficio”, considerados muito
bem elaborados, o que, de certa forma, era revelador da sua mestria e competénciat=.

Estudos efetuados para o século XVIII comprovam, através de registos por freguesias, que 0s
oficiais mecanicos carpinteiros e pedreiros existiam em numero elevado no concelho de Ponte de Lima,
evidenciando a importancia destas corporacoes em termos locais.

Aos ferradores do concelho incumbia-se-lhes a tarefa de executarem a figura de Sdo Jorge.
Porém, nao bastava concebé-la, era preciso orna-la com armas, roupagem e com um cavalo que devia
apresentar-se convenientemente ajaezado. Este santo guerreiro empunhava uma bandeira, atras da
qual seguia o seu “Estado”, grupo de homens escudeiros com cavalos adestrados e aderecados pelos
ferradores'. N&do faltava o tambor que ia ribombando ao longo do percurso processional, produzindo
Sons que anunciavam a aproximacao do santo armado de cavaleiro. O mordomo devia ter cuidado em
compor devidamente este quadro cénico, sob pena de pagar 6.000 réis, caso ndo cumprisse, 0s quais
revertiam para os cofres do governo municipal. Todo o associado que faltasse ao acompanhamento do
citado santo desembolsava 200 réis que se destinavam, de igual forma, as financas da camara. Cabia
ainda ao mordomo registar todos os faltosos, num rol, entregue aos almotacés.

Atendendo a relevancia e projecao da procissao, nao seria de bom grado, para a corporacao,
que algum dos seus membros faltasse. Existiram locais onde cumprir com as obrigacdes era condicao

importante para se poder ser incluido em determinada atividades.

= A respeito deste assunto atente-se em Silva, Henrique Nelson, “Os oficiais mecanicos e a irmandade de Sao José dos quatro oficios, pedreiros,
carpinteiros, marceneiros e tanoeiros no Recife, século XVIII", in / Coldquio de Historia da Universidade Federal Rural de Pernambuco - Brasil e Portugal:
nossa historia ontem e hoje, Pernambuco, Universidade Federal de Pernambuco, 2007, p. 4.

= Em Elvas era obrigatorio os oficias mecanicos levarem os castelos dos seus oficios. A proposito veja-se Pires, A. Tomaz, “Investigacdes Etnograficas”, n°
3, in Revista Lusitana, vol. XIV, Lisboa, Livraria Classica, 1911, p. 97.

= A grande maioria dos pedreiros do concelho era oriunda da freguesia de Moreira. Confira-se Paiva, Maria Amélia da Silva, “Os oficios mecanicos e a
encomenda arquitectonica patrocinada pela camara de Ponte de Lima no século XVIIl, in Revista da Faculdade de Letras, Porto, | Série, vol. V-VI, 2006-
2007, p. 443.

= () “Estado de Sao Jorge”, como consequéncia das influéncias nacionais na América portuguesa, desfilou em procissées do Corpo de Deus em Salvador,
S&o Paulo e Minas Gerais. Acompanhar o santo neste desfile processional era de carater obrigatorio. Por esta razéo, a falta que cometeram dois oficiais
serralheiros em 1773 no Rio de Janeiro, constituiu motivo para serem autuados pela cdmara da localidade. Esta instituicdo municipal exigia que
anualmente o santo fosse acompanhado pelos irméos, juiz e escrivdo das irmandades. A falta destas pessoas podia, por vezes, ser motivo de prisdo, multa
ou até encerramento do seu estabelecimento onde exercia o seu oficio. Leia-se Beatriz Catdo Cruz, O Corpo de Deus na Ameérica — A Festa de Corpus
Christi nas cidades da Ameérica Portuguesa — Século XVIIl..., p. 85.

= A confraria de S@o Pedro de Miragaia participava no “Corpus Christi” da cidade do Porto, para o qual o concelho em 1482 advertia todos os marinheiros
de Miragaia para cumprir com as suas obrigacdes correndo o risco de perderem prerrogativas, caso ndo o fizessem. Leia-se Melo, Arnaldo Sousa, “A
organizacdo dos mesteres do Porto em tempos manuelinos: entre permanéncias e mudancas”, in Actas do I/l Congresso Historico de Guimarées. D.

Manuel e a sua época..., p. 376.
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Outros oficios integravam esta procissao de “Corpus Christi” em Ponte de Lima, falamos “dos
Sombreireiros, Barbeyros, Seleyros, Correeyros, Sergueyros Vendeyros e Vendeyras de pam da Ribeyra
e fora della"*. Pedia-se-lhes que contribuissem com quatro anjos que tivessem uma “boa estatura” e
que envergassem um habito muito similar ao dos anjos celestiais. Pretendia-se que as figuras
estivessem bem compostas e transportassem as insignias da Paixdo de Cristo, turibulos e navetas.
Quando alguma destas figuras faltasse no dia a procissdo, os responsaveis teriam de pagar 6.000 réis
de pena. Podemos confirmar que estes oficios concorriam com figuras ligadas a componente religiosa,
anjos, e nao com outros elementos como até agora analisamos.

Na procissdo do Corpo de Deus da cidade de Vigo, os “sombreiros” tinham uma funcao
diferente dos de Ponte de Lima. Em 1628 apresentaram uma danca, ndo habitual, onde um grupo de
doze figuras vestidas de mouros ostentava armas e um tambor que ia tocando diante deles. Parece
tratar-se de uma danca de mouros e cristaos, tal como se documentava na procissdo de Santiago de
Compostela em 1570, e em varias procissdes portuguesas, como a de Ponte de Lima®:. Quando
nestas representacdes os mouros e cristdos se defrontavam, como acontecia na Nova Coldnia do
Sacramento através das cavalhadas, no século XVIII, as cores predominantes eram o vermelho e o
azul. A presenca destas cores, a primeira para identificar os mouros e a segunda os cristaos,

constituia uma reminiscéncia do periodo medieval*.

3.2.1.A “mourisca”

A “mourisqua” era assumida pelos ferreiros e serralheiros. Desta feita, em 24 de maio de
1670, comprometeram-se os juizes, dos ja referenciados oficios, perante o senado da camara, a

apresentarem uma danca de “mourisqua”, seguindo o modelo das praticadas em tempos mais

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro dos acdrddos da Camara desta vila de Ponte de Lima 1735, fl. 6.

= Na festa do “Corpus Christi “ de Santiago de Compostela esta danga contava com 50 figuras que levavam armas e polvora. Leia-se Gonzélez Montafiés,
Julio 1., “La fiesta del Corpus en Vigo en los siglos XVI'y XVII”, in Boletin del Instituto de Estudios Vigueses, n° 10, Vigo, 2004, pp. 124-125.

= A presenca arabe em Portugal encarava-se como perturbadora e destruidora dos valores catdlicos. Sobre este assunto consulte-se Silva, Ana Cristina da;
Hespanha, Anténio Manuel, “A identidade Portuquesa”, in Mattoso, José (dir.), Histdria de Portugal, Vol. IV..., p. 21.

w Consulte-se Goncalves, José Artur Teixeira, “Cavalhadas na América portuguesa: Morfologia da Festa”, in Jancso, Istvan; kantor, iris, (org.), Festa:

Cultura e Sociabilidgade na Ameérica Portuguesa, vol. Il..., p. 954.

250



remotos, “podendo ser do que se fazia antiguamente com sua vesthias he ornato”=. E visivel o
cuidado em dar continuidade ao costume, ndo esquecendo que as vestes tivessem de ser enfeitadas,
com o intento de agradarem ao publico que observava a procissao. Esta preocupacao de se orientarem
pelo modelo antigo da “mourisca” atestava a resisténcia daqueles face as dancas mais inovadorase.
Os “mouriscos” ficavam obrigados a participar em todas as procissdes que a camara organizasse,
percorrendo nos dias de festa as ruas da vila com “alvoradas de madrugada’z.

Nao era somente nessa altura que estes saiam a rua dancando, pois nos dias que “houver
Touros” com a “sua Danca de toalhas na forma costumada”, deviam apresentar-se com as suas
vestes, barretes na cabeca e “cascavéis” nos pés, nao esquecendo a componente instrumental que
integrava o tambor e pandeiro. Em caso de incumprimento, eram multados em 6.000 réis.

Pelo exposto, estamos em crer que a “danca de toalhas” para além de abrilhantar os
espetaculos das corridas de touros, integrava ainda a procissdo do “Domingo do Senhor”. Para o
engrandecimento deste baile contribuia o niimero de figuras que o formava, pretendendo-se que fosse
superior a vinte e sete.

Cremos ainda que a danca da “mourisqua” para além de envolver os serralheiros e ferreiros
na sua organizacdo, incluia a participacdo de outros oficios. No entanto, caso esses mesteres ndo

concorressem com pessoas para o desfile pelo menos ofereciam dinheiro tal como se pode comprovar:

“[...] Em Camera apareceo [sic] os juizes de alfaates he per elles foi ditto que per rezéo de
ndo darem mourisquos querido dar ajuda da finta dos ferreiros mill sette senttos sinquenta
reis 0s quais obrigarao a dar [...]".

@« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Liro de actas de Camara Municipal de 1665-1670, n° 17, 324-2.2.6, cx 1-3, fl.
231v.

1« Segundo o relato das festas de 1763 no Rio de Janeiro, nas mouriscas ou farsas mouricas “fingia-se um conflito entre mouros e cristaos”. Esta danca
encenava-se sobre um carro. Veja-se Goncalves, José Artur Teixeira, “Cavalhadas na América portuguesa: Morfologia da Festa”, in Jancso, Istvan; kantor,
iris, (org.), Festa: Cultura e Sociabilidade na América Portuguesa, vol. Il..., pp. 961-962.

s A propésito dos mouriscos que existiam em Portugal no século XVI, podemos acrescentar que para além do desinteresse em aprender os preceitos
catolicos, ndo deixavam de formular opinides acerca dos sacramentos e do cristianismo em geral. Todavia, as criticas tecidas pelos “mouriscos”
portugueses nao tinham uma dimensao tao profunda como aquelas feitas pelos de Espanha, debrucadas sobre “os dogmas da Trindade, da Encarnacéo,
da Anunciacao, a crucificacdo, a redencdo e o poder papal”. A titulo exemplificativo do que diziam os mouriscos vemos que “Anténio de Faria afirmava
que os cristdos adoravam um pouco de pau nas igrejas”, ja “Antonio Vaz afirmava que na hostia ndo estava Deus”. Confirme-se Braga, Isabel M. R.
Mendes Drumond, “A Vivéncia de uma religiosidade diferente: os mouriscos portugueses entre a cruz e o crescente”, in Actas do Coldquio Internacional
Piedade Popular, Sociabilidades - Representacdes Espiritualidades, Lisboa, Terramar, 1998, pp. 120-121.

s AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Camara Municipal de 1665-1670..., fl. 231.
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De acordo com o documento, os alfaiates por ndo concorrerem, em 1670, com homens do
seu mester para a danca, ofereceram-se para colaborar com um contributo de 1.700 réis, visando
atenuar a finta paga pelos ferreiros e serralheiros. Com este donativo, executado quatro dias antes do
Corpo de Deus, tudo estava preparado para o desfile da “mourisca” que animava todos os
participantes e espetadores. Este compromisso foi selado com a assinatura de ambas as partes. No
entanto, ndo foram somente os alfaiates que mostraram disposicdo em colaborar naquele ano para
auxiliar os ferreiros e serralheiros, também o juiz dos carpinteiros, pela mesma razdo, contribuiu com
1.750 réis. Esta situacao leva-nos a crer que a referida danca exibida neste cortejo ndo deixava de ser
uma imposicao por parte do senado sobre os ferreiros e serralheiros. Para corroborar esta afirmacéo
recordamos o termo de obrigacdo dos pedreiros, secretariado por Péro Marinho Falcédo e datado de 28
de maio de 1670, Os juizes deste oficio como nao contribuiram com homens para a mourisca,
acharam conveniente colaborar com uma quantia em dinheiro no valor de 1.750 réis, alegando que
“he per os dittos fereiros e saralheiros serem antiguamente obriguados a hua folia os ouverdo
dezobrigados”.

Cremos deste modo, que ferreiros e serralheiros, em tempos mais recuados participavam
neste desfile processional com uma folia, da qual agora tiveram que abdicar, para exibirem a
“mourisca”, por ordem da edilidade. Comprova-se ainda a existéncia de lacos entre os diferentes
mesteres, denotando-se uma grande convivialidade entre os membros das corporacdes. Situacao
comprovada pelo auxilio econdmico prestado aos ferreiros e serralheiros, aguando da mourisca. Afinal
a festa também ¢é sedimentada no convivio entre os participantes. O facto de se tratar de uma terra
peqguena onde quase todos se conheciam, muitos manteriam relacdées familiares entre o seu grupo
profissional facilitando os relacionamentos e aproximando as pessoas.

Na cidade de Braga, os “mouriscos” tinham por obrigacdo, imposta pelo senado, de
participarem nas procissdes de todas as festas ordinarias como Corpo de Deus, domingo do Anjo,
Santa Isabel, Sdo Jodo, Santiago, Sao Sebastido, Sdo Pedro de Rates, domingo do Ano Santo
Sacramento, Sao Geraldo, Nossa Senhora das Neves e em outras festividades solenes que lhes fossem
ordenados. Desta forma, e atendendo a onerosidade, em 1574, tinha-se deliberado em reunido de
camara, compensa-los com alguns privilégios:s.

A procissao do Corpo de Deus era encabecada por uma figura intitulada “Rei” nomeada pelos

juizes dos oficios, que teria “a posteriori” assinar o termo de tal eleicdo. Foi o que aconteceu, em junho

s AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Camara Municipal de 1665-1670..., fl. 233.
1w Sobre esta matéria confira-se Bracara Augusta. Revista Cultural da Cdmara Municipal de Braga, vol. XLIV, n° 96 (109), 1993, p. 500.
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1675, com Antonio Afonso, armeiro de profissdo e morador na rua do Pinheiro, aceitou representar a
figura de “Rei da mourisca”. Agora pretendia, e uma vez designado, ser contemplado no livro que o
municipio possuia onde se arrolavam todos os que ja tivessem exercido tal funcao, de forma a usufruir
dos privilégios, como ocorreu com os seus antecessores. Comprometia-se, assim perante o vereador e
procurador da edilidade, a participar com os restantes elementos da mourisca em todas as festas
publicas, que esta danca integrava. No caso de incumprimento seria autuado, segundo as penas
prescritas nos acordaos:e.

Na cidade coimbra cabia aos sapateiros ostentarem esta danca exigindo-se que fosse perfeita,
tendo que, para isso, integrar homens que a soubessem fazer. Estes deviam vestir “boas camisas”,
ostentarem uma “bandeira rica”, um tamboril ou gaita, sendo o grupo constituido por sete mouros sem
integrar a figura do reie,

Em Penafiel, em seiscentos eram os “almocreves, alfaiates, albardeiros e vendedeiros” que
pagavam a danca da mourisca'®. Devia contemplar “vinte e quatro homens com barretes vermelhos,
toalhas ao pescoco e canas verdes nas maos e um rei mouro”, tal como na vila limiana, que conduzia
um alfange dancando ao ritmo de alguns instrumentos como do tambor e de um pandeiro.

Em Ponte de Lima, os pedreiros, carpinteiros e alfaiates quando ndo concorriam com 0s seus
homens para integrala davam um contributo pecuniario aos misteres incumbidos de a realizar.
Percecionamos que para além da edilidade coagir determinada corporacdo a assumir a apresentacao
desta danca, os membros que a compunham podiam ser provenientes de outras associacdes de
oficios. Alias, estava consignado nos acérddos camararios de 1735 que ndo havendo quem quisesse
tomar esta danca, a propria camara obrigava os oficiais da vila a realizarem este niimero, selecionando

apenas o0s que fossem mais dotados ou habeis para a executar. A auséncia era sancionada com o

w AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Camara Municipal de 1674 a 1676, n° 19, 326, 2.2.6, cx 2-2, fls.
45y. -46. De forma similar comprometeu-se, em maio de 1675, Manuel de Araujo, do lugar da Freiria, a tocar o pandeiro na mourisca, porém faltando a
esse acordo “queria ser condenado nas penas que merecesse e que gozaria dos prevelegios dos mouricos como os demais de dansa”. AMPL, Fundo
documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Liro de actas de Cémara Municipal de 1674-1676..., fl. 44. No que diz respeito a danca da
“mourisca”, composta por um conjunto de dancas que figuravam em muitas procissées do Corpo de Deus e que era do agrado dos monarcas dos séculos
XVl e XVII em Portugal e Espanha, ndo se contemplava na cidade de Braga. Manuela Milheiro considera que a “Danga dos Turcos” teria ocupado na
cidade bracarense o lugar das “Mouriscas”, na medida em que esta retratava de forma similar o triunfo guerreiro dos cristdos sobre os infiéis, neste caso
os turcos, que se tinham convertido numa ameaca para a Europa. Sobre este assunto consulte-se Milheiro, Maria Manuela de Campos, Braga. A Cidade e
a Festa no século XVIll..., p. 346.

= A este propdsito confira-se Almeida, Fortunato, Histdria da Igreja em Portugal, vol. Il..., p. 560.

= Para um maior esclarecimento veja-se Soeiro, Teresa, “Os dias Grandes”, in Cadernos do Museu, n° 6-7..., p. 203.
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pagamento de 200 réis de multa. Para além das obrigacdes atras referidas, estes teriam ainda que
participar no acompanhamento da procissdo do “domingo do Senhor” .

Notava-se que as autoridades municipais tinham cuidado em preservar a danca, da mourisca,
pois quem ndo a quisesse integrar de forma voluntaria, era coagido pelo senado, por lhe ser atribuido
consideravel relevo. As dancas “mouriscas”, cujos bailarinos simulavam mouros e cristaos,
apresentavam um carater guerreiro, onde triunfavam os segundos sobre os primeiros:’,

Nao temos dados que nos permitam saber se a danca “mourisca” de Ponte de Lima simulava
combates, contudo, como integrava o tambor era provavel que os incluisse.

Mas se estas dancas inicialmente primavam pela sua autenticidade ao serem protagonizadas
POr MOUros e mouras, 0 mesmo ja ndo aconteceu posteriormente, pois a sua transformacao em jogos
bélicos e dancas de espadas obrigavam os mouros a figurar para sofrerem as derrotas infligidas pelos
cristdos. As “mouriscas” serdo depois encenadas pelos cristdos onde simulam ser infiéis e outros
vitoriosos, simbolizando o triunfo da fé catdlicaiz. No entanto, ndo era somente a pé que estes grupos
simulavam os combates, em Moncorvo em 1755 existia uma confraria de cavaleiros que anualmente, e

na manha de Sao Jodo, encenava uma danca “Mourisca” a cavalos. Neste quadro profano onde

A procissao do “domingo do Senhor” promovida pela confraria do Senhor realizava-se no domingo seguinte a festividade do “Corpus Christi”. Pela sua
estrutura e itinerario esta procissao assemelhava-se a do Corpo de Deus, nao obstante o circuito percorrido, pela do “domingo do Senhor”, ser maior.
AMPL, Fundo documental da igreja Matriz de Ponte de Lima, Livro do cerimonial Bracharense com noticias da Collegiada de Ponte de Lima, 1827, fls.
134v.-15.

n AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro dos acérdéos da Cémara desta vila de Ponte de Lima 1735, fls. 7v. -8.

v A titulo de exemplo, em Guimaraes estas dancas incluiam um grupo de figurantes com “broquéis e varas” simulando lancas. O rei exibia um alfange
empunhado, e quando dava sinal comecava a “batalha” ao rufar do tambor. Os sapateiros de Coimbra e arredores tinham a obrigagao de organizar uma
mourisca na festividade de Santa Clara participando mulheres de boa reputacao. Leia-se Chaves, Luis, “Os oficiais mecanicos de Coimbra na procissao do
Corpo de Deus”, in O Instituto..., p. 360. A camara vimaranense também concorria com 1.000 réis para um banquete no dia do Corpo de Deus extensivel
a todos os participantes, e 600 réis para adquirir umas botas novas para o “Rei”. Talvez pela remuneracéo, ou pela visibilidade conferida a esta figura, a
honra de incorporar a “mourisca” daquela vila era disputada, levando o seu municipio em 18 de fevereiro de 1640, a nao aceitar sendo um homem por
rua. Procurava-se contentar todas as ruas da vila ao contemplar um homem de cada uma delas a participar na mourisca, sendo um privilégio ter um
representante na mourisca a desfilar no Corpo de Deus. Com o decorrer do tempo, este entusiasmo foi arrefecendo, e, sempre que possivel, o “rei da
mourisca e da sua corte” tentavam escapar-se. Contudo, a cdmara nao abdicava das alvoradas que a “mourisca” dava as portas dos vereadores no dia de
“Corpus Christi “ e para lhes lembrar de tal ato foi multando os “mourisqueiros” em 500 réis no ano de 1664. Veja-se Guimarées, J. G. D" Oliveira),
“Festas annuaes da Camara de Guimaraes (Notas Histéricas)”..., pp. 165-166.

7 No século XVI, a “mourisca” na cidade de Lisboa era uma danca da moda existindo mesmo escolas de “ensinar mourisca” e escolas de danca e
bailadores da mourisca como aconteceu com Francisco Teixeira que pela sua arte foi agraciado pelo rei D. Jodo lll. Confira-se Sasportes, José, Histdria da
Danca em Portugal, Lisboa, Fundacdo Calouste Gulbenkian, 1970, pp. 31-32.

v Esta “Mourisca” do século XVIII era representada por fidalgos. Veja-se Chaves, Luis, Dancas & Bailados — Notas de Coreografia popular portuguesa...,

pp. 18-19.
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tinham lugar estas dancas de mouros com os seus trajes, gestos, musicas e dancas proprias, tal como

a dos judeus, evidenciava-se 0 gosto pelo exdtico mas ainda o respeito e a tolerancia religiosas.

3.2.2.As “pélas”

Ja as “Ladeyras desta villa e termo, Vendeyras e Regateiras de fruta” ficavam responsaveis
pela organizacao de duas “pélas” como usualmente faziam para todas as festas da camara. A eleicédo
de duas mordomas para organizar tais dancas fazia recair sobre elas a responsabilidade de as
apresentarem condignamente. Cada vez que faltassem aos seus compromissos pagavam uma multa
no valor de 4.000 réis. Podiam ainda ser auxiliadas pelas vendedeiras de vinho, que com os lucros do
seu oficio, pagavam a finta e tinham o dever de fazer as ditas “pélas” no “Domingo do Senhor”. As
mordomas recebiam o valor de 600 réis para fazer face as despesas:*.

Normalmente, escolhiam-se duas pessoas para assumirem a realizacao desta danca, contudo,
nem sempre as eleitas pertenciam ao mesmo oficio, ja que anos mais tarde, 1744, as nomeadas para
fazer a “péla” foram Paula de Sousa, tremoceira, residente no lugar da Além da Ponte e Maria
Domingues também com o mesmo mister e moradora no mesmo arrabalde!”.

Segundo o regimento da procissdo do Corpo de Deus de Coimbra as regateiras e as
vendedeiras de peixe e de fruta eram similarmente obrigadas a fazerem duas “pélas”, tal como nesta
vila alto-minhota, concorrendo as do pescado com uma e as da fruta com outras. Estas nunca

andavam juntas ao longo do desfile, volteavam-se cada uma para o seu lado™.

v A lgreja e a camara vigiavam os desvios que nestas procissoes do Corpo de Deus tivessem lugar, dado que ambas procuravam que a fé prevalecesse,
bem como a ordem na hierarquia social. Leia-se Coelho, Maria Helena da Cruz, “A Festa — a convivialidade”, in Mattoso, José (Dir.), Histdria da Vida
Privada em Portugal — A ldade Média, Porto, Circulo de Leitores e Temas e Debates, 2011, p. 163.

s Domingas da Costa juntamente com a companheira Maria de Abreu, solteira, foram nomeadas em 1721 mordomas da “péla” das padeiras.

7 AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Camara Municipal 1741-1745..., fls. 135v. -136.

v Estas “pelas” eram apresentadas na tarde das vésperas do Corpo de Deus e no proprio dia também a tarde. Estas dancas deviam ir separadas na
procissdo, uma para cada lado, com uma gaita ou tamboril, sob pena das mordomas pagarem 500 réis para a localidade. Leia-se Almeida, Fortunato,
Historia da lgreja em Portugal, vol. l..., p. 559.

v Em Guimaraes, a danca da “péla” competia as padeiras, desde 1666. Em Castelo Branco a juiza das padeiras organizava duas “pelas de seis mulheres
com pandeiros e castanhetas”. No concelho de Lamego chamavam “Péleiras” as mulheres que bailavam ao som de pandeiretas no lugar da frente da

procissao. Sobre esta tematica leia-se Vasconcelos, José Leite de, £nsaios Ethnograficos, vol. |l, Esposende, s.n., 1903, p. 175.
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Em Penafiel as regateiras, peixeiras e fruteiras, de igual forma, tinham a seu cargo as
“pélas”®, estas mulheres rodeavam duas raparigas dancando e uma em pé sobre 0s ombros da outra,
que também ia bailando, causando este espetaculo admiracao a todo o publico espetador. As mulheres
que rodeavam as duas dancarinas movimentavam-se de um lado para o outro, saltando e tocando
adufes e pandeiros®:. Pelo tipo de bailado executado, cremos que o esforco exigido seria grande,
necessitando de alguma pericia e jovialidade. Acreditamos que os figurantes fossem jovens.

Contudo, ha quem defina que esta danca consistia em as mulheres transportarem nos seus
ombros meninos que nao mexiam 0S Pes e que apenas se moviam como a danca exigiae,

O regimento de Evora da festa do Corpo de Deus menciona que a referida danca, que se
realizava no século XV, nao incumbia somente as padeiras mas igualmente as “pescadeiras” que eram
compelidas a apresentar duas “pélas”, bem vestidas com um gaiteiro. Ja as “fruteiras, regateiras e
vendeiras” participavam com trés “pélas”, cada uma com o seu gaiteiro®. No século XV, em
Montemor-o-Novo competia as padeiras e outras mulheres, que tinham loja ou que vendiam em publico
pelas pracas e ruas, apresentar a “danca das pélas”.

Como se depreende, este tipo de danca integrava as festas do Corpo de Deus, concorrendo os
oficiais mecanicos com as “pélas”. Variavam, contudo, de acordo com a localidade, embora n&o fosse
raro recairem nos mesmos em varias terras. Por outro lado, parece-nos que a apresentacdo destas
dancas variava consoante a capacidade imaginativa dos responsaveis de cada terra, nao obstante a
musica constituia a componente comum a todas elas, podendo variar os instrumentos de acordo com
as tradicoes locais.

Estes momentos ludicos coexistiam com a ortodoxia religiosa presente neste desfile
processional do “Corpus Christi”. As procissdes oficiais constituiam-se por duas componentes, a
profana com os grupos figurados, os “impérios”, as “pélas”, as “folias, e a componente religiosate.

Em Santiago de Compostela, as procissdes do “Corpus Christi”, tal como as outras que se

difundiram por toda a Galiza e Europa, formavam um auténtico espetaculo onde intervinham atores,

= Ernesto Oliveira ancorando-se noutros estudos refere que a partir de Ferndo Lopes, a Péla passa a designar uma bailada popular que integrava varias
procissoes festivas, nomeadamente a do Corpo de Deus. Leia-se Oliveira, Ernesto Veiga, Festividades Ciclicas em Portugal..., pp. 317-318.

= Sobre este assunto consulte-se Ferreira, Simao Rodrigues, “O Corpo de Deus”, in Cadernos do Museu, n° 6, 7..., p. 17.

= Confira-se Guimaraes, J. G. D" Oliveira, “Festas annuaes da Camara de Guimaraes (Notas Histéricas)”..., p. 167.

= Em relagdo a este assunto confira-se Ribeiro, Margarida, “Acerca da Danca das Pélas”, in Revista Lusitana (Nova Série), 8, 1987, p. 98.

= Sobre esta tematica das “pélas” leia-se Ribeiro, Margarida, “Acerca da Danca das Pélas”..., p. 99.

= Para um melhor esclarecimento atente-se em Chaves, Luis, Dangas religiosas..., p. 9.
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musicos, bailes, carrocas engalanadas, mascaras, gigantes, cabecudos, e as “pélas”, como acontecia
em Ponte de Limas.

Porém, na procissao do “Corpus Christi” de Valladolid, os grémios apenas contribuiam com
uma ajuda econdmica, ainda que nos finais do século XV organizassem alguns jogos para desfilarem
na procissao®.

As regateiras de peixe eram obrigadas para a procissdo do Corpo de Deus de Ponte de Lima a
apresentar uma “Folia de Dancas de figuras bem ornadas”, tendo ainda que saber dancar e cantar.
Procurava-se que o numero de elementos, que formavam este grupo, ndo fosse inferior a oito, para
além dos tocadores de instrumentos. A sua escolta ficava ao livre arbitrio dos almotacés.
Contrariamente a outros locais, as fontes compulsadas nao foram esclarecedoras sobre se as dancas
dos judeus integraram o corpo desta procissao, tal como ocorria nas procissdes realizadas noutras
localidades. Talentosos para as dancas, os judeus sobretudo os peninsulares, conseguiram de D.
Afonso IV a obtencéo de uma licenca para o uso de armas auténticas nos momentos festivos, facto ndo
muito bem sucedido, pois 0s reencontros tradicionais com os cristaos tornavam-se mais violentos:,

Os moleiros ndo eram esquecidos neste cortejo processional. Eram obrigados a apresentar
uma folia composta por figuras muito enfeitadas e que soubessem cantar. A quantidade de figurantes
devia ser igual ou superior a oito, para além do tocador de tambor. Dois mordomos “cada um da sua
parte do rio” encarregavam-se de gerir esta folia e estavam sujeitos a uma pena de 6.000 réis=. O
facto de existir cuidado com os figurantes em saberem cantar, dancar e estarem devidamente
embelezados vem reforcar a ideia de que o propdsito da festa barroca era causar admiracdo ao
espetador, suscitar encanto e até mesmo extasia-lo*. A mesma encontra-se associada a ideia de
“brevidade temporal”, e a sua efemeridade assume-se como um dos tracos mais carateristicos. Por
isso, 0 seu “tempo de celebracdo” traduz-se em dias intensos e profusos para os sentidos, uma vez

que sdo estes os primeiros recetores.”“O Barroco fala aos sentimentos e move-se entre os afetos” .

1w Acerca da procissao do “Corpus Christi” na Galiza confira-se Gonzalez Montafiés, Julio I., “Antigliedad y origen del Corpus en Galicia”, in Revista de/
Circulo Internacional de amigos de los Gigantes..., p. 11.

= Para esta tematica confira-se Amigo Vazquez, Lourdes, “Una plenitud efimera. La fiesta del Corpus en el Valladolid de la primera mitad del siglo XVII”, in
Actas del Simposium, Religiosidad y ceremonias en torno a la eucaristia, vol. Il, Madrid, Universidad de Valladolid, 2003, p. 788.

= Sabe-se que D. Jodo | proibiu o uso de armas, impedimento esse que foi extensivel aos mouros e confirmado por D. Afonso V. Consulte-se Sasportes,
José, Historia da Danca em Portugal..., p. 30.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro dos acdrddos da Camara desta vila de Ponte de Lima 1735, fls. 10-10v.

= Para o autor, 0 vestuario que se ostentava nas dancas constituia um patriménio que se comprava ou alugava. Atente-se em Sanchéz Martinez, Rafael
Angel, £/ Teatro comercial en Murcia durante el siglo XVII, Murcia, Universidade de Murcia, 2005, p. 414.

= Consulte-se Javier Campos, Francisco; De Sevilla, Fernandez, “La fiesta Barroca, Fiesta de los Sentidos”, in Fernandez Juarez, Gerardo; Martinez Gil,

Fernando (coord.), La fiesta del Corpus Christi..., p. 101.
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Atendendo ao numero de quadros alegoricos que a procissdo limiana contemplava neste
periodo pressupomos que este cortejo seria alongado mas também demorado devido as exibicoes das
dancas dramatizadas que se iam fazendo ao longo do percurso. Também em cidades da vizinha
Espanha os cortejos revelavam-se longos, chegavam, por vezes, a durar uma média de seis horas, isto
¢ desde as 9 horas da manha até as 15 horas da tarde™.

A variedade destas dancas conferiu a estas procissées um elevado grau de esplendor e luxo
que envolvia todo o cortejor:. Segundo Sasportes as procissdes que as incorporavam como a de Corpo
de Deus ndo era um privilégio dos centros urbanos do pais como Lisboa, Evora, Porto, Coimbra, as
mesmas decorriam igualmente em localidades importantes que dispunham de dancas especializadas
segundo os oficios que as promoviam .

Os juizes das diversas corporacdes para além das funcdes que lhes estavam adstritas, como
regular as atividades de labor dos seus artifices, resolver conflitos, fiscalizar tabelamentos, entre outras,
incumbia-lhes ainda gerir as dancas ou comporem algum quadro alegérico do desfile.

Para se certificarem se os trabalhos realizados pelos oficios estavam bem executados, os juizes
deslocavam-se aos Pacos do Concelho para mostrarem as suas dancas e “folias”, fazendo um ensaio
geral. Em varias localidades os oficiais da “serpe” percorriam as ruas mostrando-a ao publico para
aquele fazer a sua apreciacdo, realidade que se constatava em Coimbra onde as regateiras e as
vendedeiras de fruta e pescado exibiam as duas “pélas” nas vésperas do Corpo de Deus.

Estes ensaios verificavam-se em varias regides do pais e no estrangeiro, servindo para ultimar
0s preparativos e garantir o sucesso da procissao’.

Para a vila do Lima desconhece-se se os oficiais eram obrigados ao mesmo procedimento, no

entanto exigia-se 0 maximo de decéncia, quer nas figuras, quer nos bailes e dancas, alegando a

= A festividade do “Corpus Christi” em Madrid, em 1623, contou coma presenca do principe de Gales e reuniu 430 clérigos e 1700 membros das ordens
regulares. Leia-se Bernaldez Montalvo, José Maria, Las 7arascas de Madrid, Madrid, Ayuntamiento de Madrid, 1983, pp. 14-15.

= Desde a Idade Média que as dancas publicas existiam quer nos templos como forma de homenagem e reveréncia, quer fora deles como as procissoes,
exteriorizacdo mais livre da mesma reveréncia que se prestava. Confira-se para este assunto Chaves, Luis, Dangas religiosas..., p. 3.

= Para além das varias dancas, os préstitos integravam carros muito ornamentados sobre os quais também se dancava e se faziam representacées
mimicas. Comprove-se em Sasportes, José, Historia da Danca em Portugal..., pp. 68-69.

= D, Jodo I, em 1487, ordenou que cada mester devia contar com dois juizes. Esta decisdo funcionava como estratégia de modo a exercer um maior
controlo sobre o interior da corporacéo. Leia-se Caetano, Marcello, “A antiga organizacdo dos mesteres da cidade de Lisboa”, in Langhans, Franz-Paul, As
corporagoes de Oficios Mecédnicos Subsidios para a sua Histdria, vol. |, Lisboa, Imprensa Nacional, 1943, pp. XIII-XIV.

= Sobre esta tematica veja-se Oliveira, Ernesto Veiga, Festividades ciclicas em Portugal..., p. 278.

= Por varias vezes, os organizadores desta festividade, em Segovia, solicitavam aos responsaveis dos bailes que lhes entregassem um esboco ou esquema
dos passos que compunham essas dancas, bem como o desenho dos trajes. Para este assunto leia-se Macgrath, Michael J., Corpus Christi, el auto

sacramental y otras fiestas religiosas en la Segovia del siglo XVII..., p. 13.
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edilidade que se fizessem conforme os usos e costumes'*. Parte-se do principio que esta seguia um
modelo instituido em tempos recuados, denotando persisténcia e falta de inovacao.

Embora ocupados em muitas tarefas, os juizes procuravam responder ao que lhes era
solicitado pela organizacdo municipal. Ser eleito para ocupar esse cargo significava grandes dispéndios.
A sua selecao efetuava-se mediante escrutinio, sendo posteriormente formalizada, através de uma
assinatura em documento préprio. Tratava-se de um mecanismo de vincular o escolhido a tarefa que
se |he pedia. Ja desde o século XV que esta interacao mester/autoridades municipais revelava-se com
transparéncia, pois nao se discutia qualquer assunto sem que, em reunido de camara, estivessem
presentes os representantes dos oficios'. Desta maneira, os oficiais dos varios mesteres tinham que
demonstrar disponibilidade sempre que o senado os notificava. Em reunido de camara, em 1770, a
pedido do procurador notificaram-se os juizes dos carpinteiros, pedreiros, sapateiros e ferreiros, sendo
atribuido aos ultimos um prazo de oito dias para comparecerem nas instalacées daquela instituicao,
com o proposito de se lancarem as fintas a cada um dos oficios para fazerem as bandeiras que
apresentavam, como ja era “costume antigo e com toda a decéncia e compostura”. O prazo estipulado
para sua a confecdo era de quarenta dias apds a reparticdo do citado imposto, recaindo sobre 0s juizes
todas as responsabilidades financeiras em caso de incumprimentoz. As bandeiras, uma vez
preparadas, apresentavam-se ao senado e este investido, de jurado, procedia ou nao a sua

aprovacao®:,

3.3.0s carros dos ramos e das ervas

Entre os carreteiros elegeu-se, em 1675, para ser responsavel pelo carro das ervas Antonio
Rodrigues. Ser eleito para o cargo de juiz obedecia a procedimentos legais, tendo, desta forma, o
contemplado que assinar um documento no qual se comprometia a cumprir o que lhe era exigido.

Tratava-se de um mecanismo que formalizava o ato, responsabilizando o visado e aplicando-lhe multa

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Camara Municipal de 1766-1769, 345-2.3.1, cx 3-2, fl. 185.

= Para um melhor esclarecimento sobre este assunto consulte-se Melo, Arnaldo Sousa, “A organizacdo dos mesteres do Porto em tempos manuelinos:
entre permanéncias e mudancas”, in Actas do I/l Congresso Historico de Guimaraes. D. Manuel e a sua época..., p. 378.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Cémara Municipal de 1768-1771, 346-2.3.1, cx 3-3, fls. 82-82v.

=1 Em maio de 1773 foi o “juiz” dos pedreiros, Jodo Leite de Vasconcelos, a apresentar a sua bandeira, a qual teve a aprovacdo dos dignitarios da
edilidade. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Liro de actas de Cémara Municipal de 1772-1775, 347- 2.3.1, cx 34, fl.
97v.
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respetiva pelo incumprimento. O cargo de juiz era votado pelos membros do mester e publicitado em
Sessao camarariaz,

Simao Rodrigues, de Sobrada da freguesia de Santa Marinha, foi eleito, em 1727, para o cargo
de “juiz” ocupando-o durante trés anos:. Esta eleicao trienal, talvez por acarretar dispéndios bastante
significativos, ndo prevaleceu por muito tempo. As nomeacdes feitas em anos posteriores nao
especificam o numero de anos para o qual estavam mandatados, como tinha acontecido
anteriormente, apenas referem, “nesta se nomeou o juis dos carreteiros desta parte da vila pera fazer
mister do Carro deste prezente anno Antonio da freguezia de sambento e de como o nomeou e
assinou”+, provando que este cargo era anual. Pensamos, portanto que o ano de 1727 constituiu uma
excecao, por se tratar de uma eleicdo para trés anos. Situacdo idéntica ocorreu em 1758 com um juiz,
oficio dos ferreiros, que alegando exercer esse cargo ha quatro anos queria aliviar-se dele, nomeando-
se para o seu lugar José Pereira do lugar de Faldejaes. O visado compareceu na camara para prometer
exercé-lo com idoneidade=.

De facto, este encargo mostrava-se muito pesado para quem o exercia, por isso, ndo raras
vezes, 0 senado confrontou-se com pedidos de escusazc. As onerosas contribuicdes a que os eleitos
estavam submetidos levavam a que esses tributos ficassem por liquidar ao longo dos tempos, facto
que conduziu a edilidade a ordenar, sobretudo quando se aproximava a festividade do Corpo de Deus,
que os liquidassem. Esses atrasos chegavam a ser dos “annos”z7, Os juizes dos sapateiros, Jodo Pinto
e Jodo Barbosa revelaram, em 1758, a mesma inquietacdo que Domingos Lourenco, acima referido,
pela razdo de estarem ha mais de trés anos a frente do cargo e quererem ser substituidoszs. Contudo,
o0s suplicantes ndo ficavam escusados de tal funcdo, nem isentos das dividas dos anos antecedentes,

enquanto os eleitos nao assinassem o termo de juramento>.

= Antonio Fernandes, morador na freguesia de Santa Marinha, foi o escolhido em 1721 para exercer essa “funcao”, comprometendo-se a cumpri-la,
tendo que para isso assinar perante, o escrivao da camara, Manuel Dantas Correia. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima,
Livro de actas de Cémara Municipal de 1720-1723, 315-2.2.6, cx 5-2, fl. 29. O carreteiro Domingos Francisco, em 1724, venceu com oito votos para fazer
o carro das ervas, tendo entdo que ser notificado para tratar desta obrigacao.

=2 AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Cémara Municipal de 1725-1729, 314-2.2.6, cx 5-4, fl. 98.

=« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Cémara Municipal de 1741-1745, fls. 178-178v.

=s AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Cémara Municipal de 1753-1759..., fls. 228-229.

= Foi o que fez o moleiro Domingos Lourenco, de S&o Pedro Darcos, que apresentou uma peticdo a camara despachada pelo juiz de fora. AMPL, Fundo
documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Camara Municipal de 1753-1759..., fl. 224v.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Cémara Municipal de 1753 1759..., fl. 228.

= Foram eleitos para tal fungdo José Barbosa da rua do Pinheiro e Manuel da Cunha da rua da Vacaria e notificados pela camara para jurarem servir o
lugar com competéncia. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Camara Municipal de 1753-1759..., fl. 228v.

=2 AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Cémara Municipal de 1753-1759..., fl. 228v.
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Tal como nas outras corporacdes, o incumprimento nao se podia evitar, mas tentava-se
contornar o problema. Tornava-se embaracoso para os organizadores do evento celebrado em pleno
tempo de primavera, sobretudo quando ndo se denunciavam as faltas antes da sua realizacdo. O
incumprimento interferia na composicdo do desfile, mormente quando o quadro ou figuras que
faltavam tinham maior expressividade. A procissao, em 1757, realizou-se sem o carro das ervas, sendo
0 “juiz” dos carreteiros notificado pela administracdo local para ser condenado. Embora as fontes
sejam claras sobre os carreteiros que se incumbiam do carro das ervas, sabemos ainda que aos
moleiros também cabia a tarefa de levarem na dita procissao o referido carro dos ramos como “he de
costume antiquissimo que fardo todos cada Anno”. Todos os seus membros o acompanhavam no
desfile com uma folia, e em caso de falta ao cumprimento pagavam uma pena de 100 réis cada umze,
Para além do carro das ervas faltou ainda, nesse ano de 1757, o “Boy Bento”!,

Em determinados locais e sobretudo na cidade de Penafiel, o “boi bento” percorria as ruas
conduzido por lavradores, bastante ornado com “cabeca enfeitada de verdes e ostentando variadas e
coloridas fitas que lhe caiam do pescoco e chifres”. Corpulento, mas manso, e com “pélo luzidio
simbolizava a paz abencoada, a forca para o trabalho, mas também o alimento para os povos”zz,
Alguns autores comparam esse animal de boa compleicao, a uma passagem contemplada na biblia: “E
levara David consigo sete coros e um novilho para vitima”2:. E ainda de interesse referir que o “boi
bento” muito raramente surgiu referenciado nas fontes, levando-nos a acreditar que nem todos os anos
figurava na procissdo do Corpo de Deus, o0 mesmo ja nado aconteceu com o carro das ervas, pois
poucas foram as vezes que ndo o referenciam como quadro integrado na procissdo. No ano de 1837 o
“boi bento” ficou a cargo da freguesia de Santa Marinha de Arcozelo, ja em 1843 foi aprontado pela
freguesia da Correlha. Pedia sempre o senado que se apresentasse devidamente “a fim de hir adiante
da Procissao de Corpus Christi”2¢. Abrir o desfile com este carro implicava que os organizadores
fossem cautelosos na sua armacao, de forma a causar boa imagem ao publico assistente. Cativar a
atencdo do publico pela beleza da decoracdo era um principio tido sempre em atencdo. Dois anos
depois, no convite que a camara remeteu ao regedor da freguesia da Correlha, contemplavam-se

alguns pormenores acerca do boi que desfilava, “sirva-se V. S* mandar apromptar um Boi dos melhores

2 AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro dos acdrdéos da Camara desta vila de Ponte de Lima 1735, fl. 10v.

21 AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Cémara Municipal de 1753-1759..., fls. 182-182v.

22 Sobre 0 assunto confira-se Soeiro, Teresa, “Os dias Grandes”, in Cadernos do Museu, n° 6-7..., pp. 151-152. Leia-se ainda Pimentel, Angelo, “Penafiel
Antiga - as festas do Corpo de Deus”, in Cadernos do Museu, n° 6-7..., p. 131.

= Acerca desta tematica consulte-se Miranda, Abilio, “Origem das dancas nas festas de Corpus-Christi”, in Penha Fidelis, n° 4, 1927, p. 68.

2 AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Copiador de correspondéncia 1842-1844, n° 46, ndo paginado.
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dessa freguezia que mandara assiar bem ornado para ir de Boi Bento na procissdo”#:. Se nuns anos
era a paréquia de Santa Marinha de Arcozelo que concorria com o boi, noutros, esse encargo recaia
sobre a freguesia da Correlha. O animal que se apresentava em publico no dia da procissao era
selecionado entre os melhores da freguesia para ser ornamentado. Em relacdo a este animal
desconhecemos o destino que lhe era dado no final do préstito, contudo, noutras localidades do pais,
sabe-se que depois de o exibirem sacrificava-se para a sua carne ser distribuida pelos pobreszs,

Para “juiz” dos carreteiros nomeou-se em 1768 Pedro Goncalves das Margaridas, residente
em Santa Marinha, para fazer o carro das ervas. Caso tentasse subtrair-se aos seus deveres, teria de
pagar uma multa de 6.000 réis, que se destinava aos cofres do concelho?’.

Em Braga, o carro das ervas era levado pelos horteldes da cidade transportando “mocos”, que
atiravam agua ao publico assistente. O porteiro da edilidade mandava ainda um carro de junco e
espadana na manha do Corpo de Deus para que estas ervas cheirosas fossem lancadas no terreiro de
S&o Sebastiao, junto da pedra onde estaria o Santissimo Sacramentoz¢, O senado bracarense estipulou
que o procurador do concelho providenciasse outro carro de junco e espadanas para “jumquar” o sitio
onde se alocasse a clerezia e os oficiais do municipio=.

Desconhecemos as ervas que compunham o carro em Ponte de Lima, mas pressupomos que
fossem cheirosas, de maneira a aromatizar os locais por onde passasse o Santissimo Sacramento. A

camara remeteu em 1837 uma ordem a paroquia de Fornelos que visava

25 AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro da correspondéncia dirigida a diversas autoridades, 1845-1849, 2.2.2-18, nao
paginado.

25 A este respeito veja-se Castelo Branco, Antonio de; Andrade, Ferreira de, Monografia de Cascais, Cascais, Camara Municipal de Cascais, 1969, p. 160.
Na localidade de Redondela, Galiza, integrava-se de igual forma o “boi bento”, sendo adornado com ramos e flores, lembrando os velhos ritos relacionados
com a fertilidade do ciclo de maio. Os acougueiros ou carniceiros concorriam com uma figura chamada “Juan darshua”, personagem que seguia montada
num boi ou touro, com cordas, que se deslocava a frente da procissao, afastando toda a gente. Este desfilava ainda no “Corpus Christi” de Allariz,
Ribadavia e Ourense. Registava-se similarmente noutros lugares da Peninsula. O touro, associado a ritos agrarios, percorria as ruas investindo contra as
pessoas para posteriormente ser dominado. Leia-se Martinez Crespo, José, Corpus Christi en Redondela, Figuras, Vestido e Historia..., p. 14.

2 AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livo de actas de Cémara Municipal de 1766-1769..., fl. 89v. Para juiz dos
carreteiros em 1772 foi nomeado Antonio Afonso da freguesia de Santa Marinha, sendo notificado para atempadamente por pronto o “carro das ervas”.
Jaem 1774 tocou a Luis Afonso da freguesia de Sdo Mamede de Arca o cargo de juiz para, em posse deste, preparar o carro dos ramos, cumprindo ainda
com as obrigacdes estipuladas. Pedro Alves, da freguesia de Santa Marinha, foi o eleito para juiz do mester dos carreteiros e, como tal, teve como
observancia aprontar o carro das ervas para a procissao, sob o pagamento de 6.000 réis pagos da cadeia, em caso de faltar ao exercicio da sua fungao.
Desta vez, era a freguesia de Santa Marinha que se fazia representar em Ponte de Lima, pois atendendo ao prestigio e magnificéncia que esta festividade
possuia ndo deixava de constituir para os seus participantes momentos propicios para adquirir visibilidade. Livro de actas de Cémara Municipal de 1772-
1775..., fls. 36v., 57, 154v.

= Para este assunto confira-se Costa, Paula Pinto, Das festas religiosas ao luto por D. Sebastido, no ambito da vereacéo de Braga, Porto, Universidade do
Porto, Faculdade de Letras, 2006, p. 222.

22 Sobre a organizacéo da festividade do Corpo de Deus em 1578 na cidade de Braga confira-se Bracara Augusta: Revista Cultural da Camara Municipal de

Braga, vol. XLVIIl, n° 101-102 (114-115), 1988/1999, p. 536.
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“[...] apromptar e conduzir no dia quarta feira 24 do corrente para a Igreja Matriz desta
villa carros de ramas e espadanas que esta freguesia tem de costume por ocazido da
Procissao do Corpo de Deos [...]"#~.

Entre o carro das ervas e o dos ramos existia uma ligeira diferenca; enquanto o primeiro tinha
que se apresentar somente no dia do Corpo de Deus para figurar na procissao, o segundo devia estar
pronto na Matriz, nas vésperas. O motivo relacionava-se com a necessidade de tudo estar
atempadamente preparado, pois era preciso revestir o chdo do templo com os verdes e flores que
aquele transportava.

Também em Braga os carros de juncos e espadanas provenientes das freguesias de Sao
Martinho de Dume, de Sao Jeronimo, Semelhe e Frocos tinham de comparecer no dia antecedente, o
mais tardar até ao meio dia, nos Pacos do Concelhoz!, A totalidade de carros de ramos ordenados pela

camara, oito, revelava a dimensao do espaco que se pretendia revestir de ervas nesta cidade?=,

“[...] como he costume o carro das ervas, ramos e espadanas sendo estes para o dia
quarta feira vinte e quatro do corrente e aquelle para o dia 25 as oras [sic] do costume
para a procissdo do corpo de Deos [...]"%.

Todavia, julgamos que ndo era apenas o horario a marcar a diferenca entre estes carros que
se exigiam em Ponte de Lima. O tipo de vegetacdo que os mesmos transportavam parece-nos também
ser diferente. O carro das ervas, transportaria provavelmente uma variedade de vegetacdo com
propriedades aromaticas oriundas das cercanias da vila, ja o carro dos ramos compunha-se por todo o
tipo de ramagens e flores que transformassem o interior da Matriz num espaco deslumbrante.

Normalmente, eram as freguesias de Fornelos e Serdedelo que se incumbiam da tarefa de
transportar os verdes e flores para ornamentarem a igreja. Sabemos ainda que entre a vegetacéo

selecionada se integravam ramos de castanheiros, arvores muito abundantes na regiao minhota:

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Copiador de correspondéncia da Camara 1837-1838, 137 — 2.1.5, cx 9-4, fl. 2v.

= A freguesia de Semelhe concorria com dois carros, Sao Jerénimo e Sdo Martinho com trés e Frocos com dois carros.

= Similarmente, na cidade espanhola de Malaga exigia-se que o junco fresco fosse transportado no dia antecedente até a meia-noite para adornar as ruas
e a praca por onde circulasse a procissdo, gastavam na totalidade 400 réis com estas ervas, mas o importante era que ndo faltasse a componente
olfactiva. Consulte-se Reder Gadow, Marion, “Liturgia y Pedagogia: la fiesta del Corpus Christi en la Malaga del seiscientos”, in / Congreso Internacional de
Historia de las cofradias sacramentales Minerva: Liturgia, Fiesta y Fraternidad..., p. 316.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Copiador de correspondéncia 1837-1838..., fl. 2.
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“[...] Sirva-se V. S? fazer conduzir no dia 21 do corrente para a Igreja Matriz desta villa os
Carros de ramos de Castanheiros do costume para enramalhar os lados da mesma, para a
real festividade do Corpus Christi que esta Camara tem de solemnizar no dia 22 do
corrente [...]"%.

Apesar das fontes ndo identificarem o nimero de carros que transportavam os ramos para a
Matriz, pressupomos que fosse mais do que um, pois sdo sempre designados no plural “carros”,
contrariamente ao enunciado para o carro das ervas.

A freguesia de Sdo Jodo da Ribeira, em 1841 e 1843 também colaborou no carro dos ramos
juntamente com Serdedelo e Fornelos. J& em 1848 ficou a mesma freguesia juntamente com a
paroquia de Fornelos responsavel pelos carros dos ramos e das ervas, ndo estando a paroquia de
Serdedelo incumbida de concorrer com carro dos ramosz:. Enquanto a conducdo dos ramos, nas
vésperas da procissao, se dirigia para a Matriz, o das ervas apresentava-se por volta das 10 horas da

now

manha no dia do “Corpus Christi” “no citio do passeio”, mas sempre bem ornado para “hir no lugar
competente”z,

Nao sabemos a razdo que movia o senado da camara a selecionar estas freguesias para o
transporte destes verdes, talvez estas areas fossem mais abundantes no tipo de vegetacdo usado

nestas festividades’

=« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livo da correspondéncia dirigida a diversas autoridades, 1845-1849..., néo
paginado.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livo da correspondéncia dirigida a diversas autoridades, 1845-1849..., néo
paginado.

2 AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro da correspondéncia dirigida a diversas autoridades, 1845..., néo paginado.

= A vegetacdo do concelho de Ponte de Lima apresenta um carater de flora interior minhota, contudo, devido a certos condicionalismos possui algumas
“plantas vasculares” invulgares na provincia. Encontram-se ainda nesta localidade “espécies criptogadmicas” desconhecidas em qualquer outra regido. Nas
margens dos ribeiros, montes, campos, muros aparecem varias espécies vegetais. Era com estas palntas que se revestiam e aromatizavam as ruas
aquando das festividades, como o “Sparganium erectum Lin. Rac. Neglectum Samp.”conhecida por espadana; o Juncus Effusus Lin. “junco”, para além
de outras como a horteld (Mentha viridis Lin.) e o rosmaninho (Lavandula Staechas Lin.) e a Castanea vulgaris Hill usualmente conhecido por
Castanheiro”. Leia-se Almanaque ilustrado de O Commercio do Lima, Ponte de Lima, Tipografia Confianca, 1908, pp. 257-260. Sobre arvores e plantas
que se encontravam, no século XVIIl, na freguesia de Santa Marinha de Arcozelo e areas vizinhas consulte-se Bezerra, Manuel Gomes de Lima, Os

Estrangeiros no Lima, vol. |, Edicao fac-similada, Viana do Castelo, Camara Municipal de Viana do Castelo, 1992, pp. 327-332.
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Quadro 5: Distribuicdo de tarefas por algumas freguesias do concelho (1837-1848)

Ano Carro das Ervas Carro dos Ramos Barqueiros Boi Bento

1837 Sao0 Jodo da Fornelos/Serdedelo | S. Martinho da | S. Marinha de
Ribeira Gandra Arcozelo

1840 Sao0 Jodo da Fornelos/Serdedelo | S. Martinho da | S. Marinha de
Ribeira Gandra Arcozelo

1841 Sé&o Joao da Séo Jodo da | S. Martinho da |S. Marinha de
Ribeira/ Fornelos | Ribeira/Fornelos Gandra Arcozelo

1842 Sdo Jodao da | Fornelos/Serdedelo | S. Martinho da | S. Marinha de
Ribeira Gandra Arcozelo

1843 Sdo Jodo da | Fornelos/Serdedelo/ | S. Martinho da | Correlha
Ribeira S. Jodo da Ribeira Gandra

1845 Sdo Jodo da | Fornelos/Serdedelo | S. Martinho da | Correlha
Ribeira Gandra

1846 Sdo Jodao da | Fornelos/Serdedelo | S. Martinho da | Correlha
Ribeira Gandra

1848 Sdo Jodo da | Séo Joéo da | S. Martinho da | Correlha
Ribeira Ribeira/Fornelos Gandra

Fonte: AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Copiador de correspondéncia, 1837-1838,
2.1.5. cx 9-4, fl. 2; Copiador de correspondéncia 1842-1844, 2.1.5, cx 9-5, ndo paginado; Livro de correspondéncia
dirigido a diversas autoridades, 1840-1842, 2.2.2- 17, nédo paginado; Livro da correspondéncia dirigida a diversas

autoridades, 1845-1849, 2.2.2-18, nao paginado.

Da analise deste quadro inferimos ainda que, embora a amostra ndo seja muito significativa,

municipio incumbia as mesmas freguesias este tipo de trabalho. Quanto ao carro das ervas da

incumbéncia da freguesia de Santa Marinha de Arcozelo a analise das fontes sugere-nos que o

nomeado variava de lugar dentro da propria freguesia. Se num ano tocou a Domingues Fernandes do

lugar de Sabadao, noutro foi José Antdnio Foguetes, do lugar da Ribeira, da mesma freguesia de Santa

Marinha que o conduziu até ao local determinadoz.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1795-1803..., 1. 241.
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4.A teatralizacao na procissao do Corpo de Deus

Esta festividade contava ainda com a participacdo de algumas confrarias de fiéis limianos. Os
padres Jodo Coelho, Manuel de Aratjo de Almada e Domingos Soares na condicdo de mordomos da
confraria de Nossa Senhora da Expectacdo, apareceram na camara, em 1696, oferecendo-se para
participar na Procissdo do Corpo Deus com “hua danca turquesca, dous Bailes, e hum entremes”
segundo os costumes de tempos mais recuados. Para custear estas representacdes ludicas usar-se-
iam algumas verbas provenientes das fintas lancadas sobre os mesteres, contribuindo a camara com
“des tostdes”. A organizacao das “entremezes” nao € conhecida, ndo se sabendo os temas que
abordavam, o guarda-roupa dos seus atores, entre outros.

No entanto, estas representacdées denominadas “entremezes” visualizavam-se na maioria das
procissdes desta natureza, porém umas eram mais elaboradas e prestigiadas do que outras?.

Na cidade do Porto estas representacdes cénicas integravam as festas do “Corpus Christi”
desde o Periodo Medieval, porém os temas versados s6 podiam ser de natureza religiosa, desde a
“Criacdo ao Juizo Final"=*, Nao raras as vezes, os grupos de dancas integravam figurantes
vocacionados para as representacdes dramaticas, alternando as suas demonstracdes coreograficas
com atos mais reduzidos ou entremezes!. Estes quadros e teatros de rua comecaram ao longo do
tempo a assumir outras configuracbes que extravasavam as antigas formas das procissées. E

sobretudo no periodo da Renascenca que o teatro sai para a rua quando os espetadores se fixam em

= @il Vicente recebeu 5.070 réis por uma representacéo realizada no dia de Corpo de Deus, em 1511, contudo, pouco ou nada se sabe sobre a
representacdo desse auto que se realizou na referida procissao lisboeta. Na procissdo desse ano outras informagdes sao reveladoras da existéncia de
representaces teatrais. Para além do auto de Gil Vicente sdo conhecidas mais duas, uma de Diogo Lopes, ourives, que recebeu 2.500 réis dessa
representacéo integrada na procisséo. Duarte Fernandes recebeu 1.600 réis pelo exercicio da sua peca. Leia-se Iglésias, Fatima, Corpus Christi, Lisboa,
Quimera, 1992, pp. 6-7.

= Nesta cidade, repetiam-se anualmente algumas pecas, como a “vida de S. Pantaledo,” padroeiro da cidade. Em Vila do Conde, elegia-se um vizinho que
no dia do referido préstito representava Jesus. Esta encenacdo era subsidiada pelo concelho. Outras representacdes deviam ter tido lugar neste desfile,
como “o batismo de Cristo, a queda de Ad&o e a luta entre David e Golias”. Os atores que as representavam usavam “mascaras feitas de pano de linho,
cabeleiras tingidas, espadas”, etc. Confira-se Goncalves, Iria, As festas do Corpus Christi, do Porto na segunda metade do Século XV..., p. 13.

= José Sardinha, a partir do momento que estas representacées deixam de ser contempladas nas procissées do Corpo de Deus parte do pressuposto que
os grupos de danca procurassem outros locais e ocasides para fazerem as suas exibicoes. Nestes momentos, apos arredarem-se das procissoes, tais
grupos de dancas procuravam sustentar-se econdmicamente recorrendo a peditorios no final das suas atuacdes, quer junto dos espetadores de rua quer
nas casas senhoriais e palacios, em frente dos quais também faziam exibi¢des. Leia-se Sardinha, José Alberto, Dangas Populares do Corpus Christi de
Penafiel, Penafiel, Tradisom, 2012, pp. 67-68. Os parocos Alvaro de Abreu Rebelo e Domingos Lopes Coelho, de Ponte de Lima, obrigaram-se em 1687, a
apresentar uma folia de negros encabecada pelo rei e rainha, “hu baille a danssa dos mudos” e a danca dos vildos. AMPL, Fundo documental da Camara

Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Camara Municipal de 1685 a 1687, 320-2.2.6, cx 3-1, fl. 1v.
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determinados lugares e o “tempo processional se detinha” o suficiente para que toda a encenacéo
pudesse ser observada e apreciada devidamente no espacoz2.

Miguel Cervantes em “Dom Quixote de La Mancha” fala em pecas de teatro escritas por
Griséstomo para serem representadas no dia do “Corpus Christi"z:. Em Sevilha, faziam parte da
programacao desta festividade os espetaculos teatrais que tinham lugar na praca de Sao Francisco ou
junto as grades da catedral. Para além dos entremeses também se contava com o auto sacramental do
dramaturgo madrileno Pedro Calderon de La Barcaz-.

No conjunto das manifestacdes realizadas na catedral de Toledo no século XV, a do “Corpus
Christi” ocupava um lugar de destaque e a sua procissdo era uma das mais paradigmaticas. Os rituais
desenvolvidos comecavam pela manha e prolongavam-se pela tarde, contando-se com as
representacdes de autos realizadas exteriormente, dois pela manha e trés a tarde, ndao sendo
infrequente a dramatizacdo de algumas pecas no interior da mesma catedralzs. O mundo teatral
espanhol do século XVII recebeu um impulso significativo da festividade do Corpo de Deus. O teatro
mantinha-se ativo pelos espetadores que acorriam aos locais para observar as suas representacoes.
Mas, ainda sobrevivia gracas aos acordos que celebravam na altura desta festividade e das festas

palacianas. Esta solenidade é considerada a raiz do teatro moderno em Espanhazs.

= Passa a partir de entdo a existir uma nova relacao dos espetadores com a cena. Leia-se Sasportes, José, Histdria da Danca em Portugal.., pp. 79-80.

= Ainda neste contexto, no capitulo XI da mesma obra Dom Quixote e Sancho encontram uma companhia ambulante de teatro, na qual os seus membros
estao vestidos com trajes utilizados no auto sacramental, encenado numa cidade como fazendo parte das celebracdes do Corpo de Deus. Leia-se McGrath,
Michael, Corpus Christi, el auto sacramental y otras fiestas religiosas en la Segovia del Siglo XViI..., p. 9.

= As suas pecas alegoricas em atos de tema eucaristico destinavam-se a ser exibidas neste dia, como o “El Gran Teatro do Mundo” ou “La cena del rey
Baltasar”. A este respeito consulte-se Sanchez Herrero, José, La Semana Santa de Sevilla, Madrid, Silex, 2003, p. 122. Em Valladolid, entre os séculos
XVI e XVII, existem informacdes que relatam a existéncia de atores cdmicos em representacdes realizadas na festa do Corpo de Deus. Martin de Laredo,
para o “Corpus Christi”, em 1545, preparou um auto sobre a “Visitacao que Nossa Senhora fez a Santa Isabel”. Esta peca decorreria num carro enfeitado
levando uma montanha para simbolizar a que Nossa Senhora subiu para ir a casa de “Zacarias, de Santa Isabel, Sdo José”. Esta representacéo era
ritmada com musica em louvor de Nossa Senhora. Leia-se Fernandez Martin, Luis; S. J., Comediantes, Esclavos y Moriscos en Valladolia, siglos XVI y XVII,
Valladolid, Universidad de Valldolid, 1988, p. 24. Na localidade de Toledo, Ocana e na festividade do “Corpus Chriti” o peso dos atos devocionais recaia
sobre a confraria do Santissimo Sacramento, pois cabia-lhe representar quatro autos sacramentais diante de um altar erigido propositadamente na
principal praca dessa localidade e logo a seguir obrigava-se a mesma a exibi-los sobre uns carros “carretones” pelas ruas do desfile processional. Para
além deste onus tinha ainda que estrear duas dancas, contribuindo o concelho com um determinado montante em dinheiro para os autos e dancgas. A
armacao do palco e do cendrio para essas representacdes ficavam a expensas dos confrades do Santissimo Sacramento. Confira-se Porras Arboledas,
Pedro Andrés, “Fiestas y diversiones en Ocafia a comienzo del siglo XVI”, in Cuadernos de Historia del Derecho, vol. Extrordinario, 2010, pp. 524-525.

= (O manual de Chaves y Arcayos contém um amplo espetro de referéncias que aludem as cerimonias celebradas dentro da catedral de Toledo. Consulte-
se Rodriguez de Gracia, Hilario, “El Arcayos: una fuente precisa para historiar el Corpus de Toledo”, in Fernandez Juérez, Gerardo; Martinez Gil, Fernando
(coord.), La fiesta del Corpus Christi..., p. 475.

= Ao teatro estava associado o luxo, a ostentacdo, o esbanjamento e servia fins propagandisticos religiosos e politicos. Sobre o teatro consulte-se Pedraza
Jiménez, Felipe B., “Las bodas entre el alma y el amor divino: texto, espectaculo y propaganda ideolégica”, in Fernandez Juarez, Gerardo; Martinez Gil,

Fernando (coord.), La fiesta del Corpus Christi..., p. 238.
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Neste século do ouro, a simbiose entre a religiao e o espetaculo era uma realidade e o auto-
sacramental comprova-a. Os seus proprios autores consciencializavam-se do sentido e finalidade
didatica das suas producdesz’. O teatro atraia os sentidos, sobretudo a visdo e audicdo, abrangendo
todos 0s grupos sociais. E uma verdadeira “arte de massa”, que através da sua forca expressiva tocava
a maioria analfabetaz.

Em Ponte de Lima, Jodo de Sa& Souto Maior, juiz da irmandade de Nossa Senhora da
Expectacdo, em 1723, juntamente, com o escrivdo e procurador, na presenca dos membros da
administracdo do concelho, comprometeram-se a colaborar nos festejos do Corpo de Deus com uma
composicao instrumental, na qual seriam usados todos os utensilios musicais considerados
necessarios. Desconhecemos os instrumentos que figuravam nesta dancaz®, todavia sabemos que
em algumas cidades, como Guimaraes, onde ela integrava a procissdo, compunha-se de oito rebecas,
duas violas, e duas harpas®. Paralelamente a esta representacao, apresentavam mais “hum baile ou
sarao e dous entremes”#2,

Por se obrigarem os referidos confrades a apresentarem dancas no desfile processional, os
membros da vereacdo da camara determinaram ajuda-los com algum dinheiro. Em 1724, os
mordomos de Nossa Senhora da Expectacdo, comprometeram-se com a edilidade pontelimense a
colaborarem com trés dancas, para ornamento da “porsisam”, solicitando o subsidio costumado. O
pedido foi-lhes deferido pelos vereadores e procurador do concelho, acordando estes que se fizessem
as ditas dancas e que o montante a atribuir para custea-las fosse similar ao praticado nos anos
anteriores®, Esta confraria parece-nos ter sido das poucas que se ofereciam para apresentarem
dancas na procissao. Procurava esta instituicdo adquirir um maior protagonismo e projecao social face
as suas congéneres? Intentavam os seus oficiais a obtencdo de alguns favorecimentos junto da

camara?

= A este respeito atente-se Lled Canal, Vicente, Arfe y Espectaculo: La fiesta del Corpus Christi en la Sevilla de los S. XVI y XVII..., p. 34.

= () teatro servia de recurso aos “cerimoniais politicos e litirgicos”. Com ele procurava envolver e influenciar o espetador, iludindo-o ao fazer-se grandes
encenacdes, “com artificios de luz e de movimento, guarda-roupa e maquilhagem exuberantes”. Leia-se Bebiano, Rui, D. Jodo V poder e espectaculo...,
pp. 41-42.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Cémara Municipal de 1720-1723..., fls. 126v. -127.

= A musica, instrumental presente na procissdo do Corpo de Deus, durante o século XV, um pouco por toda a Europa, procurava marcar momentos
especificos recorrendo a trombetas, tambores, entremezes. Consulte-se Louro, Jodo Pedro Romao, A iconografia musical da custodia de Belém, Lisboa,
Universidade Nova de Lisboa, 2010, p. 57, tese de Mestrado policopiada.

= Esta danga em Guimaraes era realizada pelos mercadores de panos. Confira-se Chaves, Luis, “Pantominas, dancas e bailados populares”, in Revista
Lusitana, vol. XXXV, Lisboa, Livraria Classica, 1938, pp. 225-226.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Cémara Municipal de 1720-1723... fls. 126v. -127.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Cémara Municipal de 1723-1770, 3162. 2. 6, cx 5-3, fls. 154v. -
155.
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Porém, em 14 de abril de 1728 o prior da igreja Matriz, Anténio de Couros Carneiro e o0s
mordomos da confraria de Jesus apresentaram um requerimento a camara distinto do dos confrades
de Nossa Senhora da Expectacdo, porque para fazerem um novo retabulo do “Senhor Jesus”
recorreram a esmolas de particulares, requerendo aos oficiais camararios um donativo para a referida
obra. Referiam ainda que tal como os misteres, pagavam impostos, resultantes das fintas lancadas
pelo senado, para as dancas que apresentavam no Corpo de Deus. Como contrapartida, ofereciam
dancas e uma folia ou, entdo, em lugar desta “hua dansa do tal sarao”. O pedido foi ponderado pelos
vereadores e resolvido a contento dos referidos peticionarios. Esta passagem parece sugerir que
contrariamente a de Nossa Senhora da Expectacdo, a referida confraria s se obrigou a apresentar
estas dancas porque intencionava obter contrapartidas para realizar a dita obra. Relativamente a danca
de “sarao” ndo foram fornecidas informacdes que nos pudessem aclarar a sua natureza. Alguns
especialistas estabelecem diferenca entre “dancas de sarau” e “dancas populares”, afirmando que as
primeiras acompanhavam-se por um conjunto de instrumentos de “camara”, com ritmos mais
pausados e “quase cerimoniais” ao gosto do homem da corte, enquanto as segundas apresentavam
um ritmo mais “frenético” envolvendo a predomante participacdo do povoz:. Assim, podemos inferir
que a danca oferecida pelos confrades de Jesus teria uma exibicdo mais requintada quando cotejada
com as restantes.

Em reunido de vereacdo realizada em maio de 1742 apresentou-se o padre David de S3,
residente na vila de Ponte de Lima, que na qualidade de mordomo de “Sam Benedicto”, juntamente
com 0s seus associados obrigavam-se a tomar na procissao uma danca, com instrumentos, composta
por vinte figuras “bem vestidas”. Concorriam ainda com um “Baille”, ndo muito diferente da danca, e
com dois andores “hum de nossa Senhora da Conceicdo” e outro do “Sam Benedicto”, desfilando com
as suas cruzes diante das imagens. Todavia, para cobrir as despesas que estes quadros exigiam,
solicitavam ao senado um contributoze.

As confrarias que pretendiam desfilar neste cortejo processional, so o faziam se o senado lhes
concedesse apoio econdmico, revelando que nao se dispunham a desembolsar o seu dinheiro para
dancas, bailes, andores, entre outros. As instituicdes referidas, ndo se satisfaziam com a apresentacéo

de uma danca apenas, nem muito menos pretendiam ficar arredadas da grande festa.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Cémara Municipal de 1725-1729...fls. 154v. -155.

= Sobre as dancas confira-se Pradillo y Esteban, Pedro José, £/ Corpus en Guadalajara.: Andlisis de una liturgia festiva a través de los siglos (1545-1931)...,
p. 117.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Cémara Municipal 1741-1745, 310-2. 2. 6, cx 6-3, fls. 35-35v.
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Em Ponte de Lima, a participacao das instituicdes confraternais na procissado tinha uma certa
relevancia. Normalmente, participavam as confrarias de Nossa Senhora do Carmo, da Expectacao, de
Nossa Senhora da Guia, de Nossa Senhora da Lapa, de Nossa Senhora, a Grande e do Santissimo
Sacramento. Para além destas associacdes julgamos que os irmdos terceiros de Sao Francisco
também concorriam com dancas, pois entre 1749-1750 expenderam 5.815 réis com dancas para o
“Corpus Christi"2,

Contudo, nos grandes centros urbanos tornava-se mais acentuada a colaboracdo dessas
associacoes. Na cidade de Lisboa, em 1719, 143 confrarias participavam na festa do Corpo de Deus,
numero que se elevou em 1742 para 202. Esta situacdo denotava o envolvimento destas instituicdes
numa festividade de carater predominantemente religioso*s. Reconhecendo-se o prestigio que esta
procissao representava nas vertentes sociais e politicas nao é exagerado dizermos que, por vezes,
poderia fazer catapultar os membros que nela participavam para determinados cargos, mais
ambiciosos, no seio da sociedade. Por isso, a participacdo de algumas confrarias limianas ndo s6 no
desfile, mas também concorrendo com empréstimos de paramentaria e alfaias liturgicas, podia estar
relacionado com certos interesses.

A postura que o senado da camara revelava com as confrarias de Nossa Senhora da
Expectacdo e de Jesus era claramente diferente da tida com as corporacdes de mesteres. O senado
lancava fintas sobre as corporacdes dos mesteres, para com os lucros comparticipar as dancas e folias
apresentadas pelas ja mencionadas irmandades.

A festa do Corpo de Deus organizava-se de forma espléndida com procissdes de carater
publico, que percorriam as ruas das grandes cidades, nao deixando as pequenas localidades de
participar nestes desfiles solenes. E certo ainda que a maioria dos locais, que serviam de palco para
esta atuacdo, reservavam a sua magnificéncia para esta ocasido do ano.

As dancas constituiam a forma mais brilhante de celebrar estas festas, sobretudo quando
acompanhavam a procissdo, porque emprestavam ao ato um natural realce e esplendor. Os efeitos
provocados por estas dancas resultavam de uma mistura de elementos coreograficos populares com
outros, cuja proveniéncia teria vindo das festas realizadas na corte. Julio Gonzales sustenta que para o

aparato espetacular das procissdes do “Corpus Christi” “hay que buscar sus antecedentes en las

= AMPL, Fundo documental da Ordem Terceira de Sao Francisco de Ponte de Lima, Livro das Contas Gerais de receita e despesa de 1741, fl. 28.

= Confira-se Penteado, Pedro, “Confrarias”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Dicionario de Histdria Religiosa..., p. 464.

= A vila espanhola de Caceres comemorava também esta festividade. Leia-se, Sabariego Milagros, Caricol, “La intervencion Municipal en los Festejos.
Como se divierte la villa de Caceres durante el Antiguo Regime”, in Arqueologia do Estado, | Jornadas sobre formas de organizacdo e exercicios dos

poderes na Europa do Sul, séculos XIIFXVIIL.., p. 260.
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fiestas cortesanas y en las Entradas Reales, no en las procesiones religiosas anteriores, la mayoria mas
bien tétricas y no festivas como la del Corpus”=°, A verdade é que estes espetaculos animados com as
dancas apresentadas pelos diversos mesteres dos varios oficios, com bailes, entremezes, carros
engalanados com figurantes e atores, adornos florais, cabecudos, demonios, monstros, entre outros
faziam as delicias de todos os que assistiam a esta procissdo de carater triunfal. Todos estes
ingredientes ndo passavam despercebidos aos olhos dos estrangeiros, que ficavam estupefactos com
0s espetaculos profanos que a procissdo integrava:.,

Para persuadir, orientar e criar ilusdao, o poder politico e religioso privilegiavam sempre 0s
eventos que divulgassem o luxo e a pompa, recorrendo para isso aos artificialismos, ao efémero e ao
que provocasse espantoz2,

A alegria que transparecia nestes cortejos processionais dos séculos XVII e XVIIlI, com a qual
varios estrangeiros ndo estavam habituados, era evocada nos salmos que exortavam o louvor a Deus,
ao som da trombeta, com a harpa e a citara, com o tambores e com dancas “louvai-O com
instrumentos de corda e com flautas. Louvai-O com cimbalos sonoros louvai-O com cimbalos
retumbantes...”>,

0 sentimento avido de demonstracdo por parte das populacdes parece ter como fonte de
inspiracdo a Biblia. Desta feita, os bailes constituiam uma maneira expressiva de manifestarem o
regozijo que se sentia por tal acontecimento*.

Este evento de grande solenidade tem, para alguns autores, como fonte de inspiracdo os
desfiles processionais contempladas no relato biblico sobre a “trasladacdo da Arca do Testamento,

simbolo de Deus Sacramentado”, que integravam muitos participantes, como os “reis David, Saloméo,

= Aos “entremezes”, que eram representados com frequéncia na mesma procissao, atribuiam-se as suas origens nos momos e nas representacoes
mimicas que tinham lugar nas festas cortesds em tempos mais recuados. Consulte-se Gonzalez Montafiés, Julio I., “Antigiiedad y origen del Corpus en
Galicia”, in Revista del Circulo Internacional de amigos de los Gigantes..., p. 6.

= O capuchinho Francois de Tours, em 1699, no dia de Corpo de Deus da cidade do espantou-se com um homem mascarado que dancava e tocava
guitarra diante do Santissimo Sacramento. Outros pormenores que visualizou foram dignos de admiracdo e até mesmo de riso, falamos do desfile de
carros de bois enfeitados e de gigantes de papeldo considerados muito caricatos. Consulte-se Braga, Isabel Mendes Drumond, “Entre o sagrado e o
profano: as procissdes em Portugal no século XVIII segundo alguns relatos de estrangeiros”, in Actas do VIl Congresso Internacional A Festa..., pp. 457-
458,

= Para um melhor esclarecimento atente-se em Carvalho, José Alberto Seabra; Tedim, José Manuel; Meco, José, Arte portuguesa. da Pré- Historia ao
século XX..., p. 55.

= Bjblia Sagrada..., SL. 150, 3-5, p. 809.

= “Todo o Israel, ao transportar a arca da alianca do Senhor, soltava brados de jubilo, ao som de trombetas, trompas, cimbalos, citaras e harpas. Quando
a arca da alianca do Senhor entrou na cidade de David, Mical, filha de Saul, que olhava pela janela, viu o rei que dancava, e desprezou-o no seu coracéo”.

Biblia Sagrada..., 1° Cron. 15, 28-29, p. 481.
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sacerdotes e levitas, nobreza e o povo” com festas, musicas tocadas com instrumentos variados e
dancas®s,

Em Ponte de Lima, para que tudo se desenrolasse de forma minuciosa e organizada, a camara
norteava-se por um livro de acordaos onde se encontravam registados os procedimentos mais
importantes a seguir. Existia, por conseguinte, uma memoria escrita que prevalecia na organizacao da
festividade, contribuindo para uma atuacdo rigorosa e, simultaneamente, bem definida. Este
contemplava, entre outras matérias, as funcdes que os mesteres da vila e seu termo deviam cumprir
aquando desta festividade. Desta maneira, a edilidade geria as festividades contando com a
colaboracao do poder religioso, contudo, era aquela instituicao que cabia suportar volumosos gastos
financeiros, mesmo sabendo que grande fatia das rendas provinha das fintas lancadas,
especificamente para custear as despesas daquela altura, mormente com as foliaszs.

Havia também quem se abeirasse do poder camarario para obter, em troca de determinada
obrigacao certos privilégios. Domingos Rodrigues, barbeiro, Luis Fernandes da rua do Pinheiro,
Sebastido da Costa, da rua de Merim e Antdnio Fernandes da rua do Souto, ambos se obrigaram a
tocar “charamelas”, em 1674, mas pediam que o senado lhes fornecesse os instrumentos
consertados, de forma a tocarem com afinacdo, um ordenado similar aos seus antecessores, e
determinadas prerrogativas, como isencao de fintas e de outros encargos?’. Perante o solicitado o “juis

e vereadores Ihes mandardo e o procurador que assim lhes daria satisfacdo por anno enteiro”,

= Todavia, ndo era somente a procissédo do “Corpus Christi” que se guarnecia com esta diversidade de dancas e folias. A procissdo de “S. Gido ou S.
Julidgo” era uma das mais magnificentes e pomposas da cidade de Lisboa, realizada de sete em sete anos. Para além das coreografias das dancas, das
numerosas confrarias e riqueza das cruzes, o que mais surpreendeu os espetadores foi um grupo de diabos que reproduziam fielmente as visdes
apocalipticas. Este espetaculo foi o que mais impressionou 0 monarca espanhol Filipe Il durante a sua estadia em Portugal, 1582, tendo o rei lamentado a
auséncia dos seus filhos em tao esplendoroso evento. Confira-se Viterbo, Sousa, Arte e Artistas em Portugal: contribuicdes para a historia das artes e
Industrias portuguesas..., p. 246.

= Sobre este assunto consulte-se Lemos, Miguel Roque dos Reis, Apontamentos para as memdrias das Antiguidades de Ponte de Lima..., fl. 67.

= instrumento de tubo coénico designado “charamela” produzia o som mais claro, “penetrante e estridente de todos os instrumentos da Renascenca”.
Foi concebido para tocar ao ar livre, por isso durante a Idade Média e a Renascenca foi um dos instrumentos “altos” mais carateristicos. Sobre
instrumentos musicais leia-se Henrique, Luis, /nstrumentos musicais, Lisboa, Fundacdo Calouste Gulbenkian, 1999, pp. 303. Veja-se ainda, Ramon
Andrés, Diccionario de instrumentos musicales, Barcelona, Bibliograf. S. A., 1995, pp. 76-77.

= Em Guimaraes, os “charameleiros” estavam obrigados a tocar nesta solenidade mas também noutras festividades. O seu vencimento anual, pela
resolucdo de 12 de maio de 1607 foi de 5.500 réis, elevando-se em 1643 para 8.000 réis. A edilidade vimaranense considerava justo este aumento, uma
vez que nado se podia prescindir destes instrumentistas por os considerar muito importantes para o ornato e decoro das festas, tal como declara o alvara

de 1 de outubro de 1610. Consulte-se Guimaraes, J. G. D" Oliveira, “Festas annuaes da Camara de Guimaraes (Notas Historicas)”..., p. 172.
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4.1.0s constrangimentos da procissao

A camara limiana viu-se a bracos com uma situacao bastante incomoda, em abril de 1742 pois
ndo existia quem tomasse as dancas que se costumavam fazer para a festa do Corpo de Deus, tendo o
procurador sido incumbido de resolver o problema. Semanas mais tarde decidiu-se, por sugestdo do
mesmo oficial, notificar os juizes e mordomos dos misteres de carreteiros, pedreiros, carpinteiros,
regateiras e todos os que participavam nesta procissdo para pagarem, de modo a que a festa se
fizessez®. Sem alternativa, a instituicdo camararia teve de obrigar os oficios a concorrerem para que a
procissao saisse nesse ano. Em maio, decidiu-se aplicar uma multa de “seis mil reis pagos da cadeia”,
ao alfaiate Manuel da Costa, caso no dia vinte e quatro do mesmo més nao tivesse a indumentaria
preparada para desfilar na procissdo, tal como mandou o senado. Depreendemos que o proprio senado
incumbia os alfaiates de confecionarem ou repararem as vestes dos figurantes, o que ndo deixava de
ser um arduo labor aquando da aproximacdo da festividade. A edilidade para além de ter a seu cargo a
realizacdo da festa do Corpo de Deus, resolvia as situacdes mais desagradaveis que emergissem com
0s participantes, obrigando-os, por vezes, ao pagamento de multas e mesmo a prisao na cadeia, tal
como prescreviam 0s acordaos.

Em 1744 os oficiais de sapateiros foram notificados para prestarem informacdes sobre Gaspar
Rego, que tinha sido responsavel por fazer a figura de “emparador” na procissdo do Corpo de Deus e
das demais desse anox**. Manuel Fernandes Fradique, da rua de Sdo Jodo de dentro, tornou publico
que o visado no dia da procissao do “Corpus Christi” esteve nesta vila, mas o préprio o tinha informado
que nao iria fazer de figurante, nem que para isso tivesse que “mandar hu galego pera o dito misterio”.
0 argumento invocado pelo visado, ao mencionar um galego para o substituir na procissdo permite-nos
pensar que a presenca de individuos da Galiza nesta ceriménia seria desprestigiante para os seus
organizadores®'. A proximidade da vila junto da zona de fronteira, tal como outras da regido do Minho,

transformaram-se desde o Periodo Moderno em locais de regular movimentacdo de galegos que

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Cémara Municipal de 1741-1745..., fl. 33.

= Noutras localidades como, por exemplo, em Coimbra a figura do imperador ficava a responsabilidade dos alfaiates e das tecedeiras. Esta figura fazia par
com uma imperatriz. O casal imperial acompanhava-se por “oito damas, honestas e gentis muito bem ataviadas”. Este grupo que desfilava e bailava ao
som do tamboril ou gaita, provavelmente correspondia a “Danca do rei David”. Confira-se Chaves, Luis, “Os Oficias mecanicos de Coimbra na Procissao
do Corpo de Deus”, in O Instituto..., p. 359.

= A regido do Minho neste periodo era frequentada por muitos galegos. A este respeito confira-se Capela, José Viriato, A revolugcdo do Minho de 1846. os

diificeis anos de implantacéo do liberalismo..., p. 29.

273



procuravam outras oportunidades nas fainas agricolaszz. Tratava-se de “ganhar a vida” vendo no reino
vizinho a esperanca de encontrar melhores oportunidades e salarios mais vantajosos:. Também nao é
menos verdade que nos finais do século XVIIl e primeira metade do século XIX, outras razdes os
impulsionaram para este reino como a “desercdo ao servico militar e fuga a repressao politica”-.
Outras testemunhas contribuiram para o apuramento dos factos deste ato considerado
escandaloso: Francisco Pacheco, da rua de Souto, referiu ter ouvido falar que Gaspar Barbosa Rego no
dia do Corpo de Deus se encontrava nesta vila de Ponte de Lima. “Logo apareceu Luis Barboza da rua
das pereiras e dise que houbira publicamente Pascoal de Souza da rua do pinheiro e varias pessoas
que o dito Gaspar Barboza Rego estivera no dia de tras da igreia desta villa"z¢, e que lhe dissera que
nunca iria fazer a dita figuracdo. As testemunhas ndo se esgotavam aqui, Manuel Cerqueira,
trabalhador no oficio de sapateiro do “hospital de fora” da vila, afirmou ainda ter visto Gaspar Barbosa
Rego no dia de Corpo de Deus pela manha na rua de Souto. Estas declaracdes, jurou a testemunha,
serem verdadeiras e, deste modo, assinou perante o escrivdo da camara Simao Luis Pereira do Lago.
Porém, Domingos da Costa também ele sapateiro de profissdo e residente na rua do Souto afirmou
perante os dignitarios do senado ter avistado o acusado no “adro da Higreia desta villa de fronte da
Caza do padre Simam de Magalhains”, no dia da festividade e de manha. Manuel Soares, morador no
adro da igreja e pertencente @ mesma corporacao mecanica, jurou nao ter visto a pessoa em causa no
dia da procissao, até porque este Ihe tinha dito que nesse dia esteve em casa e que na feira dos Arcos
de Valdevez ja o dissera publicamente que ndo havia de “fazer com sua pesoa o tal mistério”, gerando
indignacao entre os oficiais de sapateiros. Todas as testemunhas comprometeram-se a dizer a verdade
e para tal foram obrigados a apor as suas assinaturas num documento perante os vereadores,
procurador e escrivdo. O visado acabou por ver o seu nome lancado no livro das condenacdes da

instituicdo camarariazs.

= Nos finais do seculo XVIII, algumas fontes historicas falam de 80.000 galegos em Portugal. Sobre este assunto consulte-se Alves, Jorge Fernandes,
“Imigracao de galegos no Norte de Portugal (1500-1900): algumas notas”, in Eiras Roel, Anténio; Gonzalez Lopo, Domingos (coord.), Movilidade e
migracions internas na Europa Latina, Unesco, Santiago de Compostela, Universidad (Catedra Unesco), 2002, pp. 117-118.

= Desde o fim da Guerra de Sucessao de Espanha (1713-1714) que muitos galegos do sudeste da atual provincia de Pontevedra, de Ourense e Lugo se
dirigiam para Portugal. As zonas rurais das provincias do Minho, Tras-os -Montes e Alto Douro acolhiam um grande numero destes imigrantes como
jornaleiros nos trabalhos agricolas, como assistentes e “criados de lavoura”, mas também como canteiros, cesteiros, cordoeiros, carregadores entre
outros. Sobre este assunto consulte-se Fernandez Cortizo, Camilo, “La emigracion gallega al occidente de la regién de Entre-Douro-e-Minho (siglos XIV-XIX),
in Esteves, Alexandra; Araujo, Maria Marta Lobo de (coord.), Ponte de Lima. Sociedade, Economia e Instituicdes, Braga, CITCEM e da Camara Municipal de
Ponte de Lima, 2012, pp. 94-95.

= A este propdsito atente-se no trabalho de Fernandez Cortizo, Camilo, “La emigracion gallega al occidente de la regién de Entre-Douro-e-Minho (siglos XIV-
XIX)..., p. 96.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Cémara Municipal de 1741-1745..., fls. 133v. -134.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas de Cémara Municipal de 1741-1745..., fls. 134-134v.
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Quando algum oficial dos mesteres nao aceitava o que lhe era imposto, todo o corpo desse
mester seria notificado para comunicar ao senado as razdes de tal incumprimento. A camara
superintendia a parte profana da festa, marcada pelas corporacdes e mesteres, que apresentavam
neste desfile uma sequéncia de quadros de cunho popular e medieval para divertir os assistentes’.
Esta notificacdo, para além de revelar um controlo por parte do poder local sobre as varias
corporacdes, servia ainda como medida pedagdgica para os restantes artifices ndo faltarem aos seus
deveres. Por outro lado, ndo deixava de ser embaracoso para a imagem da propria corporacao
encarregue de organizar a parte civil da procissdo. Era importante que as corporacdes participassem
com o senado no cumprimento do que lhes era solicitado.

Os constrangimentos enfrentados pela edilidade aquando da realizacdo desta festividade e a
forma como os resolvia, revelavam o cuidado expresso pelos seus organizadores. Esta instituicdo,
através das imposicdes, coagia os oficios a colaborarem com o que lhes era pedido, conferindo-lhes
margem para, a seu gosto, confecionarem as indumentarias, mas também executarem os entremezes,
dancas, folias, andores, cantos, alegorias, onde figurassem personagens histéricas, mitoldgicas e
religiosas.

Nao obstante, os cantos e as dancas animadoras deste cortejo podiam, por vezes, tornarem-se
inconvenientes e reprovaveis nos espacos sagrados, uma vez que conduziam a excessos que 0S
eclesiasticos tentavam minimizar, sobretudo aquando das vigilias.

No sinodo bracarense de 1477, convocado por D. Luis Pires, decretou-se a excomunhao dos
homens e mulheres, eclesiasticos e seculares que ao fazerem vigilias nas igrejas, mosteiros, capelas
ou ermidas introduzissem “jogos, cantigas, bailes, tocassem alaudes, guitarras, violas, pandeiros
capazes de provocarem a ira de Deus”z¢. Estas tentativas de expurgar os elementos profanos das
procissdes foram-se constatando ao longo dos tempos desde os finais da Idade Média até ao culminar
da Idade Moderna. Na cidade do Porto, numa carta régia datada de 1560, declarava-se que nesta
localidade e anualmente eram escolhidas cinco ou seis figurantes, filhas dos homens de oficios, para
figurarem de “Santa Maria, Santa Catarina com sua donzela, de Madalena, outra de dama do drago” e
outra de Santa Clara com duas freiras” e entre elas desfilavam mouros. Nas vésperas do Corpo de

Deus realizava-se na mesma cidade uma procissao no interior da Sé que incorporava muitos figurantes

=Em relacdo a esta matéria consulte-se Oliveira, Ernesto Veiga, Festividades Ciclicas em Portugal..., p. 275.
= |ncluiam-se ainda os homens que se vestissem de mulheres ou vice-versa. Confira-se Marques, Jodo Francisco, “Participacao”, in Azevedo, Carlos

Moreira (Dir.), Historia Religiosa de Portugal, vol. Il..., pp. 508-509.
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e dancas que perturbavam a veneracdo ao Santissimo Sacramento. Estes abusos acabaram por ser
reprimidos pela rainha D. Catarina, em 15602,

Em Braga, Dom Frei Bartolomeu dos Martires (1559-1582) tentou colocar em pratica os
decretos emanados de Trento, de forma a purificar e suprimir das procissdes os jogos e dancas
consideradas improprias. Nas constituicdes diocesanas publicadas, em 1697, contemplam-se posturas
disciplinares. Deste modo, nado se toleravam festas profanas de tipo burlesco capazes de provocar
momentos de diversao e riso. Dos proprios templos arredavam-se elementos geradores de ambientes
mais profanos e menos voltados para a oracdo e devocao?. Cartas régias, alvaras e provisdes de
Desembargo do Paco guarneciam o seu conteudo com a proibicdo de jogos, mascaras, dancas,
encaradas como improprias, obsoletas e imorais?.

Através das constituicdes de Leiria de 1598, o bispo D. Pedro de Castilho (1583-1613), da
mesma forma que o instrumento juridico-laboral bracarense, advogava que as procissdes, da sua
diocese ndo integrassem elementos perturbadores da devocdo dos fiéis catdlicos. “Ordenamos e
mandamos, que, em todas, as que se fizerem em nosso Bispado ndo aja festas profanas, que
provoguem a riso nem representacdes, que posao retardar o curso das ditas Procissdes”#2.
Determinavam ainda que nao fossem mulheres a representarem santas, e que nem ao longo das ruas
e nas janelas fossem colocadas figuras ou pinturas “pouco dignas ou mesmo indecentes”. Contudo, os
jogos ou dancas que figuravam nas procissdes teriam que se posicionar no inicio da procissdo diante
de todas as cruzes, nao interferindo com a clerezia e Cabido, nem entrarem nas igrejas para evitar
perturbacdes nos oficios divinos. Todavia, 0 que estava em causa ndo eram as dancas em si, mas a
forma como o0s seus responsaveis as executavam. Estas ja existiam antes de se integrarem nas
procissdes e continuaram a prevalecer mesmo apos a sua erradicacao dos préstitos, enquanto as
procissdes passaram a ser organizadas dentro de “formulas liturgicas”#=.

No Porto, sobretudo no primeiro quartel do século XVII, os oficias da camara sugeriram a
alteracao do programa desta festividade, de forma a eliminarem ou alternarem certos jogos e dancas

que se achavam pouco decentes e, por isso, suscetiveis de alguns reparos e até mesmo de censuras.

= A rainha regente determinou, em 1560, que na procissao da véspera do Corpo de Deus nédo entrassem na Sé folias, pelas e dancas que interrompessem
o culto divino. Confira-se Almeida, Fortunato, Histdria da lgreja em Portugal, vol. Il..., p. 561.

= Constituicoens Sinodays do Arcebispado de Braga, ordenadas no ano de 1639. Pelo lllustrissimo Senhor Arcebispo D. Sebastido de Matos e Noronha E
mandadas imprimir a primeira vez pelo llustrissimo Senhor D. Jodo de Sousa Arcebispo, & Senhor de Braga..., fl. 54.

=1 D, Manuel, através da carta de 24 de junho de 1519 proibia os jogos e dancas que se executavam na prociss@o de Santa Isabel (dois de julho). Sobre
esta matéria consulte-se Chaves, Luis, Dangas religiosas..., p. 9.

= Constituicoes synodaes do bispado de Leiria, feytas e ordenadas em synodo pello senhor Dom Pedro de Castillo, Bispo de Leiria, Coimbra, Livrarias
Alcobaga, 1601, p. 31.

== Comprove-se Chaves, Luis, Dancas & Bailados — Notas de Coreografia popular portuguesa..., pp. 8-9.
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Desejavam que a procissao fosse regulamentada o que aconteceu através de um alvara régio de 1621,
que aprovou a proposta apresentada, embora o carater espetacular e muito popular do “auto-
medieval” continuasse a persistir?s. Mais hostis que as constituicdes, revelaram-se os eclesiasticos
espanhois contra-reformistas. O jesuita “Juan de Mariana”, no seu “Tratado contra los juegos
publicos”, empreendeu uma campanha para suprimir dos espacos sagrados, as dancas que, radicadas
no costume da Espanha, geravam ruido causado pelo som do “tamboril € de homens mascarados”?.

Em Ponte de Lima, a preocupacao em purgar as atividades consideradas mais grotescas da
procissao do Corpo de Deus fizeram-se sentir de igual forma. Porém, a clerezia pareceu ter contribuido
para a tentativa de erradicar os elementos de carater mais popular que figuravam no desfile do Corpo
de Deus. As autoridades religiosas tornavam a sua vigilancia cada vez mais exigente, procurando
reprimir 0s excessos cometidos, referindo ao monarca os prejuizos morais que as dancas provocavam,
e as despesas que acarretavam.

Com o intuito de abrirem uma escola publica onde se estudasse gramatica, teologia, filosofia e
moral, os padres da congregacdo do oratério da vila fizeram, em 1746, uma suplica a D. Jodo V para
lhes possibilitar tal fundacao. Solicitaram um aumento dos subsidios ja recebidos proveniente da venda
de vinho, atendendo a sua grande producao na Ribeira Lima. Alegaram ainda que o valor de 80.000
réis anuais, partido que o mestre de capela recebia pelos seus servicos prestados nas festas principais
do ano, poderia ser melhor gerido. Isto é, dessa quantia 50.000 réis podiam ser atribuidos aos
referidos padres e os outros 30.000 réis destinados a um mestre, que ndo o mestre de capela, tocador
de dérgado em todas as atividades da Igreja. Insinuaram também que a despesa feita pelos oficios, na
procissdo do Corpo de Deus fosse transferida para eles. Consideraram que as folias e dancas, para
além de desalinhadas, eram “indecentes e provocavam risos”, o que nao era apropriado de um desfile
processional do Corpo de Cristo. Referiram que a camara ja anteriormente tinha substituido cinco
folias, as menos adequadas, por outras tidas como mais decentes. Ndo obstante, os mesteres
continuavam a fazer bailes integrando as figuras da “Cerpe” e “Drago”. Figurava ainda um homem a

cavalo que fazia a figura de Sao Jorge com 0 seu pajem e seguiam-se:

2+ Qs gostos tinham-se alterado em 1732 e o medievalismo que restava nas procissdes estava agora ultrapassado e fora do tempo. Segundo uma proviséo
de D. Jodo V, enviada ao juiz de fora de Elvas, determinava-se a eliminacao de figuras e usos antigos para maior solenidade da procissao e devocao. Leia-
se Oliveira, Ernesto Veiga, Festividades Ciclicas em Portugal”..., p. 281.

#s () que mais importunava o jesuita era a existéncia da “zarabanda”, danca popular considerada um tanto arrojada, no seio de uma procissédo do
Santissimo Sacramento do Corpo de Cristo. Confira-se Martinez Gil, Fernando; Rodriguez Gonzalez, Alfredo, “Del Barroco a la llustracion en una fiesta del

Antiguo Régimen: el Corpus Christi”, in Cuadernos de Historia Moderna, n° 1, 2002, p. 158.
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“[...] pelas dancando sobrenegras huma danca de espadas nuas diante de huma figura
chamado emparador dos sapateiros huma dansa de siganas ou de a querem fazer os
alfaates huma mourisca com figura de rei hum carro enramado he outras Antigualhas
assim emdecentes [...]"2

A critica cerrada dos oratorianos a parte profana da festa foi ja no sentido de uma nova
sensibilidade que o século XVIIl haveria de trazer. A diversidade de elementos profanos que esta
procissao limiana incluia, permite-nos referir que muitas destas dancas ndo deixavam de ser parecidas
as demais procissdes do “Corpus Christi” realizadas em todo pais. Entre estas, contam-se as dancas
de espadas?’.

Na regido galega de Redondela, a danca das espadas tinha uma grande expressividade, era
uma representacdo masculina que integrava cerca de vinte e cinco homens contando-se com um
“mestre, quatro Guias, quatro Rabelos, dezasseis espadas, um gaiteiro e um tocador de tamboril”. Ao
som destes instrumentos representava-se uma coreografia, entre passos e jogos que se executavam
diante do Santissimo Sacramento e da imagem da Virgem#s, Esta pratica visualizava-se ainda no reino
de Toledo e associava-se a ideia de combate, de luta entre povos, que no caso das que exibiam
durante as festividades religiosas dessas localidades simbolizavam o confronto de inimigos
cristdos/infiéis (mouros ou turcos)z.

No tocante as dancas ciganas, sabemos que em Guimarades estas eram feitas pelos ourives e
tosadores, e mais tarde apenas pelos tosadoresz°. O facto de esta procissao representar aquele tipo de
danca, elemento cultural que definia o povo cigano, ndo significava que o mesmo fosse bem cotado
socialmentezt. Chegados a Portugal nos finais do século XV, mantiveram-se desde entdo como um

grupo marginal no conjunto da sociedade portuguesa que esta procurou eliminar. Ao longo do século

=« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Cémara Municipal, 1753-1759..., fls. 56-58v.

=7 Elas apresentavam-se com toda a pompa, o grupo levava uma bandeira e um rei coroado com um pajem a acompanha-lo. Ritmada pelo som do tamboril
ou gaita, esta danca de carater guerreiro parecia ser a mais generalizada em Portugal. A este proposito consulte-se Chaves, Luis, “Os oficiais mecanicos de
Coimbra na procissao do Corpo de Deus” in O /nstituto..., p. 358.

= |nicialmente, as espadas que se levavam eram de metal e o concelho é que se incumbia de as guardar, contudo, e devido a contendas, em 1834,
provocadas por disputas de lugares na procisséo, o alcaide decidiu substituir as espadas de metal por espadas de madeira. Leia-se Martinez Crespo, José,
Corpus Christi en Redondela. Figuras, Vestido e Historia..., pp. 23-24.

22 Em muitas localidades tornava-se habitual escolher um acontecimento de carater historico-bélico que simbolizasse a vitoria das populagdes locais que o
protagonizavam. Veja-se Pradillo y Esteban, Pedro José, £/ Corpus en Guadalajara: Andlisis de una liturgia festiva a través de los siglos (1545-1931)..., p.
124.

= Confira-se Chaves Luis, “Pantominas, dancas e bailados populares”..., p. 227.

= Nas Ordenacgbes Filipinas é incriminado por roubos e outros danos para o reino, estabelecendo que os corregedores e ouvidores das comarcas

aplicassem rigorosamente as penas previstas, ndo os deixando impunes. Ordenacdes Filipinas, Lisboa, Pedro Crasbeeck,1606, fl. 47.
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XVI, a coroa atuou sempre no sentido de erradicar a sua presenca no reino, determinando a sua
expulsao e mesmo a morte para aqueles que nao tivessem abandonado o territdrio nacionalz2.

A apreciacao negativa feita pelos clérigos limianos nao se relacionava somente com os
elementos menos ortodoxos, pois dava-se a entender que as suas criticas visavam ainda outros
objetivos, como angariar dinheiro para as suas atividades publicas. I1sso mesmo esta presente nas
alegacdes feitas sobre as despesas com as folias e dancas, sugerindo que se podia realizar uma
procissao mais decente com acompanhamento de sacerdotes que empunhassem tochas, aplicando-se
o remanescente do dinheiro no sustento dos padres, e 20.000 réis para o salario do mestre da
gramatica e igual quantia para o mestre de escola. Consideravam que a aplicacdo das rendas da
camara na Ordem constituia uma mais valia para a populacao da vila. No entanto, desconhecemos a
posicao tomada pela instituicao publica sobre esta matéria.

Se até 1749, a procissao do Corpo de Deus se realizava a semelhanca das do reino com cenas
burlescas, de regozijo, provocando risadas por parte de quem as assitia, concorrendo para esse efeito
as corporacdes dos diferentes oficios que participavam com dancas, folias, coros de diabos, entretendo
a populacao, a partir de 1750 aqueles espetaculos comicos comecaram a esmorecer fruto da proibicao
contemplada pela provisao de D. Joao V desse mesmo ano. Neste contexto, o soberano determinou
aos oficiais camararios de Ponte de Lima, que nas procissdes reais organizadas nao integrassem pélas,
figura do imperador, “Drago”, “Serpe”, mourisca e outros elementos considerados improprios. Por
outro lado, extinguia-se a finta lancada propositadamente para aquela ocasido. Esta determinacao ficou
contemplada no livro dos registos da camara da vilaz:. O monarca procurou converter através destas
diretrizes a procissdo numa manifestacdo de carater piedoso e religioso:.

A prescricdo joanina veio provocar uma quebra nos usos que proporcionavam a festividade

momentos de grande diversao, zombaria e jubilo para darem lugar a uma procissao mais sobria, com

= A lei de 1592 encara os “ciganos avizinhados”, como um grupo rejeitado socialmente. Os mesmos eram a “peste da Republica”, sem area residencial
fixa. Através da lei de 10 de novembro de 1708 ordenava-se que ninguém usasse “traje, lingua, ou geringonca de ciganos” e quanto aos ciganos néo
podiam “morar mais que dois casais por rua estando proibidos de andar juntos nas estradas do reino”. Em 1718 publicou-se um decreto que procurava
“exterminar deste Reino todos os Ciganos pelos furtos, delitos graves, e excessos que frequentemente cometem” aplicando-se-lhes ainda prisao e degredo
para Cabo Verde, Sdo Tomé e Principe, Angola e india. Devido & perseguicdo que Ihes era movida, os ciganos viviam de forma clandestina. O conde de
Atalaia considerava, em 1751, que a provincia alentejana estava repleta de ciganos, sinal de infeficacia das medidas para a sua expulsdo. Consulte-se
Rodrigues, José Damido, “A estrutura social”, in Serrdo, Joel; Marques, A. H., (Dir.), Nova Histdria de Portugal: Portugal da Paz da Restauracéo ao ouro do
Brasil, vol. VII, Lisboa, Editorial Presenca, 2001, pp. 439-440. Em Valladolid esta danca cigana figurava igualmente no desfile da festa do Corpo de Deus.
Acordava-se com um grupo de bailarinos, “seis homens e seis mulheres”, os quais ostentavam trajes ciganos na sua representacdo. As mulheres
adornadas com varios elementos decorativos bailavam e sapateavam exatamente como as ciganas, conferindo ao espetaculo aparato e alegria. Leia-se
Fernandez, Martin Luis; S. J., Comediantes, Esclavos y Moriscos en Valladolia, siglos XVI y XVII..., p. 15.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1749-1751, 341-2.3.1, cx 1-2, fl. 79v.

= Sobre este assunto confira-se Lemos, Miguel Roque dos Reis, Apontamentos para as memdrias das antiguidades de Ponte de Lima..., p. 63.
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maior seriedade. Acrescentava-se-lhe ainda a pompa litirgica com toda a solenidade e austeridadezs.
Vivia-se numa sociedade em que a religidao possuia um peso muito grande na “coesao social”, onde
dia a dia das pessoas sofria a sua influéncia, bem como os cerimoniais da corte joaninna que nao
dispensavam o “aparato eclesiastico”. O rei procurava, no exercicio do seu poder, demonstrar a sua
vertente religiosa, assumindo-se como pessoa de fé, devocao e como o “mais piedoso dos cristdosze,

Em Braga, a coroa atuou da mesma forma. Através de carta régia de 27 de maio de 1724, o
monarca procurou eliminar da procissdo 0s jogos, dancas, e figuras representativas de santos, exceto a
imagem de S&o Jorge e alguns andores que as irmandades quisessem exibir no desfile. Assentava
ainda que o dinheiro utilizado naqueles elementos, considerados proibidos, devia ser transferido para a
ornamentacao das ruas#’.

De forma lenta, mas extensivel, as proibicdes deste tipo de espetaculos, que compunham o
Corpo de Deus, foram “limpando” as procissdes da componente profana, conferindo-lhe uma feicao
predominantemente religiosa. A festa foi sendo de forma sucessiva purgada dos seus elementos
populares que até entdo constituiam uma verdadeira “festa dos sentidos” para se centrar numa
cerimdnia oficialze. Se inicialmente partiam do rei e das autoridades eclesiasticas as determinacdes de
tais impedimentos, a extincdo das corporacdes e reivindicacdes das gentes face as elevadas despesas
que as dancas exigiam também deram o seu contributo para o enfraquecimento destes espetaculos
nas ceriménias religiosas?.

Este fendmeno constatou-se de igual forma na vizinha Espanha, sensivelmente a partir da
segunda metade do século XVIII. Carlos lll, a pedido de certos prelados, intelectuais, e do préprio

conselho de Castela, acabou por eliminar as dancas da procissaoz®. Fruto desta depuracéo dos aspetos

= (O magnanimo, através deste programa austero, regulamentava a ordem por que cada individuo se devia reger e ocupar o seu lugar no cortejo. Para
aumentar a pompa e solenidade, juntamente com o seu arquitecto Jodo Frederico Ludovice, entregou ao senado da camara de Lisboa uma pasta de
grande responsabilidade que consistia em concretizar um projeto muito ambicioso criado pelo arquiteto para ornamentar o percurso processional
sobretudo o Terreiro do Paco e o Rossio. A pompa e o aparato do Terreiro do Pago engrandeciam-no ainda mais com as armacdes que revestiam as
fachadas dos edificios. Leia-se Tedim, José Manuel, “A procissao das procissdes a festa do Corpo de Deus”, in Arte efémera em Portugal..., pp. 220-221.
= Para uma reflexdo mais aprofundada sobre este assunto atente-se em Meneses, Avelino de Freitas, “A circulacdo”, in Serrao, Joel; Marques, A. H., (Dir.),
Nova Histdria de Portugal: Portugal da Paz da Restauracéo ao ouro do Brasil, vol. VII..., pp. 32-33.

= Sobre esta matéria veja-se Freitas, Bernardino José de Senna, Memdrias de Braga, tomo V, Braga, Imprensa Catolica, 1890, p. 316.

= A este propdsito consulte-se Janeiro, Helena Pinto, “A procisséo do Corpo de Deus na Lisboa barroca — O espaco e o poder”, in Arqueologia do Estado, |
Jornadas sobre formas de organizacdo e exercicios dos poderes na Europa do Sul, séculos XIIFXVIIL.., p. 739.

= Atente-se em Sardinha, José Alberto, Dancas Populares do Corpus Christi de Penafiel..., p. 67.

= Sobre o0 asunto confira-se Rodriguez Becerra, Salvador, “El corpus en Andalucia. De fiesta del poder a fiesta de la identidad”, in Fernandez Juarez,

Gerardo; Martinez Gil, Fernando (coord.), La fiesta del Corpus Christi..., p. 388.
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mais populares, o “Corpus Christi” na Galiza ficou, na maioria dos casos, cingido a uma celebracao
exclusivamente liturgica, perdendo, desta maneira, muita da sua importancia e do esplendor barroco®:.

Os juizes do oficio de sapateiros, Manuel Soares e Martinho Rodrigues Pacheco em maio de
1750 compareceram ao senado da vila de Ponte de Lima para se comprometerem a si e aos restantes
oficiais a dar para a procissdo do Corpo de Deus e procissdes reais “hum andor bem ornado e
composto”, transportando este o santo patrono do seu mister. Seria acompanhado por nove homens
pertencentes ao oficio vestidos com opas ou becas e empunhando quatro tochas. Desta feita, estava
substituida a figura do imperador e as dancas que costumavam tomar neste préstito antes da provisao
joanina. Sujeitavam-se ainda a iguais penas em caso de incumprimentozz,

E ainda conveniente relevar que os participantes dos oficios deviam envergar vestes
consideradas decentes, pois a falta de decoro era paga com uma multa. Embora nao tivesse ocorrido
nesta procissdo, o mordomo que transportava a bandeira do mister dos sapateiros foi em 1800
condenado “por hir vestido, e mal composto na Porcicdo de Santa Izabel”=:. O cuidado com a imagem
gue se procurava transmitir tinha um peso de capital importancia, uma vez que esta se isentava dos
mais variados comentarios criticos por parte de quem assistia. Uma apresentacdo indevida fazia
desmerecer o grupo profissional, mas também a procissdo em sentido geral.

Os juizes, representantes dos ferreiros, José Martins e Manuel Goncalves residentes nesta vila,
responsabilizaram-se, tal como os oficiais anteriores, em substituir a danca que costumavam
apresentar, bem como a figura do “Drago”, que até entdo tinha grande destaque na procissao pela sua
grandiosidade e pelo animo que causava nas pessoas que se colocavam ao longo das ruas para o
observar. O andor “bem ornamentado” e encimado pela imagem do santo do seu mister ocupava
agora o lugar dos elementos atras referenciados. Um grupo de homens, normalmente nove,
transportavam-no e outros faziam escolta, e todos eles deviam ir vestidos de acordo com a ocasido,
envergando as suas opas com “coatro tochas alomeando o mesmo andor”. Obrigavam-se assim a
cumprir estas regras assinando o documento perante Tomas Malheiro Guimaraes Brito, escrivao do
municipio®,

Os juizes dos alfaiates de forma similar também trataram de substituir a “Serpe” e a danca,

que tal como nos tempos mais recuados, costumavam apresentar nesta procissao. Incumbiam-se

=1 Apesar destes entraves, a celebracdo do domingo da infra-oitava, instituida desde o século XVII conseguiu sobreviver gracas ao cerimonial da oferenda
do reino da Galiza a Jesus Sacramentado na catedral de Lugo, unico ato religioso oficial em que a regido galega se comportou como reino ao longo dos
ultimos séculos. Atente-se em Martinez Crespo, José, Corpus Christi en Redondela: Figuras, Vestido e Historia..., p. 11.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1753-1759..., fl. 94.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1795-1803, 2.3.2, cx 1-1, fls. 212v. -213.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1753-1759..., fl. 94v.
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agora de apresentar um andor “bem composto” e adornado, igualmente acompanhado por nove
homens vestidos com opas e quatro tochas para o iluminarem.

Embora no contrato celebrado entre os oficios e o senado, estes se comprometessem a desfilar
com o andor, ndo somente na procissdo do Corpo de Deus, mas também nas procissdes reais, outros
entenderam que se tratava de um equivoco.

Na anterior vereacao, os juizes dos sapateiros comprometeram-se a participar com um andor
na procissdo do Corpo de Deus, afirmando que nas demais festas no seu oficio “hiriam somente
aconpanhado a Bandeira do seu mistério”=s. Apenas estes oficiais fizeram aquela apreciacdo, o que
revelava que para os restantes carregar os andores nas demais procissdes reais nao lhes causava
transtorno, mostrando-se disponiveis para participar de igual forma nas restantes manifestacoes
festivas municipais.

As “pélas” também foram substituidas. O mordomo Jodo Cerqueira, tendeiro da vila,
comprometeu-se a participar com um andor somente na procissdo do Corpo de Deus. Nas restantes
festas reais apenas se obrigava a levar uma gaita, contudo, o andor deveria ser apresentado com os
devidos enfeites para a ocasido e acompanhado no desfile por clérigos ou homens com becas. As
quatro tochas também estavam incluidas neste acordo.

Os cuidadosos preparativos com o andor e vestimentas dos que desfilavam junto dele
expressavam a notoriedade desta procissdo no seio dos limianos. Os tendeiros obrigavam-se a
apresentar na procissao um andor e um gaiteiro em substituicao da “péla que se havia por excluida”.
Porém, para que eles pudessem concorrer com o andor e gaiteiro tornava-se necessario a eleicao, pelo
senado, de um mordomo por ano exigindo-se como pré-requisito que o eleito possuisse “tenda na
praca”=s, Desta forma, requeriam a camara que excluissem Jodo Cerqueira, ndo so pelo facto de este
ter sido juiz todos os anos, mas também por nao ser proprietario de nenhum espaco com tenda na
praca. Indicavam para o seu lugar Jodo Araujo tendeiro da praca para superintender a armacao e
decoracao do andor na procissao do Corpo de Deus. Atendendo ao referido requerimento o senado
diferiu-lhes o pedido.

Os tendeiros, tal como os sapateiros, desobrigaram-se de conduzir o andor nas outras
festividades. Estara esta situacdo relacionada com o facto de estes quererem furtar-se as

responsabilidades e custos financeiros que aquelas acarretavam? De facto, armar os andores com

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1753-1759..., fls. 96-97v.
= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cédmara Municipal 1751-1754, 343-2.3.1, cx1-3, fls. 132-132v.
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todos os aprestes, preparar as tochas e as vestimentas para quem figurava nas procissdes nao deixava
de ter os seus dispéndios!

Os sapateiros da vila e arrabaldes presentes no municipio nomearam, em 1793, para juizes
deste oficio Lourenco Anténio Fiuza, de Além da Ponte e José Francisco Pereira, de “tras da igreja” e
“porao um andor bom na procissdo do Corpo de Deos e ndo sendo bom serdo condenados”. Apesar
do aparato tender a ficar mais restringido, a partir da segunda metade da centuria setecentista, o
esplendor da procissao procurava manter-se, com quadros igualmente ostentatorios e com sobrecarga
decorativa. Uma vez desaparecida a espetacularidade profana, foi compensada pela dimens&o
religiosa. Este facto pode ter sido responsavel pela condenacdo a que se sujeitavam os juizes dos
oficios se ndo apresentassem os andores a altura das exigéncias do senado camarario’.

Apareceram ainda as mordomas das “pélas”, Francisca Josefa e Domingas da Costa, ambas
casadas, disponibilizando-se para apresentarem as dancas que costumavam fazer com “hum andor
bem ornado e composto com coatro tochas acompanhado o mesmo andor e hum gaiteiro”=¢. As
padeiras concorriam de igual forma com um andor muito apetrechado, para isso designava-se
anualmente uma delas para assumir a responsabilidade daquela tarefaze.

As alteracdes na composicdo da procissdo do “Corpus Christi” fizeram-se de forma pouco
célere porque os quadros e numeros irreverentes que a compunham estavam de tal modo enraizados
e inveterados que se tornava dificil “purifica-la” destas representacdes medievalescas. A procissdo
assumia uma funcdo complexa ao tentar divertir e agradar os fiéis, por um lado, adorar e glorificar
Deus por outro, tendo por objetivo final ensinar e despertar devocdes:».

Em Ponte de Lima, embora figurassem os andores com 0s seus santos e as bandeiras dos
oficios, os seus oficiais ndo se coibiam, nem a camara proibia, de levarem instrumentos no préstito
como acontecia com as tendeiras que se acompanhavam de gaiteiros. Esta resisténcia registava-se um
pouco por todas as localidades onde a procissao ocorria. Porém, em meados da centuria de oitocentos,
os oficios que participavam no préstito eram em numero cada vez menor, como comprova a

correspondéncia expedida pela edilidade. Entre as corporacdes contactadas anualmente contavam-se

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara 1795-1803, 2.3.1, cx 5-1, fl. 149v.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cédmara Municipal 1753-1759..., fl. 97v.

= Em maio de 1784 foi nomeada para compor o andor a padeira Leonor Maria residente “de vaixo das casas”. AMPL, Fundo documental da Camara
Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara 1780-1787, 349-2.3.1. cx 4-2, fl. 125v. No ano de 1786, o andor ficou a cargo de Maria Alexandra
da rua do “carrazedo” da vila. Ja em 1793, nomeou-se para a armacdo do andor das padeiras Rosa, mulher de Jacinto da “rua de Souto”. Livro de actas
aa Cémara 1795-1803..., fl. 149.

=« A este respeito consulte-se Martinez, Palma; Garcia Burgos, “El Simbolismo del recorrido procesional”, in Fernandez Juarez, Gerardo; Martinez Gil,

Fernando (coord.), La fiesta del Corpus Christi..., p. 163.
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os alfaiates, carpinteiros, sapateiros, pedreiros e ferreiros*!. Comprova-se também que a depuracdo da
procissao de todos os jogos, dancas e outras figuras, mesmo sendo representativas de santos,
dotaram-na de outra configuracdo. Os andores vieram substituir as representacdes vivas dos santos e
de outras passagens biblicas.

Na centuria de oitocentos este evento que exalta a sagrada Eucaristia foi de forma lenta
perdendo a sua vivacidade, movimento e alegria para dar lugar a uma procissao mais austera, e, por
isso, imbuida de um carater religioso mais profuso. Em Ponte de Lima, constata-se que em 1845, os
alfaiates, carpinteiros, sapateiros, pedreiros e ferreiros ja ndo transportavam andores, mas somente as
suas bandeiras, 0 que denotava um declinio no brilho e engrandecimento da procissao*2. Os quadros
dos oficios apresentavam-se cada vez mais simples, talvez porque o nimero de homens envolvidos
fosse cada vez menor, o que lhes retirava a vitalidade e grandeza dos séculos passados. Sabemos
contudo, que o periodo oitocentista conheceu momentos de grande instabilidade o que levava estes
homens a mobilizarem-se para os grandes centros urbanos, mas também para outras regides
transatlanticas como o Brasil. Estes emigrantes eram na sua grande maioria do sexo masculino e uma
parte significativa oriunda do norte do pais:.

Em algumas localidades do pais eram os oficiais das corporacdes que arcavam, por dever,
com as despesas das dancas e respetivas coreografias na procissdo, mas a partir de oitocentos
passaram a ser poupados desse 6nus. Existiam como que grupos semi-profissionais que asseguravam
agora algumas dessas manifestacées, como “pelas” e folias**, Para Ponte de Lima ndo existem

informacdes que nos permitam constatar essa realidade.

5.S30 Jorge e o seu “estado”

Nao obstante, outros quadros conseguiram vencer as vicissitudes provocadas pelas posturas

municipais de combate aos elementos mundanos que figuravam na procissao do Corpo de Deus. O

=« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Copiador de correspondéncia 1842-1844..., oficio n° 38, ndo paginado.

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Liro de Correspondéncia dirigida a diversas autoridades, 1845-1849..., nao
paginado.

= No norte entre 1801 e 1849, a populacao residente revelava uma relagdo de masculinidade inferior a média do continente. Consulte-se Leite, Joaquim
da Costa, “Populacéo e crescimento econémico”, in Lains, Pedro; Silva, Alvaro Ferreira da, (orgs.), Historia Econdmica de Portugal 1700-2000..., p. 66.

= A proposito de dancas populares da festividade do Corpo de Deus. Confira-se Sardinha, José Alberto, Dancas Populares do Corpus Christi de Penafiel...,

p. 78.

284



quadro de S&do Jorge manteve-se nos desfiles processionais até ao século XIX, ndo s6 em terras
limianas mas ainda noutras localidades onde estas festividades culminavam com a procissao.
Incumbiam-se, em Ponte de Lima, os ferradores de tomarem a figura deste Santo devidamente
armado e encimado num corcel ajaezado, com o acompanhamento do seu “estado” montado em
cavalos adestrados. A representacdo deste quadro servia de destaque social para aqueles que
desfilavam nos seus cavalos ricamente aparelhados. Os nobres limianos manifestavam o seu poder e
prestigio, 0 mesmo privilégio ja nao tinham os homens dos oficios que executavam as suas inven¢des
nos outros quadros®s. A destreza e 0 manejo do cavalo serviam como referencial do grupo social ao
qual pertenciam=¢. A cruz de Sdo Jorge converteu-se no emblema e insignia do exército portugués em
Aljubarrota. Devido ao fervor devocional de D. Jodo |, em 1387, incorporou-se a imagem daquele santo
na procissao do Corpo de Deus em Braga, pelo arcebispo Lourenco Vicente (1374-1397), como forma
de agradecer a vitoria travada na batalha entre Portugal e Castela®. Esta figura tradicionalmente
associada a um carater mais bélico e interiorizada pela monarquia portuguesa integrava-se no corpo

destas procissoess,

= O Periodo Moderno traz a vila de Ponte de Lima “o protagonismo dos Grandes”. Nos seus alvores, a vila estava sob o dominio da figura incontestada
de Leonel de Lima e sua familia. O antigo edificio da Alcaidaria-Mor, transformado, nos finais do século XVIII, em Paco do Marqués, com a atribuicao do
titulo de marqués a D. Tomas Xavier de Lima Nogueira Vasconcelos Teles da Silva foi o edificio mais imponente de todas as residéncias fidalgas da vila.
Sobre esta matéria veja-se Paiva, Maria Amélia da Silva, “A Casa Nobre no concelho de Ponte de Lima. D. Leonel de Lima: rupturas e evolugado do espago
urbano quatrocentista”, in Actas do Il Congresso Internacional Casa Nobre: um patrimdnio para o futuro, Arcos de Valdevez, Municipio dos Arcos de
Valdevez, 2011, pp. 568, 579.

= A este respeito Garcia Bernal refere que os protagonistas dos grandes espetaculos enquadrados nas solenidades festivas de grande aparato eram, por
um lado, os nobres que se evidenciavam pela arte de cavalgar e jogos equestres e, por outro, os homens dos oficios. Leia-se Garcia Bernal, José Jaime,
“Fisiogndmica y codigo estético de las mascaradas publicas del barroco hispano: critica y evolucién del concepto de la «Mascara Jocoseria»”, in Congreso
Internacional Imagen y Apariencia, Murcia, Proyecto de Investigacion Imagen y Aparencia, 2009 pp. 4-7.

= Neste periodo consolidaram-se novas devocdes de carater nacional, foi o caso da festa de Nossa Senhora em acéo de gracas pela vitoria em Aljubarrota
ocorrida na veéspera da Assuncdo em 14 de agosto de 1385. O condestavel D. Nuno Alvares Pereira realizou uma romaria até Ourém em 17 de agosto de
1385 repetindo-a anos mais tarde com destino a Santa Maria da Seica. O proprio D. Jodo | fez votos a Nossa Senhora de Oliveira em Guimaraes em
agosto de 1385. A este respeito leia-se Sanchez Sesa, Rafael, “Santiago contra Sao Jorge: cisma, religion y propaganda en las guerras castellano-portuesas
de la Baja Edad Media”, in Hispania Sacra, n° 56, Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 2004, p. 461.

« A festividade consagrada a este santo realiza-se a 23 de abril. Considerado santo padroeiro da Inglaterra, de Portugal, dos soldados, armeiros e
arqueiros, a sua imagem estao associados os simbolos de dragao e bandeira a ostentar uma cruz vermelha. Sobre este assunto veja-se Irma Wendy, Liro
de Santos, Porto, Livraria Civilizacdo Editora, 1999, pp. 78-79. Confira-se ainda Queiroz. Eca de, Lendas de Santos, Lisboa, Livros do Brasil, 2000, pp. 80-
81. No Brasil colonial, este santo ndo desmereceu cuidado e incorporou-se na procissdo do Corpo de Deus. A confraria de Santissimo Sacramento da vila
de Santo Antdnio do Recife, no século XVIII, fazia questao de desfilar a figura de Sao Jorge no préstito que organizava. Consideravam-na ainda uma forma
de expressar a presenca da coroa do reino nesse cortejo publico. Nesta localidade, o cerimonial da procissao completava-se com a presenca de Sao Jorge
e no proprio livro de atas da confraria do Santissimo Sacramento daquela vila do Recife, contemplava-se num dos termos a importancia que aquela figura
representava para o desfile processional. Tratava de a plasmar de acordo com a que passeava pelas ruas lisboetas. Leia-se Santos, Danilo José, “A
procissdo de Corpus Christi na vila de Santo Antonio do Recife no século XVIII como espaco de devogdo, status e manutencdo do prestigio régio na

América portuguesa”..., pp. 9-10.
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Nao possuimos informacao que nos permita determinar o lugar ocupado por este quadro no
corpo da procissao, porém sabemos que o santo era tido como uma das figuras principais neste
desfile, tal como ocorria nas cidades de “Lisboa, Castelo Branco, Evora, Coimbra”, onde similarmente
ocupava lugares de destaque, abrindo nesta Ultima cidade a parte simbdlica do desfile profano=.

Em Braga, o arcebispo D. José de Braganca, (1741-1756), em meados do século XVIII, ao
reformar a estrutura desta procissdo ordenou que se fizesse uma “melhor imagem de S. Jorge”,
instituindo uma confraria de ferradores e ferreiros, com invocacdo de Sao Jorge, para a acompanhar na
procissao do “Corpus Christi”s, Na cidade de Lisboa, em 24 de maio de 1731, a procissao de
“Corpus Christi”, solenidade costumada, para além de integrar o Santissimo Sacramento conduzido
pelo patriarca e acompanhado pelo rei pelo “Serenissimo Principe, e dos Senhores infantes D.
Francisco, e D. Antonio”, contou igualmente com a imagem de Sdo Jorge. Depois de recolhida a
procissao e conduzida ao castelo de Sdo Jorge, “a Imagem deste Glorioso santo, defensor do Reino, a
cavalo, com todo o estado da Cavalharissa da Casa Real, magnificamente ajaezada, e mais cometiva,
com que em semelhantes dias costuma apparecer”s. A relevancia do santo neste préstito atingia tal
dimensao que na capital desenvolvia-se um ritual em seu torno. A figura do santo recebia-se a porta do
mencionado castelo, entregando-se-lhe umas chaves, sendo o0 seu cavalo conduzido a rédea pelo
“Marquez de Cascaes, como Alcaide Mor da cidade “e na sua auséncia pelo seu tenente Anténio
Soares de Bulhoens. Ao longo da marcha, a guarda com as suas armas precedia o santo com
tambores e bandeira e 0 mesmo levava as chaves na sua mao”. Dada uma volta por todo o castelo até
a “Praca de armas” com o seu grande acompanhamento e comitiva o santo recolhia-se no lugar do
seu “deposito”.

Na vila limiana a preocupacao em ornar a imagem do santo era consideravel. Em maio de
1754 apareceram na camara os ferradores responsaveis por este quadro, sendo-lhes recomendado
que “para milhor decencia do estado de Sam Jorge pucece cada hum delles promptos hum cavallo

bem aselado”:. Os ferradores tinham por obrigacdo aprontar a imagem do santo para a ocasiao,

= Atente-se em Chaves, Luis, “Pantominas, dancas e bailados populares”..., pp. 224-225. Na irmandade de S&o Jorge, no Rio de Janeiro, competia aos
seus membros compor a imagem daquele santo e todo o seu acompanhamento, exigindo esmero pela posicdo de destaque ocupada no cortejo. Em
relacdo a este assunto confira-se Santos, Beatriz Catéo, “Editais e Pautas de Corpus Christi: a intervencdo do Arcebispado na procissao — século XVIII”, in
Anais do XXVI Simpdsio Nacional de Historia - ANPUH, Sao Paulo, 2011, p. 2.

= Uma outra medida tomada por D. José de Braganca no ambito da reforma da procissdo do “Corpus Christi” no século XVII foi extinguir totalmente o uso
das dancas. Almeida, Fortunato de, Historia da Igreja em Portugal, vol. lll..., p. 455.

w1 Gazeta de Lisboa, 31 de maio de 1731.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1753-1759..., fl. 20v.
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correndo o risco de serem submetidos a uma pena, caso negligenciassem aquela funcdo, seriam
coagidos ao pagamento de multas ou até a pena de cadeia®:.

Ser eleito para compor a figura de Sdo Jorge acarretava responsabilidades e obrigacdes, desta
forma a pessoa que se incumbia uma ou duas vezes consecutivas daquele dever, logo que achasse
pertinente, procurava transferir esse cargo para outra que o executasse:.

Outra situacdo ocorreu com os ferradores Anténio Gomes, José de Sousa Gomes e José
Gomes, ambos notificados pelo municipio para serem condenados. Conquanto, alegaram que nado era
a eles que lhes competia fazer a figura de Sdo Jorge e o seu séquito, dado que ja tinham sido
contemplados nos anos anteriores com tal encargo e que naquele presente ano estava a
responsabilidade de Francisco Brito, ferrador da freguesia de S. Martinho da Gandra, situada nas
imediacdes da vilas. Em funcdo do equivoco teriam aqueles que arcar novamente com 0s gastos
exigidos, facto que nao lhes convinha, chamando a atencdo da administracdo local para tal situacao.

Por vezes, fruto de determinadas circunstancias, dispensavam-se os mordomos de apresentar
a figura do referido santo. Constata-se ser o juiz do oficio a informar a cdmara da pessoa que assumia
0 encargo, notificando-o de forma a oficializar-se a investidura de tal funcédo¢. Por outro lado, eram
tidas em conta as possibilidades das pessoas que assumiam esse encargo, embora desconhecamos as
condicdes de isencdo dessa tarefa. Partimos, no entanto, do pressuposto de que as caréncias
financeiras ou o estado de salde concorressem para dispensa.

Na sessdo da administracao local, em 1778, apareceu o mestre ferrador Manuel Pereira vindo
da freguesia de Sdo Martinho para dar a conhecer ao oficialato 0os seus sucessores na armacao da
figura de Sao Jorge. Para tal, requeria que se notificasse José Antdnio Alves da “rua das estalages”,
seguindo-se, no ano posterior, Jodo Goncalo do arrabalde de além da ponte, depois José Antonio
Gomes da citada rua, sucedido por Antonio José Alves e, por ultimo, Manuel Pereira da Silva, ambos da

“rua das estalages”. O cuidado prestado para se eleger os encarregados da figura de forma atempada

= (O procurador do concelho, em junho de 1757, referiu que o ferrador Jodo de S. Tiago, tinha tocado armar a figura de Séo Jorge, faltou as suas
obrigagdes. Por isso, nao respeitando as observancias camararias 0 mesmo devia ser condenado, pois faltou com “hua das figuras principaes da dita
procissao”. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal 1753-1759..., fl. 182v.

= Manuel Fernandes Lima, ferrador de profissao, apareceu em reunido de camara para expor que como mordomo do oficio dos ferradores que tinha sido
durante dois anos para fazer a figura de Sao Jorge, achava por bem que fosse nomeado outro responsavel para o substituir. Alegava ainda que o costume
era assumir esse cargo anualmente, por isso, considerava oportuno ser indigitada outra pessoa capaz de a apresentar para o ano vindouro. AMPL, Fundo
documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal 1752-1775, 2.3.1, cx 3-4, fls. 105v. -106.

= Na forma do costume antigo era ao ferrador mais novo a quem cabia a funcdo de aprontar o “Estado de Sao Jorge”. A este propdsito veja-se Capela,
José Viriato, O Minho e os seus Municipios: estudos econdmico-administrativos sobre o municipio portugués..., p. 83.

= José Antdnio Gomes morador nesta vila no ano de 1776 foi escusado de tal funcéo pela “sua emcapacidade”, por isso nomeava-se Anténio José Alvares,
ferrador, para assumir esse cargo. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal 1752-1775...,

fls. 56v. - 57.
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era tido em conta, ficando nomeados com grande antecedéncia*’. Talvez esta estratégia fosse
intencional para permitir que os mesmos tivessem um tempo dilatado, de forma a prepararem-se e a
reunirem algum peculio que lhes permitisse tornar comportaveis os gastos com a ornamentacao desse
quadro.

No ano de 1808, Antdnio José Alvares nomeou para fazer a figura o ferrador André, residente
no lugar de Faldejdes, muito préxima da vila, todavia e como forma de se acautelarem, em caso deste
faltar, por desleixo ou por impossibilidade, nomeava-se Luis Pereira como substituto, morador na vila.
Este assistente de ferrador assegurava as funcdes se o nomeado ndo cumprisse as obrigacdes, mas
somente era notificado pela camara, o ferrador eleitos.

Tratava-se de designar as pessoas necessarias para representarem Sdo Jorge e outros
personagens na procissdo da quinta-feira de Corpo de Deus. Anos mais tarde, 1823, foi acordado e
deferido pelo senado que em vez de aparecer na procissdo do Corpo de Deus a figura do S. Jorge, do
seu escudeiro e “estado” fosse uma bandeira estampada com as insignias respetivas que o
simbolizassem. Considerava-se ainda que fossem dois assistentes empunhando cada um deles a sua
tocha pagas pelos ferradores que eram obrigados a fazer a figura. Esta bandeira ficava guardada para
as festividades seguintes e estava consignado que quem faltasse a esta obrigacao seria autuado com o
pagamento de uma multa no valor de 6.000 réis*s. Notava-se a tentativa por parte de alguns de se

eximirem a estes encargos.

6.A imagem de Sao Cristovao

Nao menos importante, era a imagem de Sao Cristovao. A sua figura era obrigacdo dos

barqueiros da vila. Preceituava-se que a conduzissem nao unicamente neste préstito mas em todas as

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1752-1775..., fls. 162-162v.

= Aconteceu, em 1821, o juiz ferrador estar a exercer funcdes noutro distrito, compelindo o municipio a nomeacédo de um substituto.

== AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cédmara Municipal 1820-1825, 351-2.3.1, cx 6-2, fls. 123-124.

= A titulo de exemplo, na camara em 1841, foi presente um requerimento de Joaquina de Oliveira, vilva, que pedia que a dispensassem da
responsabilidade de apresentar a figura de Sao Jorge para a procissao do Corpo de Deus. A peticionaria ndo teve a sorte do seu lado, pois a camara
indeferiu-lhe o pedido. Sugeria-se-lhe que todos os ferradores do concelho contribuissem para as suas despesas aliviando-a, deste modo, de um pesado

fardo.
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procissdes camararias e a do “Domingo do Senhor”, excetuando-se a do dia de Sdo Sebastiao=. Ficava
ainda a cargo do mordomo elencar todos os faltosos para “a posteriori” entregar essa relacdo aos
almotacés*z. Os barqueiros fizeram, em 1685, a suas expensas o vulto de Sao Cristovao para figurar
na procissao®. O senado camarario incumbia o regedor da paréquia de Sdo Martinho, freguesia
contigua ao rio Lima, para convocar os barqueiros dessa pardquia, a fim de carregarem o andor da
referida imagem. As informacdes documentais revelam que esta freguesia concorria regularmente com
0s barqueiros para a procissdo. A associacdo dos barqueiros a este santo pode ancorar-se na
explicacao lendaria grega que o invoca como barqueiro, tornando-se padroeiro dos viajantes e
peregrinos,

Esta figura representava-se em muitas localidades do reino de “forma gigantesca”, com o
menino ao ombro, sentado sobre uma “esfera” que simbolizava o mundo, fiel a sua “fantasiosa
parabola”. Em Viana do Castelo, no século XIX, esta imagem fazia-se representar sob forma de um
“gigantone galego” conduzido sobre um andor®:. As representacdes iconograficas concebidas na
pintura, escultura, arquitetura e imaginaria tinham como principal destinatario uma populacao devota e
analfabeta.

Em Braga, durante o Periodo Moderno, esta imagem estava sob a alcada dos carpinteiros e
posicionava-se na dianteira da procissdo. O procurador da edilidade cooperava na composicdo deste
quadro, ao dar dinheiro para limpar a imagem, comprar as botas e ao emprestar luvas aos homens

que a transportavam. A esta generosidade acrescentava-se o empréstimo do vestido do santo e da bola

= A falta a esta obrigagéo culminava no pagamento, por parte do mordomo, de uma multa no valor de 4.000 réis, e em “200 réis da Cadea” aos restantes
que ndo comparecessem.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro dos acdrddos da camara, 1735, fl. 8v.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, /ndice das principais matérias contidas nos livros de registos e das correias do
Arquivo Municipal de Ponte de Lima 1847 por Miguel Roque dos Reis Lemos, 2.4.2.7.5, fl. 81v.

= Segundo a explicacdo lendaria Sao Cristévao vivia perto de um rio auxiliando os viajantes na sua passagem. A festividade em sua honra no antigo e atual
calendario liturgico contempla-se a 25 de julho. Leia-se a este respeito Daix, Dicionario dos Santos do calendario romano e dos beatos portugueses, Lishoa,
Terramar, 2000, pp. 62, 63, 202, 225. Ainda sobre a lenda de Séo Cristévao “o transportador de Cristo” consulte-se Irma Wendy, Livro de Santos..., pp.
7879.

=0 andor que exibia esta figura de grande dimensé&o fazia-se transportar, tal como em Ponte de Lima, por barqueiros do municipio de Viana. Leia-se Viana,
Coronel Pereira, “O Relégio Municipal de Viana do Castelo”, in Arquivo de Viana do Castelo Repositdrio de Estudos & Curiosidades Regionais, vol. 1, n° 10,
1934, p. 307.

= Gregorio, o Grande, referia que as pinturas feitas nas igrejas destinavam-se a um publico iletrado, tornando percetivel o que ndo conseguiam ler nos
livros. Consulte-se Prado Ramirez, M? del, Cultura Y Religiosidad popular en el siglo XVIIi, Madrid, Diputacion Provincial de Ciudad Real, Area de Cultura,

1986, p. 36.
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que o menino sustenta, simbolizando o mundo. No final do cortejo, estes bens eram devolvidos ao
procurador.

Segundo um regimento da procissdo de Coimbra do século XVI, a mesma figura apresentava
um tamanho gigante e com um menino ao pescoco e, tal como na vila de Ponte de Lima, era
conduzida por barqueiros, sem a bandeira®:.

Em reunido dos mesarios de Nossa Senhora da Assuncdo, a Grande, de 28 de dezembro de
1843, para além de se tratar de examinar a obra do referido altar para colocar a imagem do Sao
Cristovao, considerou-se relevante ponderar a confecdo de um vestido, para 0 mesmo, de uso
quotidiano, evitando que o de “damasco de seda”, se deteriorasse, ja que este era o que trajava nos
dias de festa. Para a procissdo do Corpo de Deus determinou-se mandar confecionar um de chita
adamascada, advertindo-se o tesoureiro que toda a perfeicdo e mestria fossem empregues nessa veste.
Conquanto, alertava-se para que o valor do seu fabrico fosse 0 mais acessivel possivel, atendendo aos
“deminutos reditos do Patrimonio da mesma imagem”s=,

Nao queremos, no entanto, colocar fora do nosso alcance a possibilidade daguela imagem, em
tempos mais recuados, ter adquirido uma dimensdo mais desmedida, tal como se costumava fazer
noutros locais, porque sabemos que esta procissdo ao longo dos tempos foi adotando um carater de
maior retiddo e sagrado, eliminando-se, desse modo, as figuras tidas como mais irreverentes. E entre
elas contavam-se com as de tamanho exagerado como se tratassem de “gigantones”#. As figuras
gigantescas possuiam grande relevancia em Espanha, mormente na procissao do Corpo de Deus. Os

organizadores desta festividade ndo se poupavam a esforcos para aprontarem essas grandes e

= Este andor era transportado por oito homens vestidos a preceito e provenientes da freguesia de Ferreiros, recebendo em troca, cada um, por esta
prestacao vinte reais para beber. Leia-se Costa, Paula Pinto, “Das festas religiosas ao luto por D. Sebastido no ambito da vereagao de Braga”..., pp. 220-
221.

= Sobre este assunto confira-se Chaves Luis, “Pantominas, dancas e bailados populares”..., p. 220. Em Cuzco, cidade do Peru, o santo era de grandes
dimensdes e transportava-se sobre um carro prateado. Aquele levava uma palmeira na mao e um menino ao ombro. No século XVI tinha sido fundada uma
paréquia dedicada a este santo na colina de Kolkampata pelo inca Dom Cristobal Paullu Tupac. Leia-se Bernales Ballesteros, Jorge, £/ Corpus Christi:
Fiesta Barroca en Cuzco, Sevilla, Coleccion Literaria, 1996, p. 25

= A obra do altar para colocar o referido santo ficou em 13.900 réis. AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora da Assuncédo a Grande,
Livro dos termos de Mesa da Irmandade de Nossa Senhora da Assuncéo a Grande, 1839, fl. 20.

= Em Segovia, desfilavam na procisséo entre oito e dez gigantes e dois andes. Estes ultimos norteavam os primeiros evitando que os espetadores se
amontoassem em torno deles. Para a explicacdo simbolica da presenca destas figuras de grande dimensao na procissao existem varias teorias explicativas,
havendo quem defenda que estes simbolizam as diversas na¢des mundiais que homenageiam o Santissimo Sacramento fundamentando-se para isso no
Salmo 71, 10-11. Existe também quem advogue que os gigantes sao figuras que servem de complemento ao dragdo e que personificam a heresia por ele
representada. Leia-se McGrath, Michael, Corpus Christi, el auto sacramental y otras fiestas religiosas en la Segovia del Siglo XVII..., p. 18. Martinez de la
Parra atribui um sentido metaférico a presenca dos gigantes, ou seja, pela Eucaristia todos os fiéis ficavam téo robustos, poderosos e fortes, mais do que
aquelas figuras de dimensdes grandiosas, permitindo-lhes alcancar o reino do céus e até mesmo transforma-los em donos da gloria. Leia-se Gomez

Tabanera, José Manuel, £/ folklore espariol, Madrid, Instituto Espafiol de Antropologia Aplicada, 1968, p. 189.
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grotescas figuras no desfile processional, como aconteceu em Murcia. Estas também concorriam para
atrairem um grande numero de pessoas, ndo so pela profusdo de cores e adornos que ostentavam,
mas também pelas dancas executadas ao som dos instrumentos®:.

A imagem do Sao Cristovao que figurava na procissdo de Ponte de Lima encontrava-se
deteriorada tendo,. a Mesa da confraria de Nossa Senhora da Assuncao determinado em 1847, que
estando em grande “ruina as pernas e pez da Milagroza imagem de S. Christovao”, se mandasse
recompor, bem como o andor onde ela era conduzida, mas em maos de homens habeis e em preco
parcimonioso para a confraria. O estado de degradacdo em que se encontrava a figura expressava a
falta de zelo e de manutencdo, mas provavelmente também a sua idade.

Os acdrddos camararios de 1745 prescreviam que a imagem fosse aprontada pelos barqueiros
e que 0s mesmos a desfilassem sobre um andor na procissdo. Conquanto, em meados da centuria de
oitocentos essa incumbéncia ja ndo fazia parte daqueles oficiais, mas sim da confraria de Nossa
Senhora Assuncao, a Grande=:, alias aqueles, de forma a manter o costume, somente eram solicitados
para conduzir o andor perfazendo um total de quatro homens, tal como se registava noutras procissdes
como na da festa da confraria do Santissimo Sacramento.

A camara da vila, presidida por Baltazar Lopes Calheiros, expediu em maio de 1837 uma
missiva ao comissario da paréquia de Sdo Martinho da Gandra, informando-o que nesse més teria

lugar a festividade do Corpo de Deus, solicitando aos barqueiros dessa freguesia para “se

= Em Burgos, no dia de “Corpus Christi” as figuras gigantes iam caraterizadas e cada uma representava um papel ou personagem como reis, turcos,
negros, ciganos, entre outros As dancas destas gigantescas personagens ndo deixavam de ser “artisticas, ludicas e comerciais do parateatro na festa do
Corpus Christi”. Leia-se Sanchéz Martinéz, Rafael Angel, £/ Teatro comercial en Murcia durante el siglo XVIJ, Murcia, Universidade de Mdurcia, 2005, p.
403. Na cidade de Braga também se abrilhantava o corpo processional com figuras de gigantes. Em sess@o de camara em 1573 deliberaram que os
gigantes ficassem resguardados na casa de Domingos Gongalves, carpinteiro, incumbido de os consertar anualmente. No tocante as vestes dos mesmos
acordou-se que se acondicionassem num armario da camara ficando o porteiro responsabilizado dessa funcéo. Consulte-se Bracara Augusta: Revista
Cultural da Camara Municipal de Braga, vol. XLI, n°:91/92 (104/105), 1988/89, pp. 555-556.

= AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora da Assuncao a Grande, Livro dos termos de Mesa da lrmandade de Nossa Senhora da
Assuncéo a Grande, 1839, fl. 33.

= Neste contexto, em reunido de Mesa de 20 de junho de 1842 apresentou-se um requerimento elaborado pelos devotos de Séo Cristovao existente na
ermida de Nossa Senhora da Penha de Franca da vila, solicitando ao juiz e mesarios da irmandade de Nossa Senhora da Assuncgao, a Grande, a sua
incorporacao naquela corporacdo. Alegavam que a ermida se encontrava grande parte do tempo encerrada, nao oferecendo as necessarias condicdes para
0 aumento daquela devocao. O facto dos suplicantes terem escolhido esta corporacdo para se anexarem pode explicar-se por ser uma “das de maior
representacdo e antiguidade”. Segundo eles, a confraria ganharia, porquanto os seus rendimentos eram superiores as despesas. Pretendiam que a sua
peticdo fosse deferida para posteriormente requererem a rainha que lhes consentisse tal pretensdo. Tinham uma receita anual de 13.265 réis. A despesa
anual era de 8.515 réis, a saber: com “revistentes”, prior, turibulo e mestre-de-cerimonias 960 réis; cera 1.650 réis; musica 2.400 réis; incenso 25 réis;
sermao 1.600 réis; lavar, engomar e consertar roupa branca 120 réis; barqueiros que conduziam o andor do Santo na quinta feira do Corpo de Deus 320
réis e com a armacao do andor para a procissao 480 réis. AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora da Assuncao a Grande, Livro dos
termos de Mesa da irmandade de Nossa Senhora da Assungao a Grande 1839, fls. 10v. -11v.

= AMPL, Fundo documental da confraria do Santissimo Sacramento, Contas gerais da receita e despesa da confraria do Santissimo Sacramento, 1848, fl.

11. Como recompensa por esse préstimo recebiam 320 réis e com a armacgéo do andor 480 réis.
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aprezentarem nesta villa para pegarem em Sao Christovao e hirem na Procissao”:». Pedia-se que nado
houvesse “a menor falta”, devendo os convocados apresentarem-se atempadamente. Mais
tardiamente, em 1842, continuava a freguesia de Sao Martinho a prover a procissao com 0s barqueiros
para transportarem o Sao Cristévdo, pois a camara exigia-lhe que fizesse “avizar os barqueiros
custumados a levarem Sao Christovado, a fim de que ndo faltem a tdo solemne acto”=s. A atribuicdo
desta tarefa a freguesia de Sdo Martinho da Gandra demonstra a tradicao existente, mas também o

facto de nela existirem varios barqueiros.

7.A participacao dos clérigos na procissao

O cortejo completava-se com a participacdo do clero da vila e das varias freguesias que
distassem uma légua. A clerezia da vila e seus arrabaldes desfilava na procissdo com habito talar, meia
preta, sapato preso com fivela e de sobrepeliz asseada. As exigéncias colocadas na apresentacdo dos
homens da Igreja indiciam a falta de aprumo com que se costumavam apresentar, mas também a
imagem que a camara impunha a todos os que integravam o desfile processional. Num periodo em
gue a imagem tinha uma enorme forca junto das populacdes, a aparéncia dos principias agentes da
Igreja devia contribuir para aumentar o prestigio e grandiosidade da festa.

Foi participado a todos os parocos do concelho, por escrito, em maio de 1837, para
comparecerem na festividade, porém nas missivas enviadas advertia-se para nao faltarem, para além
de cada freguesia levar o mordomo com a cruz:. O paroco da vila foi avisado, em 1842, para assistir
com a sua “Capa Magna a Real Festividade do Corpus Christi com o mordomo da crus”. O municipio
atendendo a solenidade da cerimoénia ditava o tipo de veste que os membros do clero deviam ostentar
naquele momento. Esta obrigacao estendia-se a todos os parocos, mesmo aqueles que residissem a
mais de uma légua da vila®=s. As vestes que se ostentavam deviam estar em consonancia com a
magnitude e importancia do evento.

A sua auséncia representava o pagamento de uma coima de 2.000 réis, caso as vestes nao

estivessem com a devida compostura a condenacao era de 1.000 réis. Mesmo tomando consciéncia

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Copiador de correspondéncia, 1837-1838, 137-2.1.5, cx 9-4 fl. 2v.
= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Copiador de correspondéncia, 1842-1844..., f. 44.
= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Copiador de correspondéncia, 1837-1838..., fl. 1v.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Copiador de correspondéncia, 1842-1844..., nao paginado.
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das multas a que estavam sujeitos caso faltassem a procissdo, em meados da centuria de oitocentos ¢
visivel a falta de comparéncia de muitos religiosos. A camara ao delegar no arcipreste do julgado de
Ponte de Lima, em 1845, a tarefa de convocar todos os parocos “d*huma legoa em circonferencia
para virem com seus mordomos da Crus assistir com suas capas de Asperge”=, informava-o da falta
de muitos deles sem qualquer justificacdo. Para a edilidade os faltosos estavam a mostrar-se “pouco
amantes das funcdes de regozijo publico”. Por esta razao, o senado insistia persistentemente junto do
arcipreste para lhes recordar as multas a aplicar aos remissos.

Nao obstante, a medida que se caminhava ao longo da centuria oitocentista, o poder e coesao
que até entdo demonstrava, a procissdo comecava a revelar sintomas de enfraguecimento.

Os parocos das freguesias adjacentes deviam apresentar-se com “capas magnas” e nao
menos compostos que os clérigos da vila®,

As cruzes de cada paroquia abrilhantavam também o desfile, devendo ser conduzidas pelo
mordomo que estivesse encarregue*. Este estava sujeito, de forma similar aos anteriores, ao
pagamento de uma pena de 1.300 réis, caso ndo respondesse a sua obrigacdo*z. “A Camara nao
despensa nem exempta niguem desta importante obrigacao”=. Nas constituices sinodais bracarenses
de 1697 consagrava-se no titulo XXIX que os tesoureiros, sacristdes ou mordomos tivessem sempre o
cuidado de transportarem as cruzes nas procissdes de grande solenidade como a do Corpo de Deus,
correndo o risco de pagamento de multas, caso nao cumprissem com tal observancia-.

As juntas paroquiais ordenou-se, em 1836, que fizessem os “Guides e Cruzes” das freguesias.
Talvez se possa afirmar que estes simbolos que ostentavam as varias pardquias na procissdo do Corpo
de Deus fossem confecionados com materiais mais pereciveis, explicacdo que podera fundamentar o

facto de estes terem que ser executados todos os anos para a procissao.

= AMP, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de Correspondéncia dirigida a diversas autoridades, 1845-1849..., néo paginado.
= Se por qualquer motivo algum deles n&o apresentasse substituto e a “nao justificavel falta de huns e outros” traduzia-se no pagamento de uma multa no
valor de 2.400 réis cada um. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro do projecto de reforma das Posturas Municipais da
vila do Concelho de Ponte de Lima, 1849, 2.4.1-28, fl. 3v.

= Qs parocos das varias freguesias eram atempadamente convidados para integrar no préstito “Officiou-se ao arcipreste deste julgado para convidar os
Parochos e secerdotes para assistirem & festa de Corpus Christi”. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da
Cémara Municipal 1834-1836..., fl. 88v.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Liro do projecto de reforma das Posturas Municipais da vila do Concelho de Ponte
de Lima 1849..., fl. 4. Em 1835 foi condenado o mordomo de Sao Jodo da Ribeira por nao assistir ao préstito do “Corpus Christi” com a cruz da sua
freguesia. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Cédmara Municipal 1834-1836..., fls. 31v. -32.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Liro de Correspondéncia dirigido a diversas autoridades, 1840-1842..., nao
paginado.

« Estava ainda consignado que nas outras procissdes realizadas anualmente somente os clérigos as acompanhassem com cruzes, caso existisse esse
costume. Constituicoens Sinodais do Arcebispado de Braga, ordenadas no ano de 1639. Pelo lllustrissimo Senhor Arcebispo D. Sebastido de Matos e

Noronha E mandadas imprimir a primeira vez pelo lllustrissimo Senhor D. Jodo de Sousa Arcebispo, & Senhor de Braga..., fl. 73.
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8.As obras para a festividade

Para as festas do Corpo de Deus, a vila preparava cuidadosamente as ruas, caminhos,
chafarizes, ponte, casas, entre outros. Nada podia ser omitido para esta festa real, onde o exterior
acolhia as grandes solenidades com pompa e fausto como a sua procissdo, considerada a mais
importante de todas.

O procurador do concelho informou em outubro de 1752 que “o obrigado do azeite e sal” se
comprometera a consertar o chafariz e a calcada que estava junto dele até a porta de Anténio da
Rocha, devendo para isso colocar os carros disponiveis para transportarem a pedra necessaria a essas
reparacdes*. Impunha-se que estas obras estivessem finalizadas para o dia de Corpo de Deus, sob
pena de suportar a sua custa todas as despesas¢. Por esta razado, o prazo estipulado para a sua
conclusdo, quinze dias, tinha de ser cumprido, pelo artifice. Ao procurador cabia-lhe ordenar e
averiguar se a pedra chegava atempadamente, para posteriormente os almotacés examinarem a obra.
A preocupacdo com tal festividade sentia-se no quotidiano, pois todas as obras de maior alcance que a
camara levava a efeito obedeciam ao calendario exigido pela festa do “Corpus Christi”.

As calcadas existentes requeriam constantes reparos. Os invernos marcados por chuvas
intensas deterioravam-nas, obrigando a intervencdes periddicas, sobretudo em periodos de festividade.
Em maio de 1808, determinou-se consertar a calcada situada junto ao chafariz da “rua do Pinheiro” e
0 cano por onde circulava a agua para o mesmo. Os interessados deviam manifestar-se para que a
camara pudesse escolher o que oferecesse melhores condicdes e qualidade. Como existia um legado
para a referida obra, foi sobretudo o capitdo-mor da vila, irmao do legatario, que concorreu com 6.000
réis>. O cuidado revelado no conserto da calcada demonstrava que esta rua constituia, na altura, uma
das vias que servia de percurso ao tao esperado e aguardado desfile do Corpo de Deus. O bom estado

das ruas e zonas por onde circulava o desfile tornava-se fundamental, pois as vias deviam estar

= ( trabalho em pedraria integrava varias varias “fases e técnicas”. Extraida a pedra, sujeitava-se ao “alinhamento dos blocos (escacilhamento), obtendo-
se o perpianho e silharias com leito e face”. Esta fase Implicava, os seguintes instrumentos: “marretdo, marreta, martelo, broca, ponteiros, guilhos,
cunhas, ferro do monte, régua e esquadro, rolo, roldanas e correntes”. Transportadas as unidades em carros de animais para o recinto da obra, procedia-
se a outros trabalhos tais como “alisar as faces, afinar arestas e vértices”, entre outros. Ao pedreiro exigia-se esmero na seguranca, perfeicdo e beleza nas
obras. A este propdsito confira-se Moreira, Manuel Antonio Fernandes, O barroco no Alfo Minho, Viana do Castelo, Centro de Estudos Regionais, 2006, pp.
98-99.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal, 1751-1754..., fls. 90v. -91.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal de Ponte de Lima 1807-1820, 351-2.3.1, cx 6-1,
fls. 14-14v.
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aplanadas e desobstruidas para que os figurantes pudessem dancar e os carros alegoricos transitarem
sem problemas ao longo de todo o itinerario.

A edilidade mandou, em maio de 1849, colocar editais anunciando as obras das calcadas,
aprontando-as para a grande festa. A celeridade exigida pela administracdo local, em reparar as
calcadas da ponte, de tras da igreja e a da rua do Pinheiro com “andames de quatro palmos de ambos
os lados e avaulada no centro”, acontecia para honrar o Corpo de Deus*¢. Depreendemos, deste modo,
que as festas para além de gerarem azafama, convivialidade, diversdo e jubilo nos locais onde se
promoviam, podiam servir para impulsionar o melhoramento e reabilitacdo dos espacos urbanisticos
onde tinham lugar. De entre estas intervencdes, pretendia-se embelezar o espaco da vila, servindo de
quadro cénico as varias festividades, reparar os efeitos destrutivos provocados pelos fendmenos
naturais. Foi o que ocorreu com as obras requeridas pelo procurador do concelho em 1756, para
consertar o telhado da igreja, do chafariz e do tanque do adro, danificados pelo “aballo que
exprimentou no primeiro de Novembro™,

Apesar destas contrariedades, a festividade limiana ndo foi afetada, porque no dia cinco de
junho de 1756 ordenou-se ao procurador que fizesse a despesa necessaria, para a procissao e festa do
“Corpo de Deos"=,

Mesmo na cidade de Lisboa as provisdes que foram adotadas fizeram-se no sentido deste ato
sofrer o0 menos possivel as consequéncias do terramoto de 1755, Nao obstante, nesta mesma cidade
a procissao saiu da provisoria Basilica Patriarcal, improvisando-se um itinerario para o seu percurso
tendo que repara-lo, cortando o mato e construindo novo pavimentos2,

Nos meses antecedentes a festividade, a administracdo local, tal como ja vimos, tentava
aprontar as obras necessarias, talvez porque o percurso processional contemplasse esses locais ou
entdo a intencdo fosse conferir a vila um ar festivo. Todavia, quando se constava qualquer tipo de
incumprimento face a estas obras, o senado mostrava grande cuidado ao evidenciar uma atuacao

imediata para que tudo pudesse decorrer de acordo com o previsto:,

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal, 1848-1852..., fls. 37-37v.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cédmara Municipal 1753-1759..., fls. 103-104v.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1753-1759..., 1. 119.

= Sobre este assunto consulte-se Almeida, Fortunato, Histdria da lgreja em Portugal, vol. lll..., p. 455.

= Este caminho transformou-se depois na chamada rua da Procissao do Corpo de Deus. Leia-se Castilho, Julio de, A Ribeira de Lisboa. descricao historica
aa margem do Tejo desde a Madre de Deus até Santos — o Velho, Lisboa, Imprensa Nacional, 1893, p. 421.

= No dia quatro de maio de 1765 foram condenados os moradores da freguesia da Labruja por ndo terem consertado a “cal¢ada do arquinho”. Depois de
advertidos, persistiram, sendo condenados em 60 réis cada um, montante que reverteria a favor da mencionada obra. AMPL, Fundo documental da

Céamara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal 1753-1759..., fl. 360.
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A preocupacado da edilidade, em maio de 1776, prendia-se com a reparacao da rua das
Pereiras. Para resolver esta obra, notificou os carreteiros da freguesia de Santa Marinha de forma a
trazerem carros de pedra, sob pena de prisao a quem nao cumprisse com o ordenado®.

Acordou-se, em abril de 1795, que se “lancase Bando”, possibilitando aos interessados
concorrerem para o conserto da obra da calcada do “anjinho da goarda” e dirigirem-se ao senado, a
fim de se estabelecer o preco. Determinou-se ainda que os eleitos das freguesias fossem obrigados a
trabalhar na dita obra, devendo estar concluida no prazo de quinze dias sob pena de pagamento de
4.000 réis e pena de cadeia=*. A pedra necessaria para o reparo da calcada seria proveniente de
alguns muros da vila que estavam desabados.

Constata-se a necessidade da celeridade das obras, de forma a estarem concluidas para o
grande dia. Em maio desse mesmo ano convocaram-se todos os pedreiros da vila e seu termo para se
dirigirem no sabado seguinte a cdmara, a fim de serem lancadas as obras das ruas e calcadas. Apesar
das adverténcias para a ligeireza da reparacédo da referida calcada, a obra pareceu néo ter corrido da
melhor maneira, pois no dia um de julho do mesmo ano mandou-se notificar o pedreiro que procedeu
aos remates da calcada para que no prazo de uma semana concluisse o reparo, sob risco de ser
condenado a prisaos.

A utilizacao da pedra da muralha da vila para ser aplicada nas reparacoes das ruas e escadas
continuou, tendo-se em julho de 1800 determinado ao procurador para retirar a pedra necessaria dos
muros da vila que estavam arruinados e utiliza-la no andame e “arquinho de Santa Marinha”, junto ao
“anjo da guarda”, mas também para a composicao da ponte da vila. Estes locais estavam em
constante manutencdo devido a proximidade das aguas do rio Lima, que galgavam as margens e
deterioravam as calcadas em invernos rigorosos. Contudo, estes locais serviam de percurso para
alguns desfiles processionais.

Reunidos os membros da municipalidade, em setembro de 1842, discutiram o orcamento do
ano economico de 1842 e 1843, tendo-se destinado 200.000 réis para o conserto de ruas e calcadas
da vila®. A manutencao dos chafarizes que ornamentavam os espacos da vila fazia-se quase sempre

anualmente e sempre por ocasiao da solenidade=.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1772-1775..., fl. 58.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1780-1787..., fls. 224-224v.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1795-1803..., 1. 13.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cédmara Municipal 1842-1848..., fl. 8v.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal de Ponte de Lima 1795-18035..., fl. 206.
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9.A limpeza para festa

A limpeza era outro fator a ter conta aquando da aproximacdo desta festividade. O préprio
senado demonstrava variadas precaucdes atinentes nao somente a festa, mas a higiene e limpeza
publicas.

Neste periodo, as ruas para além de serem locais de circulacao das pessoas tornavam-se um
espaco marcado pela presenca de animais que as tornavam ainda mais sujas. Esta realidade
comprova-se nos acérddos camararios de 1735, onde se prescreve que todos os moradores desde o
dia de Nossa Senhora de marco até ao dia dos Santos deviam prender os porcos, sob pena de uma
multa de 240 réis por cada cabeca, ou mesmo prisdo. Tratava-se de transformar estes espacos, pelo
menos na altura de festividades, em locais mais limpos para circularem os desfiles processionais.
Assentava-se, e também como forma de combater este problema, que os almotacés fiscalizassem a
vila, evitando o lancamento do lixo para determinados locais como, por exemplo, para debaixo dos
arcos da ponte. Com esta medida de vigilancia impedia-se que os habitantes da vila usassem as fontes
para lavagem e entupissem as canalizacdes, dificultando “a serviddo das Agoas’.

Todas as pessoas residentes na vila e seus arrabaldes deviam varrer as suas ruas nas
vésperas e nos dias de festa=. O asseio destes espacos fazia-se ainda nos momentos em que o
Santissimo Sacramento era conduzido & casa dos doentes em procissdo, com luzes e campainha,
cantando-se ao longo do percurso®:. A multa traduzia-se no pagamento de 50 réis para cada morador,
ou mesmo em prisao, por parte dagueles que nao respeitassem as diretrizes vindas da administracao
local.

Estes desleixos sentiam-se em varias locais do pais. Em Lisboa, por exemplo, muitas das

posturas municipais procuravam minimizar este problemas2.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro dos acdrdéos da Camara desta vila de Ponte de Lima 1735..., fl. 53.

=« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro dos acdrdéos da Camara desta vila de Ponte de Lima 1735..., fl. 20.

= Sobre 0 assunto em questéo leia-se Marques, Jodo Francisco, “Rituais e Manifestacdes de Culto”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Histdria Religiosa de
Portugal, vol. Il..., pp. 562-563.

« Entre as varias posturas municipais lisboetas do periodo tardo medieval em relacdo a cidade, séo de relevar aquelas que se prendem com a falta de
limpeza e higiene publicas, onde abundam vérias situagdes como deposicdo de sujidades, de animais mortos, utilizacdo de chafarizes como lavadouros,
presenca de animais nas ruas, sobretudo galinhas e porcos, entre outras. A este proposito consulte-se Homem, Armando Luis de Carvalho; Homem, Maria
Isabel N. Minguéns de Carvalho, “Lei e poder concelhio: as posturas. O exemplo de Lisboa (séculos XIV-XV)", in Revista da Faculdade de Letras, Porto, vol.

VII, 2006, p. 43.

297



O espaco exterior ndo merecia menos zelo que o interior das igrejas, aquele assumia grande
relevancia a partir do momento em que o cerimonial do culto divino saia do seu local usual para as
ruas. Por esta razdo, a limpeza das calcadas, passeios, ruas, chafarizes, varandas, entre outros,
tornava-se fundamental, sobretudo nos locais de desfile do cortejo. Para coordenarem os trabalhos de
limpeza eram eleitos os juizes das vintenas em todas as freguesias.

Como forma de responsabilizar os eleitos, o seu nome ficava inscrito em livro proprio, devendo
a referida ponte estar devidamente limpa para nao serem condenados numa multa de cinco tostdes.

Os jurados das freguesias do termo de Ponte de Lima eram obrigados a limpar antes da festa
do Corpo de Deus os muros e as torres da vila, para isso a camara procedia a devida notificacdo para
se fazer a distribuicdo®:.

Como se constata, os lugares referidos no quadro 4, pareciam ser 0s mais concorridos na
altura das festividades. A preocupacdo em assear estes espacos prende-se com o facto de estes
servirem de palco para o desfile da procissdo. Denota-se ainda a esmerada organizacdo do senado,
repartindo o trabalho por todas as freguesias.

Apesar de a vila ser o palco de atuacéo de todas as solenidades contempladas na programacao
do “Corpus Christi”, verificou-se grande esmero com as obras, reparacdes, consertos e limpezas,
todavia, nas freguesias adjacentes, também se estava em festa. Por isso, a propria administracédo
concelhia obrigava que aquelas fossem limpas*. O concelho, tal como se constata, envolvia-se nestas

tarefas, concorrendo para a limpeza da vila e do circuito da procissao.

Quadro 6: Distribuicdo da limpeza por freguesias (1722)

Freguesias Locais a serem limpos

Sa0 Jodo da Ribeira Desde a “torre da porta de Braga ate a torre da
Pélvora”

Labruja Desde a “torre do Almotacem da Pdlvora ate a guruta
do passo”

Barrio Desde a “guruta ate junto a torre do passo”

Cepdes Desde a "torre do passo ate a outra guruta”

= Foi em 1722 que o juiz de fora, Dr. José Alvares de Carvalho, os vereadores “Anténio Falcam Marinho, Izidoro Moreira e José de Mello Sao Paio” e o
procurador Jodo Pereira que determinaram aquela divis&o.

= Deste modo, em junho de 1775, os eleitos das varias freguesias, Sa, Sdo Martinho, Barrio, Fornelos, Santa Marinha de Arcozelo, entre outras, avisaram
o oficialato da camara que tinham composto as estradas publicas, os caminhos, e travessias. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de

Lima, Livro dos acdrddos da Camara, Administracao do concelho de Ponte de Lima, 1774-1781, 2.3.1, cx 4-1, fls. 23-24v.
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Sao Pedro de Arcos Desde a “guruta ate torre Sam Benadito”

Refoios e Santa Eulalia Desde a “ torre de Sam Benedito a torre da Cadea”

Rendufe Desde a “torre da cadea ate a torre do postigo”

Santa Marinha Desde a “torre do postigo ate torre da ponte”

Sao Martinho da Gandra Desde a “torre da ponte ate caza de Simao de Crasto”

Beiral do Lima Desde a “caza de Simédo de Crasto ate torre de Sao
Joao”

Santa Cruz Desde a “torre de Sdo Jodo ate a escada do muro que
desse para o sal de dentro e de fora”

Sao Tiago da Gemieira Desde a “direitura da escada do sal ate a torre do
Esgrima”

Fornellos Desde a “torre da esgrima ate a metade do marco que
vai para torre que esta junto casas de Vasco Marinho
Pereira”

Serdedelo Desde a “outra metade ate a dita”

Calheiros Desde a “torre de Vasco Marinho Pereira ate metade do
muro que vai a outra torre”

Brandara Desde “a metade do muro ate a outra torre”

Estoraos Desde a “torre asima ate metade do muro que vai para
a porta de Braga”

Sa Desde a “metade do muro ate torre da porta de Braga”

Santa Comba “torre de Sao Benadito”

Moreira “torre da cadea”

Sao Bento “torre da porta de Braga”

Fontao “torre do Passo”

Bertiandos “torre do Rozario”

Labruja “torre de Sao Jodo”

Vilar do Monte “torre do esgrima que he asima da de Sam Joao”

Cabracédo “torre de junto a Vasco Marinho Pereira”

Barreiros “torre de junto do cazeiro de Vicente Correa Amorim”

Fonte: AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Cémara Municipal
1720-1723, fls. 90-91v.

Tornava-se um dever anunciar o municipio do servico cumprido, era a chamada “descarga”

dos eleitos:

“[...] pelos ileitos da freguezia de Rendufe foi dito que elles tinhdo concertado os caminhos
as estradas publicas e aparado os matos limpo os regatos na forma do costume e ordens
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desta senado da camara e asignarao Alexandre Botelho de Moraes escrivao da Camera

],

Tal como o senado ordenava, procedia-se ao desbaste do mato, limpeza dos regatos e rio,
como de costume. Afinal, os reflexos da festividade do Corpo de Deus sentiam-se por todo o concelho
limiano (mapa 2) e exigiam limpeza, asseio e brilho. A festa maior alastrava-se as redondezas da vila,

exigindo-se-lhe, de igual forma, uma participacdo empenhada e edificante.

Mapa 2: Distribuicéo das freguesias pelo concelho de Ponte de Lima.

Na cidade de Braga, a limpeza do espaco publico também era exigido tal como em Ponte de
Lima, no entanto, na manha de segunda-feira antecedente a esta festa, a freguesia de Navarra daquela

cidade munia-se de todo o material necessario como enxadas, foices, e varas compridas para varrer 0s

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cédmara Municipal de 1772-1775..., fl. 36v.
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terreiros e limpar os muros. Aos habitantes da freguesia de Crespos estavam reservados os dias de
terca e quartafeira, tendo que cumprir as ordens que os regedores lhes ditassem. Caso ndo
comparecessem, deviam apresentar substitutos, mas nao adolescentess,

As peixeiras teriam de assear o local onde vendiam o peixe, varré-lo e revesti-lo com ervas
cheirosas, sob pena de uma multa de 500 réis’.

Na procissdo de Penafiel, o senado incumbia os almotacés de tomarem as diligéncias
necessarias para as limpezas, tendo para isso de delegar nos aprendizes dos ferreiros, carpinteiros e
alfaiates a funcdo de consertar os caminhos e limpa-los de pedras e imundices. Caso fossem precisos
carros de bois para remover os entulhos, estes seriam fornecidos pelos lavradores=e.

Havia quem se descuidasse e ndo desse relevancia aos anuncios do pregio feitos pelas
localidades da vila, no sentido de todos os moradores terem que limpar as testadas das suas portas.

O procurador do concelho limiano ordenou, em maio de 1755, a limpeza dos canos da fonte
do Pinheiro e outros reparos. Todos 0s anos a instituicao camararia enviava mandados aos eleitos
das freguesias para limparem os muros da vila, sob pena de serem severamente punidos em caso de
ndo o fazerem. Atendendo a estrutura urbanistica de Ponte de Lima, que nos inicios da centuria de
setecentos ainda se encontrava envolta de torres e de espacos amuralhados, ndo era de estranhar que
com frequéncia tivessem os jurados das suas freguesias adjacentes a tarefa de os limpar.

Em ato de vereacdo datado de junho de 1757 o municipio despendeu 840 réis para pagar o
trabalho de seis dias na limpeza da rua do Paco do Concelho. Este exigia maior atencdo no seu asseio
uma vez que se encontrava em obras. Os jornaleiros tiveram que desentulha-lo para que os
carpinteiros, e com certa aceleracao, fizessem a obra. Fez-se ainda anunciar aos eleitos das freguesias

de Fornelos, Serdedélo, Sdo Bento, Sdo Jodo da Ribeira, Santa Marinha, Brandara, Refoios e

« A jdade permitida devia ser igual ou superior a vinte anos incorrendo no pagamento de uma pena de 500 reais cada um para as despesas do dito dia. A
este respeito veja-se Bracara Augusta. Revista Cultural da Camara Municipal de Braga, vol. XLVIIl, n° 101-102 (114-115) ..., p. 537.

= Sobre este assunto confira-se Costa, Paula Pinto, “Das festas religiosas ao luto por D. Sebastido no ambito da vereacéo de Braga”..., p. 222.

= Qs pedreiros prestavam uma fianga de 4.000 réis, comprometendo-se a colocar as pedras nos locais que servissem de passagem e que estivessem em
mau estado. Consulte-se para esta matéria Miranda, Abilio, “Histéria das notaveis festas do Corpo de Deus em Penafiel”, in Cadernos do Museu, n° 6-7...,
p. 39.

= Manuel Alves, um dos incumpridores, foi notificado por néo ter obedecido ao referido pregéo, sendo obrigado a pagar o conserto da parte que Ihe cabia
na rua onde habitava.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal de Ponte de Lima 1753-1759..., fl. 75v.

=1 As torres e as portas da praca e da vila possuiam as seguintes denominacdes: torre e porta da vila ou do Souto; torre e porta do Postigo ou de Sao
Paulo; 3° torre e porta da Ponte; 4° torre e porta de S&o Jodo; 5° torre da Esgrima; 6% torre das Pereiras que desde o inicio do reinado de D. Manuel era a
chamada torre de Vasco Marinho; 7° torre da Eira ou Carvalheira; 8° torre e porta de Braga; 9% torre e porta do Castelo; a torre da Cadeia e a sua contigua
porta Nova nao integrava a antiga fabrica das fortificacdes de D. Pedro I. Consulte-se sobre este assunto Lemos, Miguel Roque dos Reis, Anais Municipais

de Ponte de Lima, Ponte de Lima, Camara Municipal de Ponte de Lima, 1977, pp. 37-40.

301



Bertiandos que notificassem todos os carreteiros que tivessem bois e carros préprios. Pretendia-se que
cada um destes oficiais, num periodo de dez dias, extraisse cinco carros de entulho das obras do Paco
do Concelho, sem contar com a pedra que tinham de ir buscar para rua do Pinheiro. Os eleitos, que
por qualguer motivo ndo cumprissem com o seu dever, pagariam o trabalho daquele que faltasse,
estando ainda sujeitos a pena de cadeia®.

Aos moradores da freguesia de Fornelos, em 1764, delegou-se a funcao de tirar a terra do
chafariz, estipulando-se um prazo de trés dias antes da festividade do Corpo de Deus para a concluséo
desta tarefasz. Apds concluido o trabalho, os eleitos tinham por dever de comunicar a edilidade que o
mesmo foi cumprido®-.

Nos comecos do século XIX, a vereacdo demonstrou cuidado em preservar o asseio do
chafariz, medida divulgada por toda a vila incorrendo em pena de prisdo o habitante que nédo a
cumprisse,

O periodo que mediava entre abril e junho, constituia para a administracao local o tempo de
maior agitacdo por causa da aproximacao das festividades do “Corpus Christi”. Era altura de se
fiscalizar os locais que necessitassem de limpeza, de se fazer alguns consertos, de reparar as calcadas
por onde o desfile passasse, de averiguar os chafarizes, as fontes, as pedras das pracas, entre outros.
Por esta razao, a mesma instituicdo mandava apregoar pelas ruas da vila e arrabaldes a necessidade
de todos os seus moradores zelarem pelo asseio e conserto das suas testadas, ficando os
incumpridores sujeitos ao pagamento de uma coima de mil réiss.

As ruas e outros espacos da vila funcionavam, muitas vezes, como lixeiras, transformando-os
em locais mal cheirosos, obrigando a administracdo camararia a grandes cuidados. Os moradores

deviam todos os domingos e dias santos ter sempre limpas e varridas as areas adjacente as portas de

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Cémara Municipal de Ponte de Lima 1753-1759..., fls. 181-181v.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Cémara Municipal de Ponte de Lima 1753-1759..., fl. 309.

=+ A titulo de exemplo, os eleitos da freguesia de Sa em junho do 1767 esclareceram ao escrivao que “tinhdo concertado os caminhos e Estradas publicas
e aparado os matos na forma do costume”, apds esse esclarecimento os mesmos tinham que assinar perante o escrivéo.

= Em 1735 proibiu-se qualquer tipo de lavagem na fonte da vila e nos tanques dos chafarizes da “Praca” e da “Porta de Sao Joao”. Prescrevia-se ainda o
impedimento de colocar no seu interior couros, vimes, arcos, para além da lavagem de couves, ou qualquer outro vegetal. Os incumpridores pagavam 500
réis de multa cada um, para além dos 30 dias de cadeia. AMPL, Livro dos acdrddos da Camara desta vila de Ponte de Lima, 1735, 2.4.2.76, fls. 22v. -23.
Na cidade Porto, nestas ocasides festivas, as fontes e chafarizes eram submetidos a transformacgdes provisorias, informacdo que ndo possuimos para 0s
de Ponte de Lima.

= Em Sevilha, procedia-se de igual forma a limpeza das ruas, tapavam-se os buracos e os charcos de agua e revestia-se o solo com junca. Para proteger
do calor de verdo os membros dos cabidos que participavam nestes préstitos cobriam-se as ruas com toldos. Leia-se McGrath, Michael J., Corpus Christi,
el auto sacramental y otras fiestas religiosas en la Segovia del siglo XVII..., p. 10. Ainda em maio de 1801 determinou-se que se “botasse bando” para que
todas as pessoas que lavassem nas fontes, tanques dos chafarizes da vila fossem condenadas ao pagamento de uma multa de dez tostdes pagos na
cadeia. Deviam ainda os juizes e almotacés mandarem desimpedir e limpar as ruas e a praca das “estrequeiras que nela se achem”. AMPL, Fundo

documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal de Ponte de Lima 1795-1803..., fls. 254-254v.
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suas casas, sendo multados em 500 réis cada um que nao exercesse este dever, podendo mesmo ser

preso®’. Um acordaos de 1735 determina que nenhuma pessoa:

“[...] fassa Esterqueira nesta villa, e Arrabaldes, salvo dentro de sua casa, nem lansem
immundicias, desde meyo do areal para baixo contra 0 Rio, nem lansem servicos, nem
balcas de tonéis e pipas, nem curinas, nem outras couzas sujas, e mal cheyrosas dentro
desta villa nem Arrabaldes nem de noite das Janellas com pena de 500 reis cada hum
pagos da cadea para o Conselho [...]"*.

Embora o cuidado demonstrado pela administracdo camararia revele de forma indireta uma
certa inquietacdo com a questao da falta de higiene que caraterizava o periodo em causa, constata-se
ainda que esta regulamentacao visa sobretudo impedir a acumulacao de detritos e desimpedir as
passagens. Ndo visualizamos nestas normas qualquer referéncia as lavagens destes espacos, apenas
a sua limpeza e eliminacao dos detritos®.

As ervas e os perfumes lancados pelas ruas através de braseiros, incensos e ramos na altura
da passagem das procissoes tinham ainda o objetivo de minimizar e ocultar os cheiros que nelas se
entranhavam. Estes cuidados estava bem patente nos acordaos da camara, obrigando as padeiras e
as vendedeiras a limparem e enramarem a praca e a guarnecer 0s seus braseiros com cheiros para
gue na passagem da procissao irradiassem odores capazes de surpreender os participantes.

Igual preocupacdo aplicava-se na procissdo do “Domingo do Senhor”. As regateiras que
vendiam a sardinha estavam, de forma analoga, sujeitas aos preceitos estipulados pelo senado no que

concerne a eliminacdo dos maus cheiros na altura da passagem do préstito=:. Neste sentido,

=7 AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Cémara Municipal de Ponte de Lima 1807-1820..., fl. 180v.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro dos acdrdaos desta vila de Ponte de Lima, 1735..., fl. 22.

=2 Nos espagos urbanos trata-se também de evitar a acumulagdo de detritos e ndo de limpar, a questdo subjacente traduz-se no desimpedimento das
superficies, em evacuar o terreno, transportando os detritos. A auséncia de pavimentos, a anarquia de esgotos e o facto de as ruas serem muito estreitas
constituem outros obstaculos. Sobre esta matéria consulte-se Vigarello, Georges, O /limpo e o sujo: a higiene do corpo desde a ldade Média, Lisboa,
editorial Fragmentos, 1988, p. 51.

= Na cidade de Coimbra as padeiras conduziam uma fogaca que se destinava aos presos da cadeia. Sobre este assunto confira-se Chaves, Luis,
“Pantominas, dancas e bailados populares”, in Revista Lusitana, vol. XXXV..., pp. 225. Em Penafiel, intimavam-se quatro mulheres, as chamadas
“cabaneiras”, solteiras que moravam perto da igreja, para na véspera da festividade varrerem a igreja e enramarem-na com espadanas, € molhos de
mentrastos, caso ndo atendessem a sua obrigacdo pagavam um multa no valor de seis vinténs para outras desempenharem a sua tarefa. Leia-se Miranda,
Abilio, “Historia das notaveis festas do Corpo de Deus em Penafiel”, in Cadernos do Museu..., p. 39.

= As regateiras de peixe competia-hes limpar e perfumar a frente da “Praca Nova”, onde vendiam aquele pescado, caso omitissem este dever pagariam
1.000 réis. As padeiras 4.000 réis, as tendeiras 2.000 réis e os bufarinheiros 1.200 réis. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de

Lima, Livro do projecto de reforma das posturas do municipio da vila do concelho de Ponte de Lima, 1849...,1l. 5.
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enramavam e limpavam a praca e os fogareiros deviam ser providos com perfumes de incenso ou
pastilhas de cheiro* que provocassem efeitos aromaticos na passagem da principal manifestacao da
festa Corpo de Deus:. Vivia-se num periodo em que a atencdo consagrada a limpeza visava o olhar e
o olfato, privilegiava-se a aparéncia. A combustdo de matérias aromaticas considerava-se um meio
eficaz para disfarcar os maus odores purificando o ar, acrescendo-se ainda o facto de este processo
funcionar como meio protetor e terapéutico de um ambiente insalubre e incomodativoz-.,

0 desleixo em relacao a esta obrigacao obrigava as padeiras e vendedeiras a pagar cada uma
delas, a importancia de 100 réis, ja as sardinheiras “a que faltar na limpeza e prefumes sera
condemnada em cada hum seu Tostao avizando as dantes”=:. As tendeiras nao fugindo a costumes
antigos, tanto na tarde da véspera como no dia do “Corpus Christi”, tinham os mesmos
procedimentos que as mulheres dos oficios anteriores no que concerne a limpeza, entapetamento com
ramos e aromatizacdo da praca onde exerceriam o seu oficio.

Todas as pessoas responsaveis pela limpeza de muros e da ponte foram em 1768, notificadas
pela camara para serem condenadas pelo incumprimento desta tarefa. O mesmo se fez em relacdo as
padeiras e regateiras que nao colocaram as cadeiras para a procissdo do Corpo de Deusz.

Na América portuguesa também nao se descurava a limpeza e as ornamentacdes. Na cidade
do Rio de Janeiro o senado, em 1810, determinou que os moradores das ruas “Direita”, dos
“Pescadores”, da “Quintana”, da “Sucussarard” e da “Cadeia” mandassem caiar as frontarias das
sua casas, armar os seus portais de cortinados, limpar as ruas a frente das suas portas, deitar-lhes
areia e folhas, com pena de pagamento de 6.000 réis e trinta dias de cadeia=’. Criar este cenario
magico, conferia “a realidade um carater celestial, um mundo visivel a imagem semelhanca do reino

invisivel, Jerusalém celestial”. A beleza era entendida como verdadeiro instrumento para se chegar a

= Segundo Bluteau, por pastilha de cheiro entende-se a “composicao odorifera que se amassa e se fazem pedacinhos chatos e redondos, os quais depois
de secos se lancdo nas brazas para perfumar”. Confira-se Bluteau, Raphael, Vocabuldrio Portuguez e Latino, vol. 3, Coimbra, Colégio das Artes da
Companbhia de Jesus, 1728, p. 311.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro dos acdrdéos da Camara desta vila de Ponte de Lima 1735..., fls. 6v. - 7v.

= Para além destas pastilhas que se queimavam nos braseiros, outras existiram para as pessoas colocarem na boca e aliviarem os intensos e doentios
odores. No século XVII, os acidos como vinagre substituiram-se pelo “benjoim, o estoraque, mirra, o almiscar, paurrosa sob a forma de pastilhas para
boca”. Consulte-se Vigarello, Georges, O /impo e o sujo: a higiene do corpo desde a ldade Médja...pp. 9-73.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro dos acdrdéos da Camara desta vila de Ponte de Lima 1735..., fl. 7v.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal de Ponte de Lima 1766-1769..., fl. 89.

= (Qrdenava-se que nas vésperas da prociss@o, as ruas e as testadas das casas estivessem muito bem asseadas. Para o assegurar, o senado, nas
vésperas, fazia o percurso da procissao em correicdo. Leia-se Santos, Beatriz Catdo Cruz, O corpo de Deus na América — A Festa de Corpus Christi nas

cldades da América Portuguesa — Século XVIIl..., pp. 68-69.
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Deus=*:. As transformacdes temporarias de ornamentacdo que aconteciam no itinerario processional
executavam-se similarmente aquelas que ocorreram aquando da entrada messianica de Jesus em
Jerusalém.

Nao devemos esquecer que desde tempos remotos a procissdo foi concebida como “la
marcha triunfal del pueblo de Deus hacia la Jerusalém celeste”, justificando, assim, o sentido

simbalico que adquiriam os elementos que participavam no desfile, os adornos, e o proprio itinerario=.

9.1.A decoracao exterior

Em meados do século XVIII, continuava o cuidado com o asseio do itinerario da procissao. Aos
“Bofarinheiros” cabia ornamentar as cadeiras para quando a procissao percorresse o local préximo da
“Torre da Espectacao”=.

Em sessdo municipal realizada em 27 de maio de 1842, deliberou-se que visto as “padeiras
do costume” néo terem colocado as cadeiras, como o habitual, em torno da “Torre da Espectacédo na
occazido em que passava a Real Procissdo de Corpus Christi”, fossem condenadas em 4.000 réis, tal
como preceituava “o castigo 3° das Posturas Municipaes”*:. Estas seriam notificadas para proceder ao
pagamento e, caso ndo cumprissem, a questdo seria resolvida por via judicialz. Inferimos que o
espaco que circundava a Torre da Expectacdo se transformasse num dos palcos de atuacdo destas
festividades. Reconhecemos ainda que as mulheres deste oficio para além desta tarefa de aprontar o
cadeiral, tal como as de outros mesteres, também estavam incumbidas da limpeza e decoracao do

espaco onde operavam.

= Segundo 0 autor a transformacdo espacial deve ser entendida como uma “destruicdo da unidade temporal”, que se quebra com o préprio sentido da
festa ao interromper o ritmo do dia a dia. Leia-se Pradillo y Esteban, Pedro José, £/ Corpus en Guadalajara: Andlisis de una liturgia festiva a través de los
siglos (1545-1931)..., p. 136.

= Para este assunto consulte-se Martinez, Palma; Garcia Burgos, “EI Simbolismo del recorrido procesional”, in Fernandez Juarez, Gerardo; Martinez Gil,
Fernando (coord.), La fiesta del Corpus Christi..., p. 162.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro do projecto de reforma das posturas do municipio da vila do concelho de Ponte
de Lima, 1849..., fl. 4v.

= As posturas municipais constituiam o quadro normativo por exceléncia da governacdo municipal. Para valerem como tal implicavam um conjunto de
formalidades aquando da sua elaboracéo e eventual alteracdo. Sobre este assunto consulte-se Capela, José Viriato, O municipio de Braga de 1750 a 1834
0 governo e a administracdo econdomica e financeira, vol. XLI, Braga, Camara Municipal de Braga, 1991, p. 16.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cédmara Municipal 1841..., fls. 63-63v.
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A preocupacao de colocar cadeiras e estrados de madeira estendia-se a outras localidades,
destinando-se estes lugares, muitas vezes, a acomodacao das autoridades civis e eclesiasticas, como
acontecia em Murcia no século XVII=,

As festividades, tal como na Idade Média, possuiam uma ligacdo muito forte a rua, enquanto
no dia-a-dia representava um espaco de trabalho, ponto de encontro, palco de violéncia, no grande dia
do “Corpus Christi”, transformava-se em cenario de religiosidade®. Funcionava como via por
exceléncia de passagem do Santissimo Sacramento venerado por todos os que a ela acorriam. Desta
maneira, nao era de admirar que se engalanassem com exuberancia estes locais através do recurso a
uma variedade de ornamentos e cores. O esplendor alcancava-se neste espaco aberto com a rua
vestida de gala para receber a divindade, que proporcionava uma adoracao publica ao servico dos
cinco sentidos®s.

A festa religiosa, neste periodo, transformava-se em mais do que um ato de culto, uma vez
gue mobilizava uma variedade de recursos do belo e do grandioso para criar uma atmosfera feérica,
na qual todos os sentidos eram estimulados para a concecdo de um mundo ilusorio por parte do
publico. Concorriam para estes efeitos imagéticos os veludos, panejamentos agaloados, as alfaias
liturgicas de ouro e prata, o luxo dos bordados, a luz da profusdo de cirios e velas reforcada pelo
reflexo nas superficies douradas, o perfume invulgar do incenso, ervas e flores, o aparato musical,
entre outros®e,

Na altura da procissao do Corpo de Deus, na cidade de Lisboa, transformavam-se as ruas com
grandes quantidades de flores, de ramos de louros que vinham do termo, areia, espadanas, alecrim e
ervas de cheiro que entapetavam e aromatizavam as ruas, pois quando o sagrado se transpunha para
o exterior ndo se fazia sem uma transformacdo prévia do espaco do quotidiano®”. Esta pratica

manteve-se pelo menos nesta cidade até 1900, ano em que por despacho do ministro das obras

= Sobre esta matéria consulte-se Sanchez Martinez, Rafael Angel, £/ Teatro comercial en Murcia durante el siglo XVII..., p. 392. A camara de Ponte de
Lima em 1844 comunicou ao regedor da paréquia da vila que no dia 6 de junho pelas 10 horas da manhéa se iniciava a real festividade do Corpo de Deus
€ que para isso, se avisassem as padeiras para aprontarem e assearem, devidamente, as cadeiras aquando da passagem da procissdo. AMPL, Fundo
documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Copiador de correspondéncia 1842-1844..., oficio n° 56, nao paginado.

= A este respeito confira-se Goncalves, Iria, As festas do Corpus Christi do Porto na segunda metade do século XV..., p. 8.

= Para este assunto consulte-se Lopez Luis, Miguel; Mufios Guadalupe, “El Corpus Christi y las hermandades sacramentales en la Granada Moderna”, in /
Congreso Nacional de Historia de las cofradias sacramentales Minerva: Liturgia, Fiesta y Fraternidad..., p. 253.

= Sobre esta matéria atente-se em Nery, Rui Vieira, “Espaco Profano e Espaco Sagrado na musica Luso-brasileira do século XVIII”, in Revista Musica, vol.
11, Séo Paulo, 2006, p. 15.

= | eia-se Janeiro, Helena Pinto, “A procissdo do Corpo de Deus na Lisboa Barroca — O Espaco e o Poder”, in Arqueologia do Estado, | Jornadas sobre

formas de organizacéo e exercicios dos poderes na Europa do Sul, séculos XIlI-XVIIL..., pp. 728-729.
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publicas se despendeu uma verba de 30.000 réis com os trabalhos de ornamentacao da Sé patriarcal
de Lisboa para a festividade do “Corpus Christi” que contava sempre com a presenca real:.

Em Ponte de Lima nédo se descuravam as ornamentacdes das casas aquando da passagem da
procissao, alias, o préprio senado fazia questdo de avivar a memoria de todos os residentes. O local
por onde passava procissdo perdia o seu carater funcional do dia-a-dia, interditava-se a circulacao para
a passagem do sagrado, ornamentavam-se as janelas para se criar um ambiente festivo e com
dignidade.

0 século XVIII assistiu a valorizacdo dos tecidos de grande qualidade*. Ao escrivdo camarario
limiano foi-lhe ordenado, em 1754, que entregasse ao pregdo um “bilhete” onde estava prescrito que
todos os moradores das ruas ornamentassem as janelas das suas casas para o referido dia, por onde
percorresse o desfile processional«. A transformacdo das janelas em espacos preciosos, cumpria o
exigido como também agradava a Cristo ao reverencia-lo com estes ornamentos. A decoracado dos
edificios permitia ainda estabelecer didlogo entre a procissao e os espetadores, objetivo que os desfiles
processionais procuravam potenciar, transformando a manifestacdo coletiva em manifestacdo
religiosa®:,

No ano seguinte, os residentes limianos foram novamente informados da necessidade de
ornar as suas janelas e casas, conforme as suas possibilidades. Apesar da edilidade impor esta norma
aos moradores da vila, permitia-lhes que cada decorasse a seu gosto as fachadas da melhor forma.
Nao existia um prototipo de decoracdo a que habitantes tinham que obedecer, por isso os efeitos
conseguidos eram bastantes diversificados e com diferentes modelos. Existia como que uma

hierarquia na transformacado dos espacos. Os mais engalanados eram 0s que serviam de palco a

= ANTT, Ministério das obras publicas, Inspeccdo dos servicos de obras publicas do Distrito de Lisboa, processo n° 1026, caixa 22, N. P. 46, nao
paginado. O mesmo ocorria no Porto, cumprindo aos almocreves de “Campanha, Crestuma, Févores, Quebrantées, Massarelos, Ribeira de Vilar e Lordelo”
trazerem cada um o seu feixe de juncos, espadanas, canas verdes para serem langados pelo percurso da procissdo. Acerca deste assunto consulte-se
Bonito, Rebelo, “A procissao de Corpus Christi, no primeiro quartel do Século XVII"..., p. 57. No Rio de Janeiro, através de editais, impunha-se que cada
pessoa deveria ter as ruas limpas, revestidas de flores, ramos e ervas cheirosas, ndo esquecendo que as janelas das casas deviam estar alindadas com
sedas e tapecarias. ** A este propdsito confira-se Santos, Beatriz Catdao Cruz, “Editais e pautas de Corpus Christi: a intervencédo do Arcebispado na
Procisséo — Século XVIII..., p. 4.

= A procura destes tecidos era grande. Todavia as varias tentativas de desenvolvimento das manufaturas em Lisboa, o fomento da cultura da amoreira, as
“formas tradicionais da industria caseira e oficinal” ndo tinham capacidade para responder as necessidades da procura, facto que se acentuou no periodo
Joanino. A este respeito leia-se Almeida, Luis Ferrand, “A fabrica das sedas de Lisboa no tempo de D. Jodo V", in Revista Portuguesa de Historia, Tomo
XXV, Coimbra, Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra, 1989-1990, pp. 13-14. Nesta altura, da Real Fabrica das Sedas do Rato “saiam
damascos, veludos e ilhamas fornecidos a Casa Real e aos altos dignitarios do clero”. Sobre este assunto veja-se Bastos, Carlos, O comércio e a industria
téxtil em Portugal, Porto, Grémio Nacional dos importadores de algodao em rama, 1950, p. 75.

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal, 1753-1759..., fls. 20v. -21.

«1 Sobre este assunto consulte-se Sousa, Ivo Carneiro de, “A procissao de Quinta-Feira Santa da confraria da Misericordia do Porto (1646)”, in Separata da

Revista O Tripeiro, Porto, 1995, p. 113.
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procissao. Por norma, o itinerario tracado abrangia espacos que ja por si tinham prestigio, alcancado
pelas instituicdes religiosas e civis que ali tinham sede, mas também pelos negdcios que neles se
efetuavam e consequentemente pela maior movimentacdo de pessoas*:. Podemos ainda pensar que
estes cortejos processionais se, por um lado, desfilavam pelos locais mais concorridos das cidades ou
vilas, por outro também exerciam uma mais valia nos centros socioeconémicos por onde
transitavam«s,

Em final da Primavera, o espaco do dia-a-dia sofria metamorfoses convertendo-se em locais
apraziveis, sublimes e até imaginarios. O barroco para além da ilusao e aparéncia que cultivava, criava
0 seu cenario para nele se “projetarem as ficcdes, a sombra, os espelhos que resplandeciam de
efémera e desconcertante beleza”+:. Para estas criacdes de breve duracdo houve quem premiasse 0s
artistas pelas engenhosas estruturas efémeras, como altares e arcos com figuras e frases alusivas a
Eucaristia que se instalavam ao longo do itinerario processional“.

As fontes consultadas sdo omissas no que diz respeito ao inicio dos trabalhos de
ornamentacao das ruas e testadas limianas, todavia cremos que comecassem a ser executados nas
vésperas do “Corpus Christi”, ndo somente para proporcionar um efeito surpresa aos devotos no dia

seguinte, mas ainda para se manterem limpas na ocasiao®s.

« Em Segovia, o percurso da procissdo do Corpo de Deus tinha em conta a drea onde viviam as familias mais prestigiantes da cidade. Confira-se Valiente
Timon, Santiago, “La Fiesta del Corpus Christi, en el Reino de Castilla durante la Edad Moderna”..., p. 49.

« Qs cortejos processionais podiam dar o seu contributo na valorizagao de determinadas especializagdes arquitetonicas das habitacoes, como varandas,
sacadas, janelas, entre outros. Leia-se Sousa, Ivo Carneiro de, “A procissao de Quinta-Feira Santa da confraria da Misericérdia do Porto (1646)”, in
Separata da Revista O Tripeiro..., p. 113.

« Sobre esta matéria leia-se Borges, José Luis, “Borges y el Barroco”, in Cuadernos Hispanoamericanos, n® 505/507, 1992, p. 318.

«s Esta situacdo ocorreu em Cordova nos inicios do século XVII com o bispo Diego de Mardones. Leia-se Aranda Doncel, Juan, “Las cofradias del Santisimo
Sacramento y la fiesta del Corpus durante los siglos XVl y XVII en Cordoba”, in / Congreso Nacional de Historia de las cofradias sacramentales Minerva:
Liturgia, Fiesta y Fraternidad..., p. 295.

« Este efeito surpresa era tido em conta na cidade de Sevilha. Os responsaveis pelos carros e pelas decoracdes das ruas mostravam-se cautelosos para
que aqueles ndo fossem vistos antes da sua saida na procissdo. Para esta matéria atente-se no trabalho de Lled Cafal, Vicente, Arte Y Espectdculo. La
fiesta del Corpus Christi en la Sevilla de Los S. XVI y XVII..., p. 62. A preparacdo atempada para o0 momento mais aguardado que se materializava na saida
da procisséo, constatava-se de igual forma no México, Guatemala, Quito, Cuenca, Lima, Santiago de Chile entre outras localidades da América Latina. Da
mesma maneira decoravam e entoldavam as ruas ndo sé para manifestar o respeito devido ao Divino, mas também para se protegerem dos rigores do sol.
Eram ainda enramadas de ervas aromaticas e flores, pela madrugada da quinta-feira. Os religiosos empenharam-se em reproduzir nas terras do novo
mundo cerimonias brilhantes do Corpo de Deus a semelhanca das que tinham lugar na Europa catélica. As cidades de Cuzco e Lima tentavam reproduzir
e até ultrapassar o brilhantismo e fausto destas solenidades. Veja-se Labarga Gracia, Fermin, “Algunas notas sobre la fiesta del Corpus Christi”, in /

Congreso Nacional de Historia de las cofradias sacramentales Minerva: Liturgia, Fiesta y Fraternidad..., pp. 85-86.
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Em Guimaraes, nos inicios do século XVIII, para impedir que os raios solares fossem nocivos
aos fiéis, a cAmara ordenou a plantacao de arvores ao longo de uma parte do itinerario processional’.
O mesmo acontecia em Valladolid. Os seus habitantes deparavam-se, ao nascer da alvorada, com as
ruas engalanadas, enriquecidas com tapecarias, pinturas e toldos de tecidos ricos a encobri-las para
posteriormente resguardar a custédia salvifica e os devotos das incleméncias do tempo%e. A
responsabilidade pela armacao dos toldos, ao longo do itinerario processional, ja desde tempos
imemoraveis, cabia aos mercadores de tecidos “lenceros”. A camara da localidade procurava sempre
atribuir-lhes este encargo, pois alegava que caso essas decoracdes estivessem sob a responsabilidade
dos residentes o risco de algumas ruas ficarem desprovidas de tais ornamentos seria maior. Nao
obstante, os mercadores protestaram para que tal incumbéncia passasse para as maos dos residentes
desses lugares. O acérdao ditado pelo senado, em quatro de abril de 1556 foi favoravel aos “lenceros”
de Valladolid, que a partir dessa altura se libertaram dessa funcdo*. O predominio excessivo destes
tecidos que ornamentavam as ruas, como as colchas, os toldos, bandeiras, estandartes e outros
téxteis era revelador do luxo e ostentacdo com que se fazia esta solenidadev.

Cumprir rigorosamente 0s ornamentos dos espacos exteriores constituia um dever dos
habitantes da altura. Em Evora os moradores tinham de estender colchas nas janelas, em Guimaraes
compunham e ornavam as casas e janelas com “armacdes decentes”, e acendiam luminarias
segundo uma provisao régia de quatro de marco de 1732,*1. As luminarias, tal como outros elementos
que transformavam estas vias em espacos quase transcendentais, tinham implicacdes sociais que
para além da decoracao e brilho que proporcionavam, as varandas e janelas que as possuiam

sinalizavam os edificios das pessoas mais importantes«2. O papel das luminarias valorizava-se pelo

« Em 1612, plantaram-se arvores em determinados locais percorridos pela procissdo do Corpo de Deus vimaranense. Desde a porta da Garrida até a
capela existiam cinco alamos e um carvalho e em redor da ermida vinte carvalhos e duas oliveiras. Consulte-se Guimaraes, J. G. D" Oliveira, “Festas
annuaes da Camara de Guimaraes (Notas Histdricas)” ..., p. 177.

« Para este assunto consulte-se o trabalho de Amigo Vasquez, Lourdes, “Una plenitud efimera. La fiesta del Corpus en el Valladolid de la primera mitad del
siglo XVII”, in Actas del Simposium, Religiosidad y ceremonias en torno a la eucaristia..., p. 787.

« A este respeito confira-se Martinez Gil, Fernando; Rodriguez Gonzalez, Alfredo, “Estabilidad y conflito en la fiesta del Corpus Christi”, in Fernandez
Juarez, Gerardo; Martinez Gil, Fernando (coord.), La fiesta del Corpus Christi.., p. 56.

40 Em Toledo nos séculos XVI e XVII, a ostentacao fazia-se com o uso de telas luxuosas e em quantidades consideraveis. Para um melhor esclarecimento
atente-se em Pedraza Jiménez, Felipe B., “Las bodas entre el alma y el amor divino: texto, espectaculo y propaganda ideologica”, in Fernandez Juarez,
Gerardo; Martinez Gil, Fernando (coord.), La fiesta del Corpus Christi..., p. 239. Sobre este assunto consulte-se ainda Veiga, Thomé Pinheiro da, Fastigimia,
Lisboa, Imprensa Nacional da Casa da Moeda, 1988, pp. 113-114.

a1 Sobre 0 assunto em questdo confira-se Chaves, Luis, “Os oficiais mecanicos de Coimbra na procissao do Corpo de Deus”, in O /nstituto, vol. 89, 1935,
p. 366.

« Em Granada ordenava-se, embora com menos frequéncia, a toda a populacdo que colocasse luminarias nas suas habitagdes, o que supunha um custo
econdmico bastante representativo e levava alguma resisténcia por parte de alguns em compra-las sujeitando-se a multas em dinheiro e até mesmo a

prisdo. Outras vezes, as luminarias colocavam-se nos locais de maior prestigio como catedral, casas consistoriais e chancelarias. Acontecia ainda obrigar
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facto de nao existir, neste periodo, iluminacao artificial nas ruas e casas. Por vezes, a preparacao das
ruas e a mudanca de itinerario podiam ser motivo de alguns litigios*:.

Os percursos processionais disfarcavam-se nestas ocasides festivas com o proposito de
converté-los numa cidade Santa ou numa nova Jerusalém. Por esta razdo, todos os elementos que os
compunham adquiriam uma simbologia: a limpeza das ruas, os adornos das janelas e varandas, as
tapecarias que se expunham e telas de grande riqueza, a edificacao de estruturas arquitetonicamente
efémeras, os toldos que cobriam as ruas e os tapetes de ervas e flores que as revestiam sdo sem
sombra de duvida elementos extraidos de um ambiente paradisiaco e imaginario que o homem
barroco fantasiava*+. Os fi¢is ao partilharem nestes desfiles processionais mergulhavam no paraiso, no
divino, como que de uma viagem espiritual se tratasse. A festa como “Arte Barroca” para impressionar
0 publico e transmitir-lhe contelidos ideologicos servia-se, sempre que possivel, destas manifestacdes

efémeras para conceber e criar cenarios deslumbrantes s,

9.2.A decoracao da igreja Matriz

Por constituir o centro de todas as atencdes, a Matriz vestia-se a preceito nestas ocasioes.

Os vereadores e procurador do concelho de Ponte de Lima reuniram em junho de 1764 para
tratarem de assuntos atinentes aos preparativos da festa, tendo acordado notificar os juizes das
confrarias do Espirito Santo e do Senhor para tomarem conhecimento de quanto “se faz precizo [para]
as armacoins com que se costuma goarnecer a lgreia pera solenidade de tdo devina e Regia funcdo

como he a do Corpo de Deos”#s. Referiu-se ainda que se comunicasse as confrarias de Nossa Senhora

os individuos de estatuto social mais elevado a colocarem luminarias nas suas casas. Veja-se Cuesta Garcia de Leonardo, Maria José, Fiesta Y Arquitectura
efimera en la Granada del siglo XVIl..., p. 20.

=« Em Elvas, em 1576, entre o0 senado e o bispo. Este clérigo exigia que as ruas que servissem de palco ao préstito estivessem mais cuidadas que as
restantes por onde até entdo passava a procissao. Facto que ndo agradava muito aos membros da edilidade. Confira-se Pires, A. Thomaz, “Investigacdes
ethnograficas”, in Revista Lusitana, vol. XIV..., p. 97.

2 Sobre o tema em andlise atente-se no trabalho de Martinez, Palma; Garcia Burgos, “El Simbolismo del recorrido procesional”, in Fernandez Juarez,
Gerardo; Martinez Gil, Fernando (coord.), La fiesta del Corpus Christi..., pp. 163-164.

a5 Segundo José Manuel Tedim as “manifestacdes efémeras, arte ou artefactos efémeros” compreendem todas as criacdes propositadas para uma
determinada ocasiao festiva, seja ela “profana ou religiosa, publica ou privada, de jubilo ou tristeza”. Sobre a arte efémera confira-se Carvalho, José Alberto
Seabra; Tedim, José Manuel; Meco, José, Arte portuguesa: da Pré- Historia ao século XX, Vila Nova de Gaia, Fubu Editores, 2009, p. 55.

=« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cédmara Municipal, 1759-1766..., fls. 312-312v.
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da Expectacdo e de Nossa Senhora a Grande, que concorriam também para a transformacao
temporaria do espaco da igreja.

Nao eram somente as autoridades municipais que se preocupavam com as decoracoes
efémeras, o poder religioso investia fortemente nestes momentos como forma de chamar os fiéis para
um mundo de riqueza, brilho e arrebatamento que o quotidiano nao Ihes proporcionava. A mensagem
que a Igreja transmitia era muito forte e pedagogica, garantindo a todos o acesso a simbologia que o
espaco interior dos templos proporcionava.

O interior da igreja era o primeiro lugar a festejar o triunfo da Eucaristia, por isso todos os
cuidados com a festa, que tinha lugar no interior do templo, eram tidos em conta. Alias, a direcdo que
tomava a festa do “Corpus Christi” era do interior da matriz para o exterior. A partir deste momento o
Santissimo Sacramento deambulava por todas as artérias da vila, sendo reverenciado, adulado e
aplaudido pelos fiéis que o observavam.

Em reunido camararia, em 1840, procedeu-se ao justamento do valor a pagar ao armador
Antdnio José de Lima Franco para compor a igreja. Neste sentido, acordou-se pagar-lhe 7.200 reis*’.
Porém parece-nos que 0 municipio nao contratava somente um armador para compor o espaco da
Matriz, sabemos que neste ano convidou Gaudéncio José da Costa Sousa a encarregar-se “dos
trabalhos da igreja como em idénticas circunstancias ja tem feito”+s. Ndo sabemos com precisdo em
que consisitia esse trabalho, porém acreditamos que as tarefas executadas para decorar o espaco
interior do templo envolviam varias pessoas.

Os organizadores pretendiam mostrar o esplendor, o excesso, o fausto desta festividade, tal
como refere Bernales “El concepto de deslumbrar, puede decirse que primd sobre el profundos
programas iconograficos de significado teologico”+v.

Em maio de 1831 “se determinou se fizesse a Festa do dia de Corpus Christi do corrente
anno, com todo o asseio e Lusimento possivel sendo em tudo nada menos do costume”, embora o
pais estivesse a beira da guerra civil e houvesse grande falta de dinheiro. Mesmo assim, a ordem era
para gastar, nao se poupando nesta festividade*.

O altar-mor da igreja Matriz era ricamente decorado com cortinados de tecido de damasco,

flores, panos de linho sobre as credéncias, e com armacodes feitas em madeira colocadas no arco

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1834-1836..., fl. 129.

a: AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Liro de Correspondéncia dirigido a diversas autoridades, 1840-1842..., nao
paginado.

2= Sobre este assunto confira-se Bernales Ballesteros, Jorge, £/ Corpus Christi: fiesta Barroca en Cuzco..., p. 18.

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1825-1834, 353, 2.3.1, cx 6-3, fl. 147v.
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cruzeiro, o que lhe conferia um ambiente de festa. Ostentavam-se as melhores alfaias liturgicas,
paramentos e vestes dos santos. Todas as confrarias sediadas neste espaco davam o seu contributo
ao engalanarem os altares dos seus santos protetores. E ainda importante referir que antes da igreja
ser engalanada procedia-se a uma limpeza cuidadosa, usando-se 0S meios precisos que pudessem
tornar o espaco o mais asseado possivel. A agua usava-se em maior quantidade nestas ocasides, ja
que durante o ano ndo se faziam, nos templos, estas intervencdes de limpeza tdo profundas. As
constituicdes sinodais bracarenses de 1697 prescreviam a forma como devia ser efetuada a limpeza
no interior das igrejas, e que talvez pela maior frequéncia de cerimdnias festivas a partir de junho é

que as lavagens se faziam com agua+::

“[...] mandando varrer e agoar cada hu sua ygreja: coro sancristia duas vezes na somana:
a terca feyra e ao sabado: desde ho premeyro dia 8 junho ate e fim de setebro E nos
outros tempos has madem barrer muito bem ao menos hua vez na somana ao sabado: e
fara alipar [sic] os pavimentos de cima e as paredes das teas daranhas [...]"*.

O senado recorria ainda aos empréstimos das cortinas, dos santos do altar do “Sao
Sebastido, e do lampadario que iluminava o altar do mesmo santo para “alomiar a nossa Senhora do
Carmo”+, O administrador desta confraria devia manter a lampada acesa nos dias de festividade
promovidos pela administracdo camararia. Neste sentido, na “oitava do Corpus Christi” a mesma
resplandecia no referido altar+,

No dia um de junho de 1771 determinou-se que “se mudeficasse a igreja matriz desta villa
como hera costume”. Partimos do pressuposto que esta alteracao pretendida fosse explicada pela
ocorréncia da festividade do “Corpus Christi”. Para isso, recomendou-se que se transferissem os

altares que “estam incostados a igreja antes pera os lados metidos em arcos na parede como estao

1 Somente a partir do ultimo terco do século XVII ¢ que comecaram em Franca a emergir propostas que defendiam a utilizacdo da dgua para combater as
sujidades e odores. Procurava-se abastecer as cidades com redes de agua e fontes publicas. A “agua atrai e destréi. O ar é portanto lavado”. Confira-se
Vigarello, Georges, O /impo e o sujo: a higiene do corpo desde a ldade Média..., pp. 121-122.

« Constituicoens Sinodais do arcebispado de Braga ordenadas no anno de 1639 pelo lllustrissimo Senhor Arcebispo D. Sebastido de Matos Noronha E
mandadas imprimir a primeira vez pelo llustrissimo Senhor D. Jodo de Sousa Arcebispo & Senhor de Braga..., pp. 135-136.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cédmara Municipal 1753-1759..., fls. 18v. -19.

= A comissdo municipal, deliberou em 1842 que se entregasse a Manuel da Cunha a quantia de 4.365 réis pelos gastos tidos com a cera e armagdo com
os cortinados, ao padre Manuel Joaquim Malafaia a quantia de 9.295 réis para pagar a despesa com os padres e com os objetos utilizados na festividade.

AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Cémara Municipal, 1841-1842..., fl. 63v.
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em toda a parte e como pera isso he necessario dezempedir as naves da mesma igreja”*s, tendo-se
ordenado as confrarias da igreja para desimpedir o local, de forma a que as solenidades decorressem

em espaco apropriado.

9.3.A decoracao efémera

A arte de cariz temporario figurava, de igual modo, na procissdo, pois muitas das grandes
obras que se faziam, somente se destinavam a abrilhantar o préstito no momento em que este
calcorreava as ruas da vila. As manifestacdes efémeras construiam-se para um determinado momento
festivo, fossem entradas régias, festividades religiosas, rececdes, entre outrass. Concebiam-se para
um tempo da festa de cariz religioso ou profano, publica ou privada, de jubilo ou de tristeza, em
materiais pouco resistentes que rapidamente se desmontavam e destruiam+’. De uma forma geral, as
edificacdes provisorias e destinadas a embelezar os espacos para a festa constituiam-se com materiais
economicos, de fraca qualidade, frageis, sendo facilmente trabalhaveis como “estopa, cartdo, papeis,
cal, escaiola”. No entanto, a pobreza deste material camuflava-se ao obter-se efeitos que imitavam
“marmores, jaspes, bronze, ouro”, entre outros«. A ilusdo visual, aparéncia, fantasia constituiam o
perfil destas construcdes efémeras.

O procurador do concelho de Ponte de Lima, recebendo ordens da camara mandou fazer em
1786 trés juncos dourados envoltos de fitas para serem utilizados na procissado, ficando depois de
concluidos sob a responsabilidade do “goarda” camarario*. O trabalho de adornar as igrejas, ruas,

altares, constituia um reflexo de jubilo®.

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Cémara Municipal 1766-1769..., fl. 119.

@ Qs séculos XVII e XVIII foram um periodo marcado de forma intensa pela arte efémera nos paises catolicos. Os materiais baratos facilitavam o
finaciamento deste tipo de arte. Leia-se a este respeito Hermoso Cuesta, Miguel, “Apuntes sobre Luca Giordano y el arte efimero”, in Artigrama, n° 19,
Zaragoza, Departamento de Historia del Arte de la Universidad de Zaragoza, 2004, p. 139.

« Carvalho, José Alberto Seabra; Tedim, José Manuel; Meco, José, Arte portuguesa: da Pré- Historia ao século XX..., p. 55.

« Com este material procurava-se ainda conseguir de forma rapida e facil resultados vistosos e deslumbrantes compensando o seu fraco valor econdmico.
Sobre este assunto atente-se em Calvo Ruata, José Ignacio; Lozano Lopez, Juan Carlos, “Los monumentos de Semana Santa en Aragén (siglos XVII-XVIII)",
in Artigrama, n° 19..., pp. 103-104.

“ AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1780-1787..., 1. 177v.

« Em Toledo, no dia um de junho de 1698 a festividade do Corpo de Deus contou com a presenca do rei Carlos I, embora chovesse na quinta-feira o
desfile pelas ruas fez-se no domingo da infra-oitava. As ruas tornaram-se mais formosas com tapecarias, frisos, janelas revestidas com tecidos e bem
ornadas, sendo postos palanques para os musicos e espetadores. Com areia cobriam-se as artérias por onde passava o desfile e ornavam-se com todo o

esmero. Sobre este assunto consulte-se o trabalho de Garcia Ruipérez, Mariano, “Carlos Il en Toledo: La procesion del Corpus de 1698”, in Programa
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Intentava-se decorar para criar um espaco novo, distinto do real, no fundo para iludir. O
mesmo ocorria com as ruas juncadas que perdiam a aparéncia do quotidiano. A musica que se ouvia
surpreendia as pessoas, bem como a iluminacédo que transformava a noite em dia. Configurava-se um
“espaco ficticio, préximo da maravilha e do milagre”+:. A arquitetura de natureza efémera edificada
para a ocasiao culminava numa transformacdo da realidade, onde o nivel mais elevado de
transfiguracdes ocorria nestas celebracées do “Corpus Christi” que negavam a relacdo com a
realidade*.

Em Sevilha nada era tdo representativo como o espetacular desenvolvimento da arquitetura
efémera que se expunha aquando da realizacdo das grandes festividades, os arcos triunfais, as falsas
fontes, a limpeza das cidades por um dia entre outros+:.

Mas, o cenario efémero ndo se completava unicamente com as pinturas, esculturas e
armacdes efetuadas, também metamorfasear o espaco para a festa com a disposicdo de cadeiras,
flores, jogos de luz tinha importancia para a manifestacdo festiva. Neste sentido, o senado
pontelimense precavia-se ao possuir cadeiras para serem utilizadas na igreja em ocasides de
exposicao do Santissimo Sacramento, tal como na festividade do Corpo de Deus. Quando estas
ficavam deterioradas pelo uso que se lhes dava optava-se pelo conserto, como aconteceu em 18014,

A transformacdo que o0s espacos interiores e exteriores sofriam, exigia um conjunto de
recursos humanos e materiais que avolumavam as despesas feitas pelo municipio.

A festa nao se cingia somente as atividades promovidas durante o dia. Se a rua era dominada
pelo frenesim festivo do dia, também era conquistada pela festa que ocorria a noite. A noite convertia-
se em claridade emanada pelas luminarias e tochas mas também pelo fogo de artificio que provocava
efeitos na escuriddo semelhantes a cintilacdo provocada pelas estrelas. Era este o efeito que se
pretendia, jogava-se a claridade com a sombra da noite, aspeto muito comum nas festas dominadas

pelo estilo barroco. Esta manifestacao feérica provocada por este artificialismo do fogo levava os seus

Semana Grande del Corpus, Toledo, Ayuntamiento de Toledo, 1998, pp. 6-7. Em Granada, no século XVIII, as construgdes elaboradas, no ambito desta
festividade procuravam ocultar as fachadas da praca de Bibarrambla para criarem um espaco distinto do habitual, chegando as pessoas a perderem a
nocéo da altura real das varandas.

« A este propdsito confira-se Cuesta Garcia de Leonardo, Maria José, “Las fiestas del Corpus Christi en el paso del Antiguo Régimen a la época
contemporanea (El caso de Granada), in Fernandez Juarez, Gerardo; Martinez Gil, Fernando (coord.), La fiesta del Corpus Christi.., p. 183.

« Consulte-se sobre este assunto Cuesta Garcia de Leonardo, Maria José, Fiesta Y Arquitectura efimera en la Granada del siglo XVIll..., p. 14.

= Para um melhor esclarecimento leia-se Sanchez Herrero, José, La Semana Santa de Sevilla..., p. 122. Em reunido camararia de 1799 apresentou-se um
requerimento de Antonia Maria de Sa, viiva de Manuel José de Araujo, armadora da vila, através do qual pedia que lhe pagassem a armacdo do andor
para a festa do Corpo de Deus. Como o andor pertencia ao oficio dos alfaiates, cabia ao juiz desta corporagéo o cuidado de resolver o problema. O pedido
da requerente foi deferido recebendo esta a quantia de 1.500 réis. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da
Cémara Municipal, Livro de actas da Cémara Municipal 1795..., fl. 175.

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cédmara Municipal 1803-1808, 2.3.1. cx 5-2, fl. 37v.

314



artifices a confecionarem, com mestria, auténticas estruturas arquiteténicas®:. O fogo tinha impacto
nestas festas, nao sé sob a forma de espetaculo mas também de luminarias e mesmo de fogueira.

No ano de 1840 deliberou a camara pagar a “Alonco de Faro” a quantia de 4.640 réis de fogo
mas também de tambores da festividade do Corpo de Deus, ocorrida no ano antecedente. Em junho
do mesmo ano resolveu a edilidade pagar a mesma pessoa 3.625 réis de fogo*s. Apenas em 2 anos, 0
valor despendido em fogo de artificio, elevou-se para mais de 50%, o que demonstra a importancia que
este elemento significava para os organizadores da festividade.

A quantia despendida era significativa para proporcionar, apenas por um breves momentos,
um espetaculo pirotécnico que rapidamente se esvaia em fumo. Estes jogos de fogo proporcionavam
ao homem moderno apreciar intensamente a cor, forma e som, embora num curto espaco de tempo.

A efemeridade da festividade do Corpo de Deus que atingia uma inigualavel dimensao
repercutia-se nas suas decoracbes, as quais eram vislumbradas pelas populacées por momentos,
porém, quando a festa terminava, este aparato esmorecia-se e a rotina emergia novamente.

Como a sumptuosidade e a beleza alcancadas nas celebracdes festivas eram passageiras,
durando apenas um periodo curto de tempo, a politica e a religiao procuravam, durante o barroco,
encobrir essa brevidade recorrendo as mais variadas manifestacdes “religiosas e mundanas” que
eram “enganosas e aparentes” para a sociedade*’.

A festividade do “Corpus Christi”, marcada pela efemeridade das suas atividades e
decoracdes, estava associada ao poder real por ser promovida pelo rei. Embora, fossem os municipios
0S seus principais promotores, estes seguiam diretrizes ordenadas pela autoridade régia. Por exemplo,
em S3do Paulo a auséncia da camara na procissdo do “Corpus Christi” realizada em 1742 equivaleu a
auséncia do rei, pois este fazia-se representar neste préstito por intermédio do senados.

Outras festas realizadas em Ponte de Lima eram apelidadas “Reais” como a de Sao Sebastido
em 20 de janeiro, a de Santa Cruz, a trés de maio, a da Visitacao a dois de julho, a do Anjo Custodio,
no terceiro domingo de julho, Reis Magos no dia seis de janeiro, Sdo Francisco de Borja, a trés de

outubro, Natal (missa da meia-noite ou do galo). Todas elas contavam com a presenca dos elementos

= (s primeiros tratados de pirotécnia surgiram no século XVI, embora até ao século XVIII esta arte do fogo se mantivesse em estreita ligacdo com a arte da
guerra. Leia-se Milheiro, Maria Manuela de Campos, Braga. A cidade e a festa no século XVIll..., p. 449.

=« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Liro de actas da Cémara Municipal 1841-1842..., fl. 15. A edilidade, em 1842,
mandou pagar a Antonio Luis Velozo a quantia de 8.870 réis de fogo. Fundo documental da Céamara Municipal de Ponte de Lima, Liro de actas da
Cémara Municipal 1841-1842..., fl. 63v.

« \leja-se a este proposito Sanchez Herrero, La Semana Santa de Sevilha..., p. 122.

« Acerca da procissao do Corpo de Deus no Brasil colonial consulte-se Santos, Beatriz Catdo Cruz, O corpo de Deus na América..., p. 67.
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dirigentes camararios#*. As celebracoes destes festejos instituidos pelos diversos monarcas faziam-se
ndo sé em prol da nacdo, mas também da familia real*. Tratava-se de uma obrigacao dos vereadores

realizar estes festejos, pois caso nao o fizessem podiam ser repreendidos pela coroa!.

10.A festa e a pausa no quotidiano

De acordo com a reforma das posturas municipais de Ponte de Lima, em meados do século
XIX todas as festividades reais deviam ser realizadas com aparato.

A semelhanca dos domingos, o dia de Corpo de Deus, integrava-se no conjunto dos dias
considerados festas de guarda onde se celebravam os mistérios da vida de Cristo e da Virgem, bem
como as comemoracoes de alguns santos do calendario da liturgia crista. Acrescentavam-se os das
dioceses e os dos oragos de cada freguesia*z. Por serem dias considerados santificados, no artigo 4°
das reformas das posturas municipais da vila, em 1849, consignava-se que ninguém desempenhasse
trabalhos bracais e comercializasse qualquer produto, pois transgrediam os principios defendidos pela
propria religido incorrendo numa multa de 1.300 réis ou no dobro, caso reincidisse*.

Em tais dias e dentro dos limites do concelho aqueles que fossem encontrados “a trabalhar
com bois, e carro ou s6 com aquelles” pagavam 1.200 réis de multa. Ficavam ilibados destas penas
somente os que por forca maior tivessem de transportar artigos para mercados e feiras publicas,

desde que obtivessem autorizacao prévia para esse fim#.

= A proposito da festividade de S&o Francisco de Borja, o rei Dom José, através de uma proviséo datada de 1758, comunicou aos oficiais camararios de
Ponte de Lima, que nao deviam ordenar a realizagdo da procisséo no dia da festividade. Apenas, e segundo determinacéo régia, teriam que assistir a festa
promovida, em honra do santo, de acordo com as ordens reais. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro do registo geral
1632-1805,2.1.4. cx 1.1, fl. 256v.

« Almanaque ilustrado de o Commercio do Lima, Ponte de Lima, 2° anno da publicacao..., pp. 207-208.

« Nesta festividade da América colonial para além das propinas que os membros do senado recebiam pela sua participagdo, ocupavam no cortejo uma
posicao de proximidade ao Santissimo Sacramento e portavam “uma vara ou bastdo com as armas reais [quinas] numa das extremidades, como distintivo
do seu cargo”. Leia-se Santos, Beatriz Catdo Cruz, “Unidade e diversidade através da festa de Corpus Christi”, in Jancs, Istvan; kantor, iris, (org.), Festa:
Cultura e Sociabilidade na Ameérica Portuguesa, vol. Il..., p. 524.

« A este respeito consulte-se Marques, Joao Francisco, “Rituais e manifestacdes de Culto”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Historia Religiosa de Portugal,
vol. Il..., p. 517.

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro do projecto de reforma das posturas do municipio da vila do concelho de Ponte
de Lima 1849..., 1. bv.

« Ja em 1517 o cardeal Caetano, eleito bispo de Palermo em 1518, fazia lembrar a todos os fiéis catdlicos que “a cessacao das obras servis é destinada a
afastar os obstaculos exteriores ao repouso da alma em Deus”. Sobre este assunto veja-se Marques, Jodo Francisco, “Rituais e manifestacdes de Culto”, in

Carlos Moreira (Dir.), Histdria Religiosa de Portugal, vol. Il..., p. 526.
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As deliberacdes recaiam sobre individuos com grandes negocios, mas também sobre
comerciantes de lojas de tecidos, como fazendas, algoddo, mas também quinquilharias e outros
géneros que nao fossem de primeira necessidade. Por isso, abrir os estabelecimentos comerciais nos
“Domingos e dias Sanctos de goarda” sujeitavam-se ao pagamento de uma multa no valor de 1.300
réis se a infracdo nao fosse contumaz, caso contrario pagavam o dobro*. Estas imposicdes
estendiam-se aos vendedores ambulantes, e de igual forma, aos mestres e oficiais de oficios
mecanicos. Nao ficavam isentos destas coimas aqueles que porventura tentassem enganar o
municipio ao comerciarem com as portas fechadas “dando o mesmo escandalo como se abertas
estivessem as usuaes”#s.

No dia de quinta-feira de “Corpus Christi”, pelas dez horas celebrava-se na Matriz de Ponte de
Lima, missa cantada acompanhada por musica.

Nesta festividade nos inicios do seculo XIX, o paroco tinha como “propina meio carneiro, hoje
por ele Ihe ddo oitocentos reis e seis tostdes de cantar a missa”, remuneracao que ficava a cargo do
municipio. O mesmo pagamento de seis tostdes ja se praticava na missa de Sdo Sebastido ha muitos
anos antes da visita do arcebispo primaz a Ponte de Lima. Na sua pastoral, Dom Rodrigo de Moura
Teles, 1706, dirigida a Ponte de Lima ordenou que se “mandasse contribuir com doze vinténs de
pitanca em cada festa"+.

A celebracdo da missa do “Corpus Christi” contou, em 1848, com a presenca do prior de
Refoios e o reitor da Feitosa, como mestres de cerimdnias nomearam-se os abades de Sa e Searae,
Esta nomeacao fazia parte de um conjunto de ordens que o senado deliberava para a real festividade.
A missa cantada precedia a procissao decorrendo na parte da manha. Para o seu engrandecimento, a
edilidade solicitava ao arcipreste para selecionar os parocos com o proposito de acolitarem os rituais

celebrados na missa, devendo ainda avisar os outros, embora “somente de meia légua na

“ AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro do projecto de reforma das posturas do municipio da vila do concelho de Ponte
de Lima..., fl. 6.

“ AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro do projecto de reforma das posturas do municipio da vila do concelho de Ponte
de Lima 1849..., fl. 6v. A curia diocesana de Lamego enviou, em 1744, um despacho para ser afixado as portas das igrejas um cartaz contra os abusos
das obras servis nos dias santificados que atraia o castigo divino sob forma de doencas e esterilidade. S6 na diocese de Braga os dias de guarda incluindo
anualmente e os domingos em média andavam a volta de cento e nove, sendo sessenta e dois os de jejum obrigatdrio e mais dois apenas com abstinéncia
de comer carne. Leia-se Jodo Francisco, “Rituais e manifestacdes de Culto”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Historia Religiosa de Portugal, vol. Il..., p.
527.

« Por cada uma das festas os parocos recebiam 12 vinténs e sete pela missa cantada, para além do meio carneiro da festa do Corpo de Deus, forma de
pagamento pelo trabalho exercido na procissdo. APSMAPL, Fundo documental da Paroquia de Santa Maria dos Anjos, Cdpia de usos e costumes da
colegiada igreja Matriz de Santa Maria dos Anjos, 1802, 1l. 8.

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1848-1852..., 1. 2.
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circunferéncia”. Os assistentes deviam comparecer com capas de asperges e acompanhados pelo

mordomo com a cruz*.

11.0s sons na festividade do Corpo de Deus

0 ambiente feérico compunha-se com a musica, a qual aliada ao canto e & danca, tornava-se
um ingrediente indispensavel, quer nas cerimonias realizadas no interior da igreja Matriz, quer no
acompanhamento da procissdo. Tal como ja foi referenciado anteriormente, aqueles trés elementos
contemplam-se na Biblia como forma de louvar a Deus. A trombeta, elemento que integrava a musica
apresentada pelas dancas dos varios oficios limianos no desfile processional, assumia-se no Antigo
Testamento como um instrumento possante e anunciador da guerra, enquanto no Novo Testamento
simboliza a Ressurreicao, dai surgir associada as “representacdes do Juizo Final”+°. Para além deste
instrumento as charamelas, tambores, tamboretes, pandeiros e castanhetas davam também alento as
manifestacdes de alegria no préstito do Corpo de Deus.

No Porto, o Santissimo Sacramento também era acompanhado por musica, sobretudo por
trombetistas que se dispunham junto a bandeira da cidade, casualmente outros sons se misturavam
como os do tamboril®t, As funcdes liturgicas e cerimoniais ao longo da oitava do “Corpus Christi”,
cumpriam-se com a presenca musical que dava énfase aos diversos momentos destas solenidades
credibilizando o aparato visual“z. Contudo, ndo era somente no exterior das ruas que a musica soava e
criava ambiente de festa, também no interior da igreja Matriz esta acompanhava os momentos mais
importantes do ritual que sinalizava a festividade do corpo eucaristico. Nas vésperas o Santissimo
Sacramento era exposto na presenca da camara, instituicdo representativa do poder central da

coroa*s,

“ AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Copiador de correspondéncia 1842-1844..., nao paginado.

= Para um melhor esclarecimento atente-se no trabalho de Milheiro, Maria Manuela de Campos, Braga. A cidade e a festa no século XVii..., p. 339.

=t A cdmara contribuia para as despesas feitas com estes instrumentos, prontificando-se, por vezes, a comprar cordas para os “tangedores”. Leia-se
Gongalves, Iria, As festas do Corpus Christi do Porto na segunda metade do século XV: a participacdo do Concelho..., p. 11

= A este proposito veja-se Louro, Jodo Pedro Roméo, A iconografia musical da custodia de Belém..., p. 56.

= (s membros desta instituicdo eram eleitos localmente e confirmados pela administracdo central da coroa, ou pelos poderes locais. Atente-se em

Monteiro, Nuno Gongalo, “Os concelhos e as comunidades”, in Mattoso, José (Dir.), Histdria de Portugal, vol. V..., p. 304.
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Ao procurador do concelho coube, em 1755, o papel de aprontar a musica para as vésperas e
festa do Corpo de Deus, por o mestre de capela ter-se demitido das suas funcdes#*. Depreendemos
que o citado mestre despediu-se dos servicos feitos ao senado, devido as falhas de remuneracéo.
Podemos julgar que este incumprimento do senado fosse uma das principais razdes da sua saida, nao
obstante em sessdo de vereacdo de janeiro de 1756 se ter alegado que o mestre abdicou daquele
cargo para ensinar solfa “aos rapazes que a quizessem aprender”. Tornava-se necessario a edilidade
um organista para os acompanhamentos do cantochao. Neste contexto, Diogo Ferreira, residente no
arrabalde dalém da Ponte, foi designado, em 1755, para tocar 6rgdo em troca de uma quantia de
12.000 réis*=s, Acordado este contrato ficava, assim, preceituado que este tocaria apenas nas festas
que o senado pretendesse*s. O referido mestre s6 podia usar o 6rgdo com licenca camararia, mesmo
que fosse para tocar em outro momento festivo*’. Compreendemos a relevancia que a musica e o
canto tinham para o municipio da vila, pois faziam parte importante de todo o ritual do “Corpus
Christi”, convertendo-se num significativo meio para a liturgia catdlica, atribuindo-lhe mais aparato.
Constatamos ainda que a componente musical desta jornada festiva embora dependesse de forma
direta da clerezia, os seus gastos eram da responsabilidade da camara.

A musica assumia grande relevancia, ndo somente nos desfiles fora do templo, mas também
dentro. A atmosfera musical servia, deste modo, para sublinhar os momentos de maior simbolismo,
acompanhar a ritualizacdo e preencher as pausas feitas pelos celebrantes. Os efeitos sonoros
causados conferiam a cerimonia um “efeito pleno de fé” da qual comungava toda a populacdo
assistentes,

O padre José Ferreira obrigou-se, em 1758, a exercer as suas funcées musicais de acordo

com as provisdes “de sua magestade com tiples tenores e contraltos e instrumentos para todas as

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Liro de actas da Camara Municipal 1753-1759..., fl. 79v. No ambito desta
demisséo, e em junho deste mesmo ano, requereu o padre Gongalo de Antas ao senado da vila 0 pagamento do salario referente aos servicos musicais
que tinha prestado. Aqueles reportavam-se aos anos de 1746, 1747, 1748, e ainda aos do ultimo quartel de 1754. Acrescia-se a estes débitos os servigos
efetuados aquando das festividades dos Reis e de S. Sebastidao do ano de 1755. Analisando o requerimento, considerou-se por bem atender & solicitacao
do referido mestre de capela, satisfazendo-lhe o pagamento das dividas de todo aquele tempo, tendo o dito procurador que apresentar a edilidade os
recibos dos pagamentos. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal 1753-1759..., fl. 81v.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1753-1759..., fl. 99.

= () organista devia ser competente na execucéo e interpretacdo da musica liturgica tendo que para isso preencher dois requisitos necessarios “brilhante
execucgdo técnica e solida formagao liturgica”. A sua funcdo com grande ligacdo ao canto, impulsionava-o a criacdo de um ambiente musical e espiritual
importantes ao cerimonial litirgico. Leia-se Silva, Célia, “Orgao de tubos - das origens profanas & consagracéo religiosa”, in Revista da Faculdade de
Letras, | Série, vol. 2, Porto, 2003, pp. 240-241.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cédmara Municipal 1753-1759..., fl. 99.

= \leja-se Martinez Gil, Carlos, “Los sonidos de la fiesta: Musicay ceremonial en el Corpus Christi”, in Fernandez Juarez, Gerardo; Martinez Gil, Fernando

(coord.), La fiesta del Corpus Christi..., p. 216.
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festas e funcoins”, contava ainda com a obrigacdo de ensinar os pupilos que pretendessem ser
educados para a musica. O monarca determinou, segundo uma provisdo, em 1732 que o “rendeyro
do real de agoa [...] sera obrigado a comtrebuir a elle reverendo padre mestre de capela com coantia
de oytenta mil reis”. O padre Antdnio de Araujo natural de Caminha e mestre de capela de Ponte de
Lima, atendendo aos 50.000 réis que ganhava pelos seus exercicios musicais, requereu em 1732,
aumento para 80.000 réis, tal como se praticava até 1726. Nao obstante, o provedor da comarca
considerar que as suas competéncias ndo justificavam o valor solicitado, o soberano considerou-o e
decidiu contempla-lo com o valor pedido®.

Em determinadas localidades espanholas os instrumentos funcionavam como um dos
critérios de distincdo entre os bailes que figuravam no corpo da procissdo. “As harpas, alaudes”, eram
instrumentos que acompanhavam as dancas mais formais e, por isso, aristocraticas, enquanto os
“tambores, flautas e guitarras” integravam as dancas mais grotescas e tomadas pelo povo*,

Tal como os demais instrumentos e devido ao uso que lhes era dado, os 6rgaos da igreja
Matriz também necessitavam de reparacdes para produzir os efeitos musicais pretendidos. Por isso,
nos momentos preparativos das festividades aferiam-se as suas capacidades para que de forma
atempada fossem consertados#®!. Para evitar danos nos érgaos da Matriz, em 1623, os membros da
administracdo local consideraram necessario um organista para os tocar e, desta forma, os conservar.
A importancia destes instrumentos revelava-se significativa. A vereacdo camararia reconhecia que os
orgdos existentes na Matriz impediam que a vila ficasse “muy deminuyda”. Por isso, solicitaram
autorizacao ao rei para o pagamento de 20.000 réis de salario, a um organista, proveniente da renda
do concelho. O monarca autorizou que das rendas do concelho se pagasse ao tangedor do érgao

16.000 réis, “Hei por bem e me praz que eles posdo dar dezaceis reis cada anno ha pecoa que

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro do Registo Geral 1732-1734, 2.4, cx. 2.1, fls. 23-24. No ano de 1765 ordenou-
se em reunido de Mesa que se passasse mandado ao tesoureiro do municipio para pagar a quantia de 4.400 réis ao mestre de capela pelos servigos
musicais prestados nas festividades da Ascenséo e do “Corpus Christi”. Livro de actas da Camara Municipal 1753-1759..., fl. 364v. Em Medina del
Campo, provincia de Valladolid, estabeleciam-se contratos com musicos por um periodo de 10 anos para atuarem na festa do Corpo de Deus. Foi o que
ocorreu em 1536 com o musico Pedro Sanchéz que durante uma década néo faltava com as charamelas, trombones e outros instrumentos nas vésperas,
missas e procissdes do Corpo de Deus. Para além desta festividade atuava ainda noutras procissées, autos, nas festas de Sao Joao, corridas de touros,
justas e outros jogos, rececdo de reis e de outras pessoas ilustres. O musico e os seus quatro acompanhantes tinham ao seu dispor quatro mulas e
recebiam como forma de pagamento trigo mais oito mil reais. Leia-se Fernandez, Martin Luis; S. J., Comediantes, Esclavos y Moriscos en Valladolid, siglos
Xy Xvil..., p. 19.

« Segovia era uma das localidades onde existiam estes dois tipos de danca. Consulte-se McGrath, Michael, Corpus Christi, el auto sacramental y otras
fiestas religiosas en la Segovia del Siglo XVII..., p. 19.

« (O procurador do concelho foi, em 1756, incumbido de mandar consertar “os foles dos orgaons para a festa do Corpo de Deos”. AMPL, Fundo

documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal 1753-1759..., . 119.
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tamger os orgudos da ygreia da dita villa”. Preceituava-se nesta provisao que a pessoa nomeada para
tocar o drgao ficasse incumbida de o consertar quando precisasse e a suas expensas*.

Para tocar este instrumento o organista tinha que ter em sua posse a chave, todavia somente
0 senado é que podia autorizar o seu uso. O desrespeito podia trazer consequéncias incémodas ao
transgressor. Nesse sentido, em 1771 o municipio notificou o organista que possuia a chave do 6rgéo,
mandada fazer pela edilidade. Na base desta notificacdo estava a concessao da chave a irmandade
dos clérigos e com a qual a camara tinha relacdes dificeis, pois a dita associacdo ndo colaborou com a
edilidade no empréstimo dos seus ornatos para a festividade do Corpo de Deus. Por isso, qualquer
deslize do organista custar-lhe-ia 6.000 réis, usando-se o dinheiro da multa para consertos do érgaos:.
Esta proibicdo constituia uma resposta do senado as associacdes confraternais que nao lhe
correspondessem com o empréstimo dos seus ornatos, aguando da festividade real.

Para as cerimoénias das vésperas e dia do Corpo de Deus de 1825 a camara decidiu que se
solicitasse ao padre guardiao do convento de Santo Antdnio um dos seus religiosos organista para
tocar o 6rgao naqueles dias solenes#,

Na catedral de Toledo nos séculos XVI e XVII musica tal como noutras localidades constituia
um dos ingredientes principais aquando das manifestacoes religiosas do “Corpus Christi”. Nos atos
desta solenidade, a catedral contava com os seus proprios musicos profissionais, distribuidos em
quatro grupos especializados segundo a funcdo de cada um, como os “salmistas, cantores, os
instrumentistas e organistas”, vertentes musicais que visavam solenizar e embelezar o culto e as
cerimdnias desta festa*s.

Curiosamente, nos preparativos para as ceriménias do Corpo de Deus de Ponte de Lima, nada
ficava esquecido, até mesmo o relogio da torre da Matriz ndo escapou a uma limpeza nessa ocasiao,
O municipio requereu ao procurador que tratasse de encontrar quem consertasse a cobertura do
referido objeto, mas também que o limpasse, colocando umas cordas novas, para “andar direito”+.

Mas, teria este objeto, para além de marcador do tempo, outra funcdo? Francisco José da Cruz,

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro do Registo Geral 1623-1805, 2.1.4. cx 1.1. fls. 86-86v.

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1768-1771...., fl. 119v.

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1825-1834..., 1. 9.

« Martinez Gil analisou a estreita relacdo entre a festa e a musica criada para ela nos séculos XVI e XVII, baseando-se nos manuscritos “Cerimonial de
Juan Chaves Arcayos”, escrito nos inicios do século XVII e “Cerimonias y Sucessos de la S. I. C. de Toledo” e concluiu que a musica destinada para a festa
do “Corpus Christi” era abundante e variada, estando presente em todos os momentos da celebracdo eucaristica. A este respeito veja-se Martinez Gil,
Carlos, “Los sonidos de la fiesta: Musica y ceremonial en el Corpus Christi”, in Juarez Fernandez, Gerardo; Martinez Gil, Fernando (coord.), La fiesta del
Corpus Christi..., pp. 218-227.

« | eia-se Viterbo, Sousa, Arte e Artistas em Portugal: contribuicdes para a historia das artes e industrias portuguesas..., pp. 32, 34.

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1772-1775..., fl. 58.
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mestre do relégio da torre foi demitido, em 1840, daquele cargo visto que na “Real Festividade do
Corpus Christi deste ano ndo toca o mesmo como era seu dever”, sendo obrigado a entregar a chave
que tinha em seu poder*:. O visado ficou ainda sem a remuneracdo que o municipio lhe concedia. Os
sinos, que equipavam a torre da Matriz, tocavam para anunciar a festa, alids em todas as festividades
solenes nao se dispensavam os toques que tinham a capacidade de comunicar ao publico os varios
momentos que contemplavam os programas dessas manifestacdes festivas (cf. Cap.Vl). Como forma
de chamar os fiéis para as vésperas tocava-se uma carreira, ja no dia da festa os toques sucediam-se,
a hora da missa solene, saida da procissao e entrada da mesma, entre outros®.

Tudo era preparado ao pormenor para que a festa produzisse os efeitos que se

consubstanciavam em devocao, regozijo e diversao.

12.0 comércio e a festa

Se alguns dos preparativos comecavam com meses de antecedéncia, como a contratacdo de
diferentes profissionais que se responsabilizavam pela componente Iudica da festa como os musicos,
bailarinos, tocadores, fogueteiros, armadores, ja nos dias mais préximos da festividade cuidava-se de
todo o tipo de decore, quer dos templos, quer das ruas que serviam de itinerario ao cortejo, com as
plantas que vinham dos montes e campos contiguos da vila. Cada pessoa ou grupo fazia luzir a parte
da festa para a qual estava destinado e preparado profissionalmente.

Ponte de Lima em festa representava para os comerciantes da vila uma mais valia, pois esta
ocasido proporcionava mais lucros se atendermos que a ela acorriam todas as pessoas vindas das
mais variadas partes do concelho. Talvez essa fosse a razao explicativa do municipio em vereacao de
20 de maio de 1724 ter dado licenca a Domingos Dias, residente na além da Ponte, para vender duas
pipas de vinho “em caza de Jodao de Sousa nalem da ponte”. A mesma licenca foi extensivel a Jodo

Dantas, do lugar de Crasto, para vender “hua pipa de vinho em casa de “Anna vella”+.

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1839-1841, 356-2.3.2, cx 2.1, fl. 131v.
«APSMAPL, Fundo documental da Paréquia de Santa Maria dos Anjos, Cdpia de usos e costumes da Colegiada Igreja Matriz de Santa Maria dos Anjos...,
fls. 10v. -11.

< AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1723-1770, 316, 2.2.6, cx 5-3, fl. 74v.

A concessao de licenciar determinadas pessoas para a venda de vinho neste periodo de aproximacdo do Corpo de Deus registou-se também em maio de

1671. Lucas Rodrigues de Além da Ponte teve autorizacdo “pera vender duas pipas de vinho”, Jodo Antonio do Pinheiro para vender quatro pipas, Antonio
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Este produto assumia um peso bastante significativo na economia doméstica, fazendo surgir
produtores de vinho e vendedores neste periodo em grande numero.

A camara determinou, em maio de 1764, que se ordenasse aos almotacés para que "nao
decem postura alguma a vendeiro algum do termo athe segunda ordem e que vote pregdo para que
nenhum vendeiro venda vinho mais de oito Reis penna de seis mil reis e trinta dias de cadeia”".
Procurava-se, assim, regulamentar a sua venda incorrendo numa pena de cadeia e no pagamento de
6.000 réis*,

Na cidade do Porto embora os jantares que ocorressem no Corpo de Deus nem sempre
tivessem um carater comunitario, o certo é que os produtos existiam em abundancia e entre eles o
vinho*:. Nestes momentos de grande regozijo e efusdo ndo estaria fora de questdo o consumo em
maior abundancia deste produto, porque em meados do século XVIII o numero de tabernas existentes
em Ponte de Lima era elevado “por ser publico e notdrio que o demaziado numaro que ha nesta villa e
seus Arrabaldes de tabernas aonde se vende vinho e comestiveis”+#+. O expressivo numero destes
locais talvez revelasse a grande producdo vinicola sentida neste periodo na regido da média Ribeira
Lima, compreendendo Ponte de Lima e abrangendo os concelhos dos Arcos de Valdevez e Ponte da
Barca*s.

Em 1773, determinou-se que entre os meses de marco e junho o preco do vinho de melhor

qualidade ndo ultrapassasse os cinco réis e o de qualidade inferior os trés réis o quartilho, e a reducao

Fernandes também residente na rua do Pinheiro trés pipas e a Pedro Pereira que lhe foi permitido vender duas pipas jurando este ser da sua producéo.
AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal 1670-1674, 325-2.2.6, cx 2.1, fl. 48.

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Cémara Municipal 1753-1759..., fls. 312v. - 313.

« Em Daganzo de Arriba (Madrid) na véspera do Corpo de Deus, e por tradicdo, o mordomo da confraria do Sacramento oferecia a todos os vizinhos um
lanche, que ocasionava sempre grandes disturbios devido ao consumo excessivo de vinho. Considerava-se que o dinheiro despendido nesses lanches teria
melhor aplicabilidade se fosse gasto no culto divino, sermao e cera, em vez de ser aplicado em comida e bebida. Leia-se Martinez Gil, Fernando; Rodriguez
Gonzalez, Alfredo, “Del barroco a la ilustraciéon en una fiesta del Antiguo Régimen: el Corpus Christi”, in Cuadernos de Historia Moderna, n°1, 2002, pp.
169-170. Costume que acabou por ser denunciado devido a grande irreveréncia que existia nestes dias. Na cidade de Penafiel fazia parte da tradicao os
juizes terem obrigacdo de darem um beberete aos bailarinos, contudo, ja nos inicios da centuria de setecentos esta pratica estava proibida pelas elevadas
despesas que se faziam, ficando muitos deles com as suas poupancas reduzidas. Abria-se uma excecdo que consistia em possibilitar aos juizes de
proverem, os bailarinos quando passavam junto das suas portas, com vinho verde, fruta e tremocos. Consulte-se Miranda, Abilio, “Histéria das notaveis
festas do Corpo de Deus”, in Cadernos do Mused..., p. 40.

== Sobre este assunto confira-se Goncalves, Iria, “As festas do Corpus Cristi do Porto na segunda metade do século XV: a participacdo do Concelho”...,
p.16.

<+ AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1772-1775..., fl. 86.

s Qs vales dos rios sdo zonas de grande desenvolvimento de vinhedos muito préximas de centros de comércio e consumo como, Braga, Barcelos, Ponte
de Lima. Ponte da Barca e Mong&o. Sobre este assunto consulte-se Capela, José Viriato, A revolucdo do Minho de 1846: os dificeis anos de implantacdo

do liberalismo..., pp. 24-25.
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destes precos ficava a cargo dos almotacés consoante a qualidade dos vinhos#s. Nao obstante, a
edilidade ter estipulado o nimero de quarenta tabernas, reconheceu-se que em 1788 existia um maior
numero, avaliando-se a hipotese de colocar uma ou duas por rua*’.

Esta realidade nao se constatava somente em Ponte de Lima, pois em Viana da Foz do Lima,
em 1795, existia um excessivo numero destes espacos, nos quais as quezilias, mortes e outras
desordens tinham lugar#e. Lima Bezerra ao defender o desenvolvimento da agricultura na Ribeira Lima
advertia para o facto das aldeias reduzirem o numero de tabernas e que apenas se consentisse a
existéncia de algumas nas estradas publicas#s. Nos meses de verdo, estes espacos encerravam as 21
horas, ja nos de inverno as portas fechavam aos frequentadores entre as 19 e 20 horas. As
festividades e dias de feira talvez fossem os momentos geradores de gastos mais elevados nestes
locais.

A bebida ao lado da comida integravam as festas religiosas, profanas, em ocasides de
comemoracdes e de reunides. Nao existia festa onde ndo houvesse este tipo de consumo. A
embriaguez nao deixava de ser normal nestas ocasides, onde permanecesse a boa intencao de
venerar e homenagear os santos. As tabernas eram espacos onde estes excessos se cometiam por
toda a populacdo. Por outro lado, o alcool complementava as festas, pois conferia mais vigor as

dancas e aos canticos, estreitava, mesmo, de forma temporaria, as amizades®:.

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Liwo de actas da Camara Municipal 1772-1775..., fls. 89 v. -90. Por causa deste
produto geravam-se conflitos ocorridos entre os produtores ou vendedores e o “rendeiro das sisas”. Os primeiros ndo encaravam com bons olhos a
inspecédo feita aquele produto. Sobre este assunto consulte-se Duarte, Luis Miguel, “Sarilhos no campo”, in Carlos Alberto Ferreira de Almeida: in
Memoriam, vol. 1, Porto, Universidade do Porto, Faculdade de Letras, 1999, p. 303.

7 Sobre este assunto é pertinente consultar o estudo de Araujo, Maria Marta Lobo de, Dar aos pobres e emprestar a Deus: as Misericordias de Vila Vicosa
e Ponte de Lima (séculos XVI-XVIll), Barcelos, Santa Casa da Misericérdia de Vila Vicosa; Santa Casa da Misericdrdia de Ponte de Lima, 2000, p. 358.

o Segundo Alexandra Esteves, as tabernas encaradas como espacos de sociabilidade masculina, eram ainda retratadas, segundo os discursos das
autoridades do Alto Minho, como verdadeiros antros onde os vicios e os costumes imorais exigiam policiamento. A ma imagem que se lhes atribuia devia-
se a presenca do alcool, do jogo e da prostituicdo que potenciavam a agressao. Esteves, Alexandra, £ntre o crime e a cadela: violéncia e marginalidade no
Alto Minho (1732-1870), vol. |, Braga, Universidade do Minho, 2010, pp. 256-257, tese de Doutoramento policopiada.

«» Defende ainda que ndo se consinta os camponeses a liberdade de escolher divertimentos. Sobre este assunto consulte-se o trabalho de Bezerra, Manuel
Gomes de Lima, Os Estrangeiros no Lima, vol. I, Edicdo fac-similada, Viana do Castelo, Camara Municipal de Viana do Castelo, 1992, pp. 14-15.

« Sobre a taberna e a venda consulte-se o estudo de Esteves, Alexandra, £ntre o crime e a cadeia. violéncia e marginalidade no Alto Minho (1732-1870),
vol. I..., p. 262.

« Sobre esta matéria veja-se o trabalho de Scarano, Julita, “Bebida Alcoodlica e sociedade colonial”, in Jancso, Istvan; kantor, iris, (org.), Festa: Cultura e
Sociabilidade na América Portuguesa..., p. 479. O consumo da bebida alcodlica, no Brasil, funcionava como elemento de distincdo social. O vinho
importado do reino pelos estratos sociais mais elevados, pessoas ligadas a administracdo e ao poder, devido ao seu elevado prego era apenas adquirido
pelos mais abastados. Ja a cachaca produzida em terras brasileiras, devido ao seu baixo custo, era consumida pelos mais pobres. Se o consumo
desmesurado pelos mais desprovidos os tornava alvo de critica e até de perseguicdo, ja ndo acontecia o mesmo relativamente aos grupos mais
privilegiados. Scarano, Julita, “Bebida Alcodlica e sociedade colonial”, in Jancso, Istvan; kantor, iris, (org.), Festa: Cultura e Sociabilidade na América

Portuguesa..., pp. 481-482.
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13.0 itinerario do “Corpus Christi”, a sua composicao e organizacao

Preparado todo o espaco cénico interior e exterior, reuniam-se as condicbes para a
consumacao das grandes solenidades que atingiam o seu auge na quinta-feira posterior ao Domingo
da Trindade com a procissdo. O préstito, espetaculo que ganhava mais sentido no exterior pela
quantidade de devotos que o aguardavam, trazia consigo o consagrado Corpo de Cristo com o qual
percorria as ruas da vila. O espaco exterior que se desenhava neste préstito, embora distinto,
estabelecia uma relacao de reciprocidade com o espaco interior, a igreja.

As informacdes reunidas ndo sdo muito esclarecedoras quanto ao itinerario percorrido. Porém,
através de algumas rubricas do cerimonial Bracarense de 1827, acedemos a pormenores que nos
podem elucidar de forma superficial o trajeto trilhado pela procissdo do Corpus. Desta feita “na
dominga da infra oitava de Corpus” realizava-se na colegiada da Matriz a festa da confraria do Senhor,
que tal como nas outras festividades guarnecia-se com vésperas, com missa no domingo cantada pelo
prior, exposicdo do Santissimo Sacramento todo o dia e sermao de tarde que precedia a procissdo. A
trajetéria desta conseguia ser maior que a do Corpo de Deus, indo até ao convento de Santo Antoénio,
entrava na igreja e logo ecoavam 0s sons emanados pelo 6rgdo que os frades tocavam bem como 0s
canticos do “Tantum Ergo”2,

O percurso processional seguia pela “Cangosta, Vacaria, Pinheiro”, tal como a do Corpo de
Deus. Em tempos recuados esta procissao deslocava-se a Além da Ponte, todavia e segundo o capitulo
de visita do arcebispo primaz Dom Rodrigo de Moura Teles (1704-1728) proibiu-se esse costume e
passou a partir desse momento o desfile e estender-se somente até a capela de Nossa Senhora do
Rosario*. A ftrajetdria realizada pela procissdo do Corpo de Deus nem sempre foi a mesma,

conhecendo alteracdes assumidas por determinados condicionalismos«,

« Nesta festividade, a confraria pagava, a todos que trouxessem as cruzes das suas aldeias, 240 réis a cada um. Integrava ainda aquela procissao “anjos,
profetas, israelitas”, e por vezes animava-se com musica instrumental tocada por musicos vindos de outras localidades. Nas vésperas da festa, lancava-se,
a noite, fogo de artificio e faziam-se grandes fogueiras junto ao adro da igreja. AMPL, Fundo documental da igreja Matriz de Ponte de Lima, Liro do
cerimonial Bracharense com noticias da Collegiada de Ponte de Lima, 1827, 1. 15.

« APSMAPL, Fundo documental da Paroquia de Santa Maria dos Anjos, Cdpia de usos e costumes da Colegiada Igreja Matriz de Santa Maria dos Anjos
1802, 1. 8.

« Em Toledo, o percurso processional feito pelas confrarias era mais curto inicialmente, com o decorrer do tempo o trajeto foi-se ampliado, forma de o
cortejo integrar um maior numero de pessoas agrupadas em grémios e confrarias. Para um melhor esclarecimento atente-se em Vizuete Mendoza, J.

Carlos, Corpus, Cofradias Eucaristicas y Fiestas del sacramento en Toledo..., p. 31.
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Na capital do reino e nos inicios da centuria setecentista também uma parte do itinerario
processional foi alterada fruto de causas naturais#s.

Do interior da Matriz de Ponte de Lima, a festa transferia-se para as ruas da vila, assistia-se a
transposicdo do sagrado para o exterior na ocasido da procissao. Consagrada a hostia, como principal
mistério da Igreja, e recolhida na custodia desalojava-se da igreja para abencoar os devotos que a
esperavam nas ruas. Todos aguardavam a sua saida.

0 adro da igreja, espaco circundante que gozava de respeito e veneracdo*s, transformava-se
no local mais concorrido no momento da saida processional. Aqui e nas suas imediacoes
concentravam-se todos os participantes: figurantes, musicos, misteres, confrarias, membros do clero,
nobreza e povo, bem como todos os curiosos que ali afluiam para tudo observarem. Nao esquecemos
o0s cavalos que também integravam o desfile, os carros alegdricos e os andores, tudo a concorrer para
uma das manifestacdes festivas mais aguardadas do ano. A edilidade, em 1837, enderecou um
convite, como ja era costume, ao comandante da guarda nacional da vila para participar com o seu
contingente na procissao, sendo de pressupor que também este estaria no ajuntamento da igreja®’.

O citado recinto constituia o ponto de partida e de estruturacdo do desfile. Era ali que se
dispunham os quadros, as pessoas nos seus devidos lugares, se definia as posicdes de maior e menor
destaque, dando ao préstito o sentido e significado pretendidos. Os momentos que antecediam a
procissao exigiam grande esforco e atencdo por parte de quem a preparava, pois cada lugar que se
ocupava no desfile ja estava “a priori” regulamentado, sendo necessario averiguar se os participantes
estavam corretamente dispostos. Nos convites enviados pela camara aos varios participantes,
informava-se que estes deviam comparecer por volta das 10 horas da manha junto da Matriz no dia de
“Corpus Christi”. Tendo em conta que a cerimonia religiosa que integrava a missa antecedia o desfile
processional, cremos que todos os rituais realizados nesse dia se iniciavam logo de manha. Existiam
localidades em que o percurso processional comecava as seis horas da manha ainda que, por vezes,

0s atrasos o fizessem sair um pouco mais tarde‘s,

« A este proposito leia-se Castilho, Julio de, A Ribeira de Lisboa. descricéo histdrica da margem do Tejo..., p. 361.

« Sobre o0s espacos e edificios circundantes da igreja paroquial essenciais ou complementares como adros, cemitérios, presbitérios, residéncias paroquiais
e sacristias consulte-se Soares, Franquelim Sampaio Neiva, A Arquidiocese de Braga no século XVII, Sociedade e mentalidades pelas visitacdes pastorais
(1550-1700), Braga, Universidade do Minho, 1997, pp. 479-480.

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Copiador de correspondéncia, 1837-1838..., fl. 1v.

= Sobre esta materia consulte-se Reder Gadow, Marion, “Tradicion e innovacion en la procesion del Corpus Christi Malaguefia en La Epoca de Los
Borbones”, in Torrione Margarita (ed.), £sparia Festejante. el Sijgo XVIII..., fl. 67. A procissao do “Corpus Christi” em Lisboa, em 1619, coincidindo com a
entrada de Filipe Il (lll de Espanha) nesta mesma cidade, iniciou o seu desfile por volta das 9 horas da manha e prolongou-se para depois do meio-dia.
Cerca de quatro horas foi o tempo gasto para ostentarem todo o aparato que a mesma integrava. Este cortejo lisboeta integrava todos os grupos sociais

que formavam a sociedade da capital do reino. No proprio cortejo existia um grande colorido e brilho, ndo sé dos trajes que levavam os participantes, mas
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As fontes ocultam a duracado do cortejo processional, contudo, consideramos que este podia
variar consoante o numero de quadros e de participantes que o integrava. Por intermédio de um edital
de 1754, é dada a conhecer a formalidade exigida aos participantes e a composicao do desfile do
“Corpus Christi”. Nesta informacao contemplava-se que todos os “Beneficiados Clérigos” e outros
individuos, cuja residéncia estivesse compreendida até uma légua de raio distanciada da vila de Ponte
de Lima, estavam obrigados a acompanharem a procissdo do Corpo de Deus. O incumprimento de tal
observancia significava a excomunhao e o pagamento de uma multa em dinheiro no valor de 2.000
réis. Estipulava-se ainda que todos os irméos da Ordem Terceira de Sao Francisco e das confrarias
locais envergassem 0s seus habitos e vestes e ostentassem as insignias que os identificavam.
Segundo Ana Cristina Araljo o habito branco que todos os terceiros tinham obrigatoriamente de vestir
nos enterros, procissdes e outras cerimdnias servia para ocultar as diferencas sociais, para mostrar a
coesao dentro da propria instituicao, o rigor e a disciplina que nela existia®.

A procissado abria com as bandeiras dos oficios e respetivos andores suprimindo as dancas e
“fulias” praticadas até entdo. Juntamente com aqueles figurava Sdo Jorge com o seu “estado”.
Seguiam-se em segundo lugar as irmandades com as cruzes e cirios, advertindo-se que a do
Santissimo Sacramento devia ocupar um lugar mais proeminente. No lugar subsequente desfilava a
Ordem Terceira de Sao Francisco respeitando as suas antiguidades. Imediatamente vinham as
comunidades religiosas que, por costume, integravam este préstito. Em quinto lugar seguia-se o clero
com sobrepelizes e barretes, figurando a cruz da colegiada na sua dianteira. Posteriormente,
desfilavam os clérigos das freguesias do termo da vila que distassem uma légua da mesma com as
suas cruzes, obedecendo a uma ordem pautada pela antiguidade.

Os parocos das respetivas freguesias envergando pluviais também cumpriam uma ordem,
“adiante os menores e immediato os sodiaconos depois destes os diaconos e ultimamente os
prebiteros”+°. Deviam desfilar em duas alas e com alinho, estando impedidos de se moverem de um
lado para o outro. Em sexto lugar figuravam os cavaleiros da Ordem de Cristo, envergando os seus
mantos. Pedia-se a todos que nao faltassem e que a sua presenca fosse marcada pelo respeito e

devocao. Proibia-se, desta maneira, que os homens ndo observassem a procissdao das janelas sem

também dos tons dourados e prateados das alfaias liturgicas. Leia-se Viterbo, Sousa, Arte e Artistas em Portugal: contribuicoes para a historia das artes e
Iindustrias portuguesas..., pp. 251-252.

« Sobre as Ordens Terceiras leia-se Araujo, Ana Cristina, A morte em Lisboa. Atitudes e representacdes 1700-1830, Lisboa, Editorial Noticias, 1997, p.
332.

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro do registo geral 1732 a 1734, 2.4, cx 2.1, fl. 245v.
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razao aparente, e na eventualidade de acontecer o fizessem com a maior discricdo, de forma a que
nao dessem escandalo®:.

Para que todos os devotos pudessem observar as suas formalidades no tocante a composicao
e posturas que se deviam adquirir na procissao, o edital determinava que se fechasse “no anteparo da
porta principal da Collegiada da dita villa donde nao sera tirado sob penna de excomunh&o maior”#z .

Nos inicios do século XIX, e com base no cerimonial bracarense pensamos que a estrutura da
procissao do Corpo de Deus em Ponte de Lima integrava em primeiro lugar a imagem de Sao Jorge e
0S Seus pajens a cavalo, o carro das ervas, as cruzes de todas as freguesias, seguindo-se a imagem de
S&o Cristévao num andor levado pelos bargueiros do termo. Decorriam depois “as irmandades da vila,
os Parocos e Clérigos do termo de baixo da Cruz da Colegiada, que leva o Capeldo da Camara, as
capas, os turibulos, e ultimamente o palio”*:.

Noutras localidades onde esta procissdo tinha lugar sabe-se que a paraferndlia concelhia e
popular que acompanhava as manifestacées de ambito profano como as dancas dos oficios, a serpe, o
dragdo, o carro das ervas, entre outros, abriam o préstito e somente depois as cruzes ostentadas pelos
mordomos da varias freguesias anunciavam a aproximacao da parte religiosa.

Em varias localidades como Lisboa, Porto, Coimbra, Penafiel*, esta parecia ser a disposicéo
mais usual. Todavia, podia variar a ordem das dancas dos oficios e mesmo dos carros alegoricos,
surgindo sempre apartadas do quadro religioso.

A edilidade determinou, em 1849, que as festas e procissdes reais, por ela promovidas,
continuassem a ser celebradas com o mesmo esplendor como “antigo e mui religiozo costume”.
Consignava-se, assim, a seguinte ordem hierarquica dos quadros e figuras: no inicio figurava o clero da
vila e arrabaldes devidamente vestidos com “habito talar, meia preta, capato prezo com fivella e
sobrepeliz bem lavada”#s. Seguidamente, os parocos das freguesias que estivessem compreendidas

dentro de uma légua deviam apresentar-se com as suas “Capas magnas” e nunca menos decentes

“ A postura que os homens deviam cumprir aplicava-se de igual forma na América portuguesa. Na procissao do Corpo de Deus do Rio de Janeiro, em
1743, o provedor da fazenda, de forma ousada, fez questdo de assistir a sua passagem da janela de sua casa sentado numa cadeira, contra a ordem do
bispo. Apesar das adverténcias feitas pelos oficiais eclesiasticos 0 mesmo desprezou-os, proferindo palavras imprdprias para aquele momento. Leia-se
Santos, Beatriz Catdo Cruz, “Editais e pautas de Corpus Christi: a intervencdo do arcebispado na procissao — Século XVIII”, in Anais do XXVI Simpdsio
Nacional de Historia..., p. 2.

“« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro do registo geral 1732..., fl. 246v.

= APSMAPL, Fundo documental da Paréquia de Santa Maria dos Anjos, Livro do cerimonial Bracarense com noticias da Collegiada de Ponte de Lima,
1827,1.14.

= Na cidade do Porto um dos primeiros quadros na parte religiosa integrava Nossa Senhora na fuga para o Egipto com Sao José e dois Arcanjos. Leia-se
Bonito, Rebelo, “A procisséo de Corpus Christi, no primeiro quartel do século XVII”, in O Trjpeiro..., p. 59.

= A falta injustificada a prociss@o obrigava-os ao pagamento de uma coima de 2.000 réis e a falta de compostura nas suas vestes ao pagamento de 1.000

réis.
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que o clero da vila. A falta podia ser suprida pelos coadjutores, caso nao tivessem este cuidado e
faltassem, quer uns quer outros, pagavam cada um a multa de 2.400 réis.

As cruzes paroquiais conduzidas pelo mordomo ou um substituto eram mais um dos
elementos que compunham o préstito limiano e faltarem sem justa causa valia-lhes uma condenacao
no valor de 1.300 réis. De imediato, surgiam as bandeiras que identificavam os oficios de alfaite,
sapateiro, carpinteiro, pedreiro e ferreiro. Aqueles estandartes guarneciam-se com “decorosas
Imagens e Insignias do costume”. Os juizes e respetivos mesteres que ndo cumprissem com o
observado incorriam na multa de 3.000 réis. Em quinto lugar a “veneranda Imagem de S&do Jorge,
com armas distinctivas, e o seu Estado composto de pagem a cavallo, e do cortejo do estilo”*. Tal
como ja constatdmos anteriormente, cabia aos ferradores o encargo de apresentar este quadro, sob
pena de uma multa no valor de 6.000 réis.

Atras desfilava o andor do Sdo Cristovao preparado ricamente e transportado pelos barqueiros
do concelho, seguindo os costumes antigos. A multa a que estavam sujeitos, caso nao cumprissem
com a observancia, seria de 2.000 réis. Em sétimo lugar estavam as irmandades da vila e arrabaldes
que deviam ostentar as suas insignias. A falta de cada uma das confrarias traduzia-se no pagamento
de 2.000 réis e a auséncia de um dos seus membros no valor de 500 réis.

Sucediam-se 0s anjos que conduziam os emblemas da “Paixdo do Divino Redemptor e do
mais que em tal acto costuma acompanha-los”. Para o brilhantismo deste quadro concorriam os
padeiros, taberneiros e “Bandeiros” sendo coagidos a apronta-lo a hora determinada e a adorna-lo
devidamente. A evasdo do cumprimento deste dever representava uma sancao de 1.300 réis®’.

Como se constata existem alteracdes entre a festividade do Corpo de Deus, de meados do
século XVIII, e a da segunda metade da centuria de oitocentos. A ordem das figuras e quadros sofreu
alteracbes, nao obstante mantiveram-se praticamente os mesmos elementos que a compunham.
Enquanto a primeira procedia a sua abertura com as bandeiras dos oficios e seus andores, no préstito
da de meados do século XIX abria com o clero da vila e arrabaldes, relegando para lugares mais
secundarios, quarto lugar, as bandeiras dos varios oficios, ndo se contemplando agora os referidos
andores como na anterior. A componente religiosa ao longo do tempo foi ganhando cada vez mais

terreno levando a retracao da componente profana.

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro do projecto de reforma das posturas municipais do concelho de Ponte de Lima,
1849..., 1. 3v.
« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro do projecto de reforma das posturas municipais do concelho de Ponte de Lima,

1849..., 1. 4v.
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13.1.A ocorréncia de discordias

Nao é de surpreender que nos momentos de preparacdo das festividades existissem algumas
desavencas entre os seus organizadores. O padre Manuel José da Silva, capeldo do senado mostrou-se
indignado, em 1788, pelo facto do prior da colegiada da Matriz intervir nos provimentos da clerezia
para as cerimonias de quarta e quinta feira do Corpo de Deus, desrespeitando de forma autoritaria as
regras daquela instituicdo, alegando a “pose antequissima e imemorial em que sempre se tem
comservado por todo os capelais seus Antesesores de fazer os provimentos nas pessoas
ecleziasticas”. Para além de desconsiderar o capelao, o prior despeitou-o com palavras ofensivas e
pouco improprias, contudo nenhuma medida foi tomada contra o referido sem anteriormente esta
situacao ter sido ponderada pelo senado*,

Momentos constrangedores ocorriam em todas as localidades onde este desfile tinha lugar,
por exemplo, em 1742 na cidade de Sdo Paulo ndo agradou ao vigario a escolha feita pela camara do
pregador para o sermao da festividade, ndo comparecendo na procissao com o seu estandarte reals.

A participacao dos fiéis nas procissdes, para além de servir como forma de manifestar a sua fé
e de conseguir indulgéncias, funcionava, para alguns, como alavanca para atingir notoriedades®. Para
isso, almejavam alocar-se nas posicfes mais proeminentes, isto &, junto ao palio, ou, entdo, ostentar
algum dos objetos de grande efeito visual. A ocupacdo destes lugares foi sempre ao longo dos tempos
motivo de controvérsia ou entre os membros das confrarias, ou mesmo entre estas*:. Estas situacdes
pareciam ser inevitaveis, mesmo estando os lugares e as funcdes determinadas “a priori”.

Em Ponte de Lima no dia 25 de maio de 1805, determinou-se em reunido de vereacédo o
convite das seguintes pessoas: Antdnio de Melo da Gama Araujo Azevedo, Miguel de Melo de

Magalhaes Lancois, Inacio Perestrelo Marinho, Joao de Barros de Barboza Pita, Jacinto de Magalhaes

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Cémara Municipal 1795-1803..., fl. 14

“ Confira-se Santos, Beatriz Catdo Cruz, O Corpo de Deus na América - A festa de Corpus Christi nas cidades da Ameérica Portuguesa - século XVIII..., pp.
66-67.

=« Sobre este assunto consulte-se Gouveia, Anténio Camdes, “Procissdes”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Dicionario de Historia Religiosa de Portugal...,
p. 68.

= Apesar dos regulamentos internos que existiam para procissdo do Corpo de Deus em Toledo, ndo se conseguiu evitar desavencas entre as confrarias.
Nestes regulamentos impedia-se que a confraria de Sdo Pedro levasse cetros ou outra qualquer insignia que a distinguisse, como ostentavam as demais.
Apenas |he era permitido que o porteiro levasse as chaves bordadas na sua capa. Todavia, os confrades de Sdo Pedro, contrariando o prescrito, pintaram
as chaves de Sao Pedro nas suas tochas que transportavam separando-se ainda da confraria que os precedia no desfile. A razdo do litigio entre estas duas
confrarias deveu-se ao facto da confraria de Sdo Roméao passar para um lugar superior a de Séo Pedro por motivos de antiguidade. Leia-se Vizuete

Mendoza, J. Carlos, Corpus, Cofradias Eucaristicas y Fiestas del sacramento en Toledo..., pp. 34-35.
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e Lansois e José Malheiro de Sousa para empunharem as varas*:. Este era sempre dirigido as pessoas
mais ilustres da terra=:. O lustro da procissdo do Corpo de Deus marcado pela presenca destes
elementos pertencentes a familias importantes da vila, permitia afirmar, aos que a organizavam, maior
honra, dignidade e até proveito=.

Constata-se que 0os membros da vereacao camararia integravam os lugares mais cobicados na
procissao, agregando poderes as suas funcdes na administracao local que desempenhavams.

Na cidade do Porto, em 1730 os eleitos para empunhar as varas do palio na procissdo do
“Corpus Christi”, deviam apresentar-se vestidos de acordo com a ocasiao, isso ¢ de capa. Quem
faltasse, substituia-se pelo vereador mais jovem. A indigitacdo para estes lugares era de tal maneira
qualificavel que a camara da cidade fazia questdo de informar o soberano das pessoas que tinha
nomeado para levarem o palio, aproveitando ainda para solicitar ao mesmo que as obrigasse a
cumprir tal deverss,

Na reunido de vereacdo da camara limiana, em 1815, deliberou-se que o procurador
juntamente com o capelao dirigisse a "funcdo de Corpus Christi na forma do costume” com toda a
sumptuosidade. Todavia, para essa grandeza tornava-se necessario que O escrivao avisasse as

pessoas nomeadas para levarem nas varas o palio>.

«2 AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal, 1803-1807..., fl. 90v.

= |Independentemente das especificidades locais e regionais, era uma realidade a apropriagdo oligarquica de altos cargos nas instituicdes municipais da
grande parte das cidades e vilas portuguesas, durante o Periodo Moderno. A cdmara de Ponte de Lima, tal como a de “Braga, Viana, Barcelos e
Guimaraes” gerida pela nobreza antiga com linhagem fidalga onde o parentesco e a amizade a mantinha na posse de um poder oligarquico. Este fato
resulta de um incentivo da Coroa ao promover a “aristocratizacdo dos atos eleitorais”. Deste modo, eram elegiveis apenas os notaveis locais, “nobres” ou
nobilitados, sem qualquer macula de suspeicao judaica, ou detentores de oficios concelhios nomeadamente de escrivaninha. Leia-se Lourenco, Maria
Paula Marcal, “Estado e Poderes”, in Serrao, Joel; Marques, A. H., (Dir.), Nova Histdria de Portugal: Portugal da Paz da Restauracdo ao ouro do Brasil, vol.
VII..., pp. 77, 81. Segundo José Viriato Capela, entre 1759 e 1810, a vereacdo municipal era o reduto da nobreza antiga e fidalguia (nobreza com estado
de foro). O mesmo refere que “A vereagao era ndo s6 monopdlio nobre mas mais ainda, uma coutada de um pequeno numero de familias e candidatos”.
Os municipios vizinhos da cidade de Braga olhavam, mormente na ultima metade do século XVIII, para o municipio bracarense usando como referencial o
comportamento politico e praticas administrativas por ele praticado. Sobre esta matéria atente-se no estudo de Capela, José Viriato, “Braga, um Municipio
Fidalgo — As lutas pelo controle da camara entre 1750 e 1810”"..., p. 179.

« Sobre a administracdo camararia desde meados do seculo XVIII até inicios do século XIX, consulte-se Capela, José Viriato, “Braga, um Municipio Fidalgo
- As lutas pelo controle da camara entre 1750 e 1810"..., p. 171.

= () escrivdo da camara limiana, em 1812, redigiu “Cartas as pessoas que tinhdo servido de Vereadores para pegar no Palio quinta feira de Corpus
Christi”. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal 1807-1820..., fl. 77.

=5 (O rei dirigiu em 1688 uma carta ao bispo do Porto a informa-lo para preservar o costume de manter os doze nobres que transportavam as tochas a
desfilarem ao lado do palio. Leia-se Couto, Luis de Sousa, Origem das procissoes da cidade do Porto..., fls. 30-31.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Liro de actas da Camara Municipal 1807-1820..., fl. 125. Anos mais tarde, a
vereacdo determinou que para a solenidade de “Corpus Christi”, a realizar no dia seis de junho de 1822, se comunicasse aos nomeados para susterem as
varas do palio. Entre os eleitos contou-se com a presenca de Francisco Pereira Peixoto Ferras Sarmento, José Malheiro de Sousa e Menezes, Francisco
Perestrelo Marinho Pereira, Antonio de Sousa Pereira Marinho e Francisco de S& Soto Maior. Livro de actas da Cémara Municipal 1820-1825..., fl. 68. A

edilidade de Ponte de Lima elegeu em 1825 para acompanhar a procissdo com as varas do palio “Francisco de Sa Sotto, Francisco Perestrello Marinho
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0 nomeado Tomas Malheiro Correia Brand&o, ocupava um cargo de natureza militar, pois em
reuniao de camara foi determinado que se requeresse a “Thomas Malheiro Correia Branddo rogasse a
obzequio de mandar reunir os soldados fardados do Batalham de seu comando” para integrar no
desfile de triunfo da Eucaristia=s. A presenca destas unidades de soldados ndo deixava de ser
importante quando integrada no seio da procissao, se, por um lado, transmitia a devocao que estes
tinham ao Santissimo Sacramento, por outro, simbolizava a autoridade e manutencdo da ordem
publica. Em algumas localidades espanholas a procissdo do Corpo de Deus constituia um caso
excecional para as unidades do Exército, pois era através das suas demonstracoes de piedade com o
Santissimo Sacramento que aquelas alcancavam grande destaque. O Santissimo Sacramento era
escoltado, pela unidade de soldados mais antiga do corpo militar. Atendia-se aos critérios de
antiguidade dos regimentos e aos privilégios que com ela se obtinha o lugar proeminente que
ocupavam no préstito. Para além destes, outros desfilavam junto ao palio que cobria a Custddias.

Certificamo-nos através destes convites, que muitos dos participantes, eram desafiados
anualmente para ocupar tal lugar na procissdo como, por exemplo, Antonio de Melo da Gama Araujo
Azevedo. A camara ao enderecar estes convites solicitava aos destinatarios para ndo os recusar, pois
estes ao concorrerem com a sua presenca engrandeciam o esplendor destes atos sobre os quais a
“camara tem ingeréncia”. Pelas informacdes obtidas cremos que esta incumbéncia apenas cabia a
guem ja tivesse desempenhado algum cargo na administracédo publica. A procissdo nao deixava de
constituir para estas figuras mais um momento para mostrarem o seu prestigio e importancia
publicos. Em 1801, o principe regente pegou numa das varas do palio da procissdo feita em Lisboa,
seguindo as instrucdes do “Porteiro da cana”, tal como procedia com os membros das ordens
militares=.

No Corpo de Deus de Lisboa todo o ritual e protocolo ndo eram deixados ao improviso, alias,
nao existia nada que ndo fosse previamente estabelecido antes do préstito sair a rua. Os editais
colocados assumiam um papel crucial ao determinar previamente toda a sua organizacdo. O principe

regente ordenou em 1811 que todos os membros das trés ordens militares, “comemdadores,

Pereira, Joze Malheiro de Sousa e Menezes, Joze de Sousa Pereira Marinho Brandam Morim, Anténio de Mello da Gama Araujo e Azevedo e Anténio de Sa
Sotto Maior”. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Cédmara Municipal 182-18345..., fl. 9.

== AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal 1834-1836..., fl. 27v.

= Tanto estes soldados como a restante tropa, em sinal de respeito e de veneracao, desfilavam sem chapéu e empunhando as suas armas. Uma nova
regulamentacéo tinha sido alvo de polémica. Durante a celebracdo do Corpo de Deus na cidade da Corunha, em 1777, em resultado das honras feitas
pelos militares ao Santissimo Sacramento, a procissdo imobilizou-se por mais tempo, o que provocou o desagrado da populagédo que solicitou a instituicao
eclesiastica da colegiada para ndo inovarem neste aspeto. Veja-se Pérez-Frias, Pedro Luis, “Eucaristia y ejército. Usos y costumbres en los siglos XVIII y
XIX", comunicaciones in / Congreso Nacional de Historia de las cofradias sacramentales Minerva: Liturgia, Fiesta y Fraternidad..., pp. 469-470.

=0 ANTT, Desembargo do Paco. Reparticdo do Minho e Tras-os-Montes, Condes de Linhares, Maco 101, doc. 36, nao paginado.
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cavalleiros e Freires” moradores na cidade de Lisboa e seu termo, que no dia 13 de junho se
comparecessem na igreja do convento de Sado Domingos devidamente trajados para acompanhar a
procissao na qual deviam ir com “compostura e modéstia que pede a solemnidade”. A estes
elementos cabia-lhes respeitar as disposicdes impostas pelos mestres das cerimonias e empunhar as
tochas. A ndo comparéncia dava lugar a uma reprimenda e a suspensao do pagamento do rendimento
da comenda durante dois anos, enquanto os cavaleiros e religiosos ficavam lesados em oito
cruzadoss,

Em Ponte de Lima, em 18 de junho de 1840, foram convidados os membros do clero a
empunharem as varas do palio®z. Todavia, este convite ndo foi muito bem aceite por todos, ja que na
procissao desse ano ocorreu uma situacdo embaracosa provocada por um dos parocos. O padre Luis
Ferreira, da freguesia de Santa Marinha de Arcozelo, no momento de saida da procissdo provocou
uma situacao escandalosa perante todos, ao recusar empunhar uma das varas do palio para a qual
estava nomeado pelo arcipreste. Esta atitude foi acompanhada por um gesto de irreveréncia ao
“d"arrojar ao cham a Asperge que o cobria”, situacao geradora de muita indignacao por parte de
todos os devotos que presenciaram o ato. Somente a devocdo do povo limiano ao Santissimo
Sacramento salvou o visado da justica popular, todavia “ja que por fortuna escapou a ira publica”, da
justica formal nao se isentavas:.

Os atos irreverentes e escandalosos ocorridos no seio das misericordias e de outras confrarias
constituiam também uma humilhacdo publica para estas instituicbes, muito cuidadosas da sua
imagem. De acordo com Marta Lobo tais associacdes avaliavam como graves os conflitos que as
extrapolavam e se tornavam publicos. Os protagonistas destas contendas eram frequentemente os
seus associados que as provocavam ao recusar empunhar tochas nas procissoes, vestirem tunicas e
transportarem as tumbas nos funerais®.

Talvez estes momentos marcados por conflitos, aquando da saida das procissdes, e em outras

situacdes, estivessem também na base da elaboracao de instrumentos formados por leis, decretos ou

s ANTT, Ministério do Reino, livro 534, nao paginado.

=2 AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Liro de Correspondéncia dirigido a diversas autoridades, 1840-1842..., nao
paginado.

== AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Liro de Correspondéncia dirigido a diversas autoridades, 1840-1842..., nao
paginado.

=+ A tlnica constituia um simbolo que distinguia os irméos destas instituices dos que lhes eram exteriores. Nas cerimonias publicas o seu uso servia como
elemento identificador da instituicdo, fortalecendo os lagos de pertenca e diferenciando ainda os irméos nas cerimonias em que participavam outras
confrarias. Nao usé-la simbolizava provocagao, desrespeito e ofensa para a instituicao. Sobre esta matéria consulte-se Aratjo, Maria Marta Lobo de, “Les
élites en conflits: les Misericérdias portugaises aux XVI-XVIII siécles”, in Revista Semata, Ciéncias Sociais e Humanidades, n° 21, Santiago de Compostela,

2009, p. 190.
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outras disposicoes impostos sobre os eclesiasticos e figis. Neste sentido, as constituicdes sinodais

bracarenses de 1697, sdo muitas claras ao declararem que:

“[...] Porque as armas dos clérigos devem ser lagrimas e oragdes: ordenamos e
mandamos per esta nossa costituicam que nenhum clérigo de ordes sacras ou beneficios
posto que as na tenha possa trazer armas defensivas nem offensivas de qualquer forma e
qualidade que sejam: se nam hua faca ou duas: as quais seram estreitas e curtas: e tais
que parecam pera serventia de seu comer ou casa: € nam pera com ellas errar em seu
abito e ordem [...]"s".

As individualidades convidadas a ostentarem as varas do palio na procissao de 11 de junho de
1845, foram o juiz de direito da comarca, o delegado da comarca, o “Juis da Paz” e outros
cavalheiros®s. A instituicdo municipal, no convite remetido a estas individualidades, sublinhava que o
juiz de direito da comarca comparecesse na procissdo juntamente com os seus empregados,
revelando uma grande preocupacado com o engrandecimento do préstito. O endereco dos convites a
pessoas ilustres da vila acrescentava a necessidade de trazerem vestes adequadas “queira V. S?
comparecer de Casaca”, conselho dado aos ilustres Jodo Antonio Correia Felgueiras e Antonio de
Castro Araujos.

Na cidade de Guimaraes era costume antigo as varas do palio nesta e noutras procissdes
camararias serem conduzidas por individuos convidados pela vereacdao, mas a recusa de alguns
gerava complicacdes e desordens, por vezes, a saida do préstitoss. A importancia atribuida ao traje era
demonstrativa da preocupacdo dos organizadores da festividade, fazendo questdo de integrar no
convite essa anotacdo. Tratava-se de um jogo de ostentacdo, onde o luxo manifestado pelos

convidados estava em harmonia com a pompa dos grémios, dos clérigos e mesmos dos andores e

s Constituicoens Sinodais do arcebispado de Braga ordenadas no anno de 1639 pelo lllustrissimo Senhor Arcebispo D. Sebastido de Matos Noronha E
mandadas imprimir a primeira vez pelo llustrissimo Senhor D. Jodo de Sousa Arcebispo & Senhor de Braga..., fl. 82.

=s AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro da correspondéncia dirigida a diversas autoridades, 1845-1849..., nao
paginado.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro da correspondéncia dirigida a diversas autoridades, 1845-1849..., nao
paginado.

== Para evitar este tipo de disturbios o Municipio de Guimarées pelo alvara de 12 de outubro de 1600 ordenou que as varas fossem conduzidas pelos
vereadores dos dois anos antecedentes e quando algum destes tivesse escusa legitima pelos do terceiro ano. Devido ao ndo cumprimento das prescricoes
do referido alvard, a camara decidiu em 1723 decidiu assalariar membros do clero para condugao do palio. Guimaraes, J. G. D" Oliveira), “Festas annuaes

da Camara de Guimaraes (Notas Histdricas)”..., p. 176.
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santos que desfilavam na procissao pois, “la demonstracién del lujo es la demonstracion del poder v,
frente a ella, solo quedaba la sumisién”s,

Para que o préstito nesse ano tivesse maior brilhantismo e fosse uma cerimoénia “mais lusida”,
a camara remeteu convites ao visconde de Bertiandos, a Manuel Eleuterio Malheiro, José de Sa
Coutinho, Francisco da Costa Mimoso, José Perestrelo Marinho Pereira e Gongalo de Barros Limas=.
Engrandecia ainda mais a procissdo com a integracao das confrarias “Esta Camara espera V. S? no
dia 18 do corrente venhao & lgreja incorporados a fim de ajudarem a engrandecer a Real Procissao”.
Os juizes e os mesarios das irmandades de Nossa Senhora da Guia, de Nossa Senhora do Carmo, do
Rosario, da Lapa, da Expectacdo e de Santo Antdnio da Torre Velha figuravam entre os convidados do
senado.

Neste desfile integravam-se ainda os “Mercadores do retalho desta Villa”, que lhes incumbia
obrigatoriamente acompanhar o Santissimo Sacramento, desfilando cada um com uma tocha acesa,
paga a suas expensas, tal como os tabelides. O seu incumprimento traduzia-se no pagamento de uma
pena no valor de 2.000 réis que revertiam favor do concelhos,

Aconselhava-se o povo a participar com devocao, devendo confessar-se e comungarsz,

Na segunda metade do século XVIIl, comecava a evidenciar-se a preferéncia pelos
licenciados®=, militares ou figuras civis de destaque na sociedade para transportarem as varas do palio
e envergar as capas, enquanto os clérigos nomeavam-se para transportar os turibulos, navetas e
lanternas®. Esta opcdo espelha, de certa forma, as alteracdes de carater social que comecaram a
sentir-se a partir de 1796, sendo a procissdo, mais uma vez, o momento onde se refletiam essas

mudancas operadas na sociedade da altura. Os estratos de “nobreza segunda” e dos letrados

=2 Sobre veste assunto consulte-se Cuesta Garcia de Leonardo, Maria Jose, Fiesta Y Arquitectura efimera en la Granada del siglo XVIII..., p. 26.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livo de Correspondéncia dirigida a diversas autoridades, 1845-1849..., nao
paginado.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro dos acérddos da Cémara, 1735... fl. 9. Segundo o municipio de Ocafia,
localidade de Toledo, o acompanhamento da procissédo com tochas ardendo constituia um elemento decisivo para o éxito da celebracdo, mostrando, as
confrarias, por vezes, uma certa relutancia, dado o elevado custo da cera. Apenas as quatro confrarias do “Corpus Christi” que existiam nas quatro
paroquias de Ocafia eram obrigadas a transportar duas tochas verdes, quase todas as outras deviam somente empunhar uma. Leia-se Porras Arboledas,
Pedro Andrés, “Fiestas y diversiones en Ocafia a comienzo del siglo XVI”, in Cuadernos de Historia del Derecho..., pp. 526-527.

= A este respeito confira-se Cardoso, José, O /V Concilio Provincial Bracarense e Frei Bartolomeu dos Martires, Publicagdes APPACDM Distrital, Braga,
1994, p. 202.

= A administracdo municipal e concelhia comecou a ser umas metas almejadas pela burguesia letrada, sobretudo laica, dos licenciados e bacharéis
acabados de sair da reforma da Universidade de Coimbra, partir de 1772. Sobre este assunto atente-se no trabalho de Capela, José Viriato, “O municipio
de Braga de 1750 a 1834: o governo e a administracdo economica e financeira”..., p. 38.

= Sobre este assunto atente-se em Soeiro, Teresa, “A festa do Corpo de Deus em Penafiel”, in Cadernos do Musew..., p. 149.
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comecaram a alinhar na procura de novas oportunidades como a pretensao de ocupar cargos de topo,
a nivel da administracao local, competindo com a tradicional e conservadora nobrezas,

Na América Portuguesa, sobretudo em 1795 assistiu-se a uma quezilia entre o senado da
camara e o poder religioso. Por costume, no Para quem transportava as varas do palio desde o altar-
mor até & porta da Igreja eram os “benefeciados”, a partir daqui passavam para as maos de ilustres
seculares. Por decisdao do senado, as varas do palio teriam que ser transportadas pelos ilustres e
governador desde o interior do templo até a porta do mesmo, razdo que despoletou controvérsias entre
estes dois poderess=. Os oficiais da camara alegavam que este costume constituia uma pratica das
cortes, cidades e vilas do reino mais civilizadas, razdo que os levou a pedir a intromissao do bispo
relativamente a ocupacdo do lugars. Segundo a perspetiva do senado apossar-se do lugar dos
“benefeciados” ao pegar nas varas do palio no interior da catedral simbolizava o progresso que se
consolidava na sobreposicdo do poder municipal sobre o poder religioso. Contudo, apenas o
governador tinha autorizacao para conduzir o palio no interior da Sé juntamente com outras dignidades
eclesiasticas, enquanto que as restantes individualidades seculares s6 o deviam fazer na rua,
respeitando a prescricdo contemplada no cerimonial do “Santissimo Padre Benedito 14" (1740-1758).

Os conflitos desta natureza dificiimente se podiam evitar, bastava a organizacdo destas
solenidades ter um carater mais laico para colidir, por vezes, com o interesse dos eclesiasticos que
ndo viam com bons olhos a componente profana da religiosidade popular. A entrega das varas do palio
aos vereadores e a outras pessoas ilustres representavam momentos constrangedores para 0s
membros da clerezia. O confronto evidenciado ficava mais aceso ja que a forca da Igreja tinha que

enfrentar os membros de familias localmente prestigiadas, nobres e antigas que dispunham de uma

= A partir de 1789, na cidade de Braga, visualizava-se essa realidade. Os estratos desapossados, advogados, e nobreza mais recente, comegaram a
inquietar-se com a concentracdo e monopdlios no exercicio de cargos por parte da nobreza mais antiga. Sobre esta matéria consulte-se Capela, José
Viriato, “Braga, um Municipio Fidalgo — As lutas pelo controle da camara entre 1750 e 1810"..., p. 180. Ainda sobre esta disputa da vereagao entre a
“nobreza segunda” e classe de letrados com a nobreza antiga veja-se Capela, José Viriato, “O municipio de Braga de 1750 a 1834: o governo e a
administracdo economica e financeira”..., p. 35.

= Neste sentido existe quem estabeleca uma diferenciacéo entre a festa do interior do templo e a da rua. A primeira de dimensao religiosa e a segunda de
carater mais profano. Confira-se Santos, Beatriz Catdo Cruz, O Corpo de Deus na Ameérica - A festa de Corpus Christi nas cidades da América Portuguesa -
século XVIll..., pp. 103-104.

= () bispo invocando o expressivo ditame cerimonial do “santissimo Padre Benedito 14" considerou que os oficiais nobres do senado pegassem nas varas
do palio a porta da sé para “hirem pellas ruas da cidade procicionalmente”, permitindo aqueles a escolha de pessoas mais qualificadas para os
substituirem quando se deixarem vencer pelo cansacgo. Alegava ainda que as resolucdes, do referido papa, vinham confirmar que a conducao das varas do
palio dentro do templo, por parte dos beneficiados, fazia parte de uma observancia pura do cerimonial sobre a procissao do Corpo de Deus. ANTT, Papéis

do Brasil, Maco 4, n° 3, fls. 72, 72v. -73.
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autoridade camararia sedimentada pelo tempos=. O poder politico diretamente relacionado com esta
festa, ao assumir grande responsabilidade sobre a sua organizacdo, fazia questdo, em determinados
momentos, de ostentar a sua forca sobre o poder religioso.

Nestas ocasides processionais emergiam também outros conflitos que embora de cariz
diferente ndo deixavam de causar grandes transtornoss=. Tratava-se de contendas provocadas pelas
preeminéncias das irmandades que, nestes momentos de manifestacdo publica, procuravam obter
umas sobre as outras.

A confraria da Nossa Senhora da Expectacao teve conhecimento em 1754 de um despacho do
provisor que determinava que esta associacdo devia preceder a instituicdo da Ordem Terceira de Ponte
de Lima na procissao do Corpo de Deus. Alegava-se, deste modo, que por questdo de “posse antiga”
devia conservar tal posicdo sempre que saisse em procissdo. Em sequéncia do deferimento do
despacho, deliberou-se em Mesa que o seu conteudo fosse transmitido ao paroco para lhe dar
cumprimento, conferindo, desta forma, precedéncia a esta irmandade. Dois dias depois, reunidos os
mesarios, € por uma questdo de precaucao, acordou-se por unanimidade que se por qualquer
eventualidade o secretario mostrasse “algum papel ou dava do cartorio da dita irmandade a pessoa
algua” informacao referente a prerrogativa concedida a esta irmandade seria condenado em 6.000
réis. O valor desta multa a que estavam sujeitos 0s membros da instituicdo, caso quebrassem o sigilo
sobre 0 assunto em causa, testemunha a importancia e até mesmo a delicadeza desta matéria. Evitar
que a Ordem Terceira tomasse conhecimento daquele despacho talvez fosse um dos objetivos, ja que
esta poderia insurgir-se contra tal decisdo e criar algum conflito. Devia-se sim, guardar a peticdo e
respetivo despacho onde se consignava que a confraria, por posse antiga, precederia os terceiros
limianos em todos os acompanhamentos que existissem na vila=. Nesta reunidao deliberou-se ainda
que o secretario integrasse no inventario o referido despacho. O conteudo desta mensagem que

definia o lugar proeminente, por direito historico da confraria de Nossa Senhora da Expectacédo, em

= No Periodo Moderno, julgava-se que as pessoas de maior prestigio e riqueza eram os elementos mais apropriados para o exercicio de cargos
camararios, em virtude de oferecerem “garantias de isencéo (desinteresse)” e independéncia ao desempenhar os oficios, no “sentido de poderem viver
para eles sem deles viverem”. Consulte-se Monteiro, Nuno Gongalo, “Os concelhos e as comunidades”, in Mattoso, José (Dir.), Histdria de Portugal, vol.
V..., p. 325.

= Na festividade do Corpo de Deus néo faltaram conflitos para além dos causados pelas preeminéncias e privilégios. Os disfarces de muitos figurantes que
desfilavam na procissao serviam, muitas vezes, para fazerem burlas e cometerem vingancas, camuflando-se os infratores na sua indumentaria. Situacéo
ocorrida em Granada segundo contava uma denuncia de um juiz da chancelaria. Em Yébenes um grupo de pessoas serviu-se dos disfarces e dos rituais
burlescos da festa popular para ridicularizarem os individuos com quem néo simpatizavam. Para isso ensaiaram uma obra de carater jocoso para ser
representada no dia de Corpo de Deus, o que apesar da sua proibicdo a conseguiram levar a efeito. Veja-se Martinez Gil, Fernando; Rodriguez Gonzélez,
Alfredo, “Estabilidad y conflito en la fiesta del Corpus Christi”, in Fernandez Juarez, Gerardo; Martinez Gil, Fernando (coord.), La fiesta del Corpus Christi...,
pp. 63-64.

= AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora da Expectacao, Livro das determinagdes de Mesa, 1750, fl. 39.

337



todas as saidas processionais, em relacdo a Ordem Terceira ndo foi bem acatado pelos membros
desta instituicdo. Em reunido de Mesa da confraria de Nossa Senhora da Expectacédo realizada em
1755 o procurador defendeu, pelo facto de chegar informacado de que a Ordem Terceira da “Villa
intentava inquietar esta nossa Irmandade na precedéncia que tinha em Procissao de Corpus Christi”,
a necessidade de tomar-se as devidas diligéncias. Suspeitava-se ainda que aquela instituicao tinha em
seu poder um outro despacho que contradizia o alcancado pelos irmaos da Expectacdo, em 1754,
prescrevendo que esta irmandade devia “hir atras da dita Irmandade ou ordem terseira”s.

Para evitar conflitos, os mesarios da confraria de Nossa Senhora da Expectacédo decidiram que
0 procurador recorresse a justica para solucionar tal disposicdo protocolar, de maneira que a
irmandade continuasse a manter esta regalia nas procissdes. A preocupacao em preceder 0s irmaos
terceiros estava relacionada com questbes de prestigio e visibilidade. Assim, quanto mais atras
desfilasse, maior era a dignidade do lugar e melhor a precedéncia. A ordem prevalecia como elemento

definidor desta festividade, sendo a procissdo a sua principal representantes.

13.2.0 palio

A area contigua ao palio constituia o espaco mais importante de todo o desfile. Era sob este
que desfilava o Santissimo Sacramento, representado pela hostia. A sua exibicdo gerava, nos fiéis
sinais exteriores de reveréncia, como baixar a cabeca e fazer genuflexdess=. O monarca, em 1641,
estabeleceu os procedimentos a adotar na organizacao do corpo processional na cidade de Lisboa. Os
lugares a ocupar estavam muito bem assinalados; atras do palio “hao-de ir os prelados e os cavalleiros
das ordens militares em procissdo com 0s mantos brancos precedendo os de cristo”. Em ultimo lugar
posiciona-se 0 monarca, de tras dele, mas a sua direita, o guarda-mor e “diante de sua Magestade” o

mordomo-mor. A camara de Lisboa seguia atras do rei, a guarda posicionava-se diante do palio e “hir

= AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora da Expectacao, Livro das determinagdes de Mesa, 1750, fls. 44-44v,

= Esta festividade acabou por se tornar num paradigma de ordem em oposicdo a desordem representada pelo Carnaval, apesar de até as reformas de
Cralos I, o “Corpus Christi” ter muito de carnavalesco. Consulte-se Rodriguez Becerra, Salvador, “El corpus en Andalucia. De fiesta del poder a fiesta de la
identidad”, in Fernandez Juarez, Gerardo; Martinez Gil, Fernando (coord.), La fiesta del Corpus Christi..., p. 386.

= A instituicdo do Corpo de Deus proporcionou a producédo de Custodias para acolherem a hdstia, simbolo do Santissimo Sacramento. Consulte-se Louro,
Jodo Pedro Roméo, A iconografia musical da custodia de Belém, Lisboa, Universidade Nova de Lisboa, 2010, p. 55, tese de Mestrado policopiada. Sobre a
nova custodia da confraria do Santissimo da vila de Espejo em Cérdova no ano de 1725, joia singular de ourivesaria cordovesa leia-se Garcia Ventura,
Miguel, “La Cofradia del Santisimo Sacramento y las fiestas del Corpus en la villa cordobesa de Espejo durante los siglos XVI al XVIII”, in / Congreso

Nacional de Historia de las cofradias sacramentales Minerva. Liturgia, Fiesta y Fraternidad..., p. 396.
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seguindo em ala ate sua magestade por fora das dos cavalleiros e serrar por detraz da Camara de
Lishoa". Os jovens desta instituicdo iam a frente, entre as alas da guarda e dos cavaleiros. Os oficiais
da casa ndo levavam insignias dos seus oficios, desfilando nos lugares que lhes estavam destinadoss.
A configuracao que assumia a procissao denunciava, deste modo, os que detinham mais autoridade e
prestigio.

Nas cidades da América Latina como Lima, Potosi, Montevideo, Santiago do Chile e Guatemala
0 posto mais cobicado na procissao, e, por isso gerador de contendas entre as confrarias, grémios e
autoridades civis, era também o local proximo da custddia. A medida que se distanciavam daquela
area menos prestigio ostentavam. As mesmas desavencas provocavam-se entre 0s que pretendiam
conduzir as varas do palio==.

Em muitas localidades, a custddia fazia-se transportar numa “arca” ou “gaiola” envidracada e
encimada numa charola, espécie de andor que ndo parecia ser muito incomodo aquando do seu
transportess,

Para Ponte de Lima ndo possuimos dados suficientes que nos permitam aclarar sobre a
existéncia do dispositivo para transportar a custodia. Sabemos que no comeco de oitocentos era o
palio o paramento utilizado no “Corpus Christi” para proteger a Custédia das incleméncias do tempo.
O uso da “gaiola” que se fazia conduzir por um andor n&o facilitava a utilizacao do palio.

Inicialmente, as custddias eram simples expositores destinadas a serem transportadas entre
as maos de um sacerdote, porém o auge e o esplendor destes cortejos processionais implicaram a
criacdo de custdédias magnificentes que tornava imprescindivel a incorporacdo do andor e o recurso a
varios homens para as transportar, mesmo existindo disposicoes eclesiasticas em contrarios.

Em Espanha esta funcdo protetora do palio foi relegada para segundo plano a partir do

momento em que se comecgou a incorporar as grandes custodias nestas procissoes transportadas por

= ANTT, Desembargo do Pago. Reparticdo do Minho e Tras-os-Montes, Manuscrito aa livraria, livro 170, fls. 31-32.

= Para evitar estes pleitos estabeleceu-se um protocolo tomando-se como modelo o de Sevilha. Leia-se Labarga Garcia, Fermin, “Algunas notas sobre la
fiesta del Corpus Christi”, in / Congreso Nacional de Historia de las cofradias sacramentales Minerva: Liturgia, Fiesta y Fraternidad..., p. 86.

= D, Frei Gongalo de Morais, bispo do Porto, informou em 1607 o soberano que a charola era tdo pesada, que, por vezes, gerava cenas grotescas da parte
de quem a transportava, para além das moedas que se atiravam da janela partirem as vidracas onde ia encerrada a Sagrada hostia. Sobre esta matéria
consulte-se Almeida, Fortunato, Histdria da Igreja em Portugal, vol. ll..., p. 561. Na cidade de Elvas nos inicios do século XVI, ordenou-se que se fizesse
uma “gaiola” para transportar o Santissimo. Em relacdo ao transporte do Santissimo Sacramento na procissao do Corpo de Deus em Elvas leia-se Pires,
Anténio Thomaz, I"nvestigacdes ethonograficas”, in Revista Lusitana, vol. XIV..., p. 96.

= Para um melhor esclarecimento acerca deste tema atente-se em Gascon de Gotor, Anselmo, £/ Corpus Christi y las Custodias procesionales de Esparia,

Barcelona, Tipografia la Académica de Serra, 1916, p. 44.
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andores®=. Havia ainda que ter em conta as dificuldades que emergiam ao tentar-se transportar
custddias de grandes dimensoes, sobretudo em altura, sob o palio=.

O Santissimo Sacramento caminhava normalmente envolto de uma sonoridade musical
provocada pela diversidade instrumental que o acompanhava, atingia-se neste lugar o culminar de todo
o préstitos. Quadro estatico que, entre os apresentados por dancas dramatizadas e outras
representacdes, constituia mais um meio usado pela lgreja para ilustrar os seus fiéis e leva-los a
percecionar da melhor forma o mistério da Eucaristias.

O interior da procissao estava assim compartimentado; cada individuo ou grupo possuia um
lugar e funcado definida, sendo estes posicionamentos que lhe conferiam maior dignidade. Os
participantes deviam cumprir determinadas posturas, compativeis com a reveréncia do sagrado,
desfilando com decéncia, de maneira disciplinada e concentrados espiritualmentes,

0 juiz de fora considerou, em 1819, pertinente tecer alguns reparos acerca do comportamento
que os membros do senado deviam adotar nas procissdes e noutras cerimonias realizadas na igreja. O
corpo da camara devia apresentar-se sempre em publico com o respeito e seriedade devidos, tal como
qualquer outra corporacdo. Este oficial régio argumentava ainda que tal adverténcia fazia muito
sentido, pois a vila para além da sua antiguidade era terra de “Fidalguia e Nobreza”, e muito
reconhecida por todo o reino. Atendendo a estas prerrogativas, ordenava que em semelhantes
solenidades ostentassem “capa e volta assim como ele Menistro e com suas varas que tenhao no
simo as armas Reais pintadas pois ele Menistro se havia de aprezentar da mesma forma com a sua”.
Este costume, praticado desde tempos recuados, tornava-se agora indispensavel porque “0s povos

deslombrados com as mas Doutrinas e exemplos dos teriveis em meios que nos asularao somente

= As custodias em Espanha transformaram-se em verdadeiras “joias artisticas”, de certa forma favorecidas pela chegada do ouro americano aquando do
dominio espanhol sobre as regiées da América do Sul. Em Valéncia a custodia processional que percorreu as ruas no desfile do “Corpus Christi” em finais
do século XVII transportava-se sobre um andor de prata e a mesma apresentava-se repleta de “ouro, diamantes, pérolas e outras pedras preciosas”. Leia-
se Alejos Moran, Asuncién, “Cristo en las calles de Valencia”, in / Congreso Nacional de Historia de las cofradias sacramentales Minerva: Liturgia, Fiesta y
Fraternidad..., p. 235.

= A este proposito consulte-se Pradillo y Esteban, Pedro José, £/ Corpus en Guadalajara: Andlisis de una liturgia festiva a través de los siglos (1545-
1931)..., p. 108.

= Como era costume havia junto a “gaiola” um concerto levado a cabo por um conjunto de anjos que tocavam varios instrumentos. Atente-se no trabalho
de Louro, Jodo Pedro Romaéo, A iconografia musical da custddia de Belém..., pp. 72-73.

* Na cidade de Valéncia a custodia seguia rodeada de flores e incensarios que perfumavam o ambiente exterior, mas também o templo. As ruas por onde
ela passava correspondiam-lhe com o esplendor arranjado com ricas tapecarias, “flores aromaticas, luminarias arcos triunfais e altares” erigidos para a
ocasido. Para um melhor esclarecimento sobre o tema leia-se Alejos Moran, Asuncion, “Cristo en las calles de Valencia”, in / Congreso Nacional de Historia
de las cofradias sacramentales Minerva: Liturgia, Fiesta y Fraternidad..., p. 249.

2 Para este assunto consulte-se o trabalho de Schilling, Heinz, “Urban Architecture and Ritual in confessional Europe”, in Religious Ceremonials and

images. Power and social meaning (1400-1750)..., p. 18.
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olhao para o exterior das coisas”*=. Impor a autoridade através da aparéncia parecia ser a estratégia
mais acertada numa conjuntura em que as estruturas do Antigo Regime estavam cada vez mais
diluidas com a “construcdo de uma consciéncia liberal e constitucional”s. As insignias e o “ar de
respeito” das autoridades e dos funcionarios publicos constituiam assim as principais armas para a
obediéncia e profundo respeito a lei. Escutadas estas adverténcias do juiz de fora, os vereadores e 0s
restantes oficias da cdmara acataram-nas, prometendo executa-las.

Cerimonia dos sentidos que encaixava de forma perfeita no espirito moderno, os bailes, o boi
bento, o carro das ervas, os figurantes que representavam personagens biblicas, histéricas e
guerreiras, 0s santos encimados nos andores, a hostia protegida sob o palio, os animais imaginarios, a
musica, 0s incensos, os ramos, as flores, o fogo, e todos os efeitos artisticos ofereciam aos
espetadores momentos Unicos que o0s transportavam para uma realidade ilusoria e curta que somente
se iria repetir na festividade do ano seguinte. Com movimento, exuberancia, cor, som, ruido, contraste
obtinham a edilidade limiana, a igreja da vila e o povo, um produto de grande solenidade e brilho que
era a festa do “Corpus Christi”.

Sem duvida, uma das maiores festas do Antigo Regime, o Corpo de Deus instituiu-se para
combater os hereges e judeus, que recusavam a “Verdade” proclamada e para convencer os que
duvidavam do grande mistério da fé. Clemente V (1305-1314), ao decretar que esta festividade fosse
festejada em toda a “cristandade”, procurou revesti-la de solenidade, alegria e com carater aglutinador
de uma grande massa de fiéis, servindo de reafirmacdo para a cristandade se defender dos perigos
que a ameacavamss,

Esta tradicao de grande exultacdo, dimenséao e instrucao integra o calendario liturgico limiano
até ao presente. A variedade de elementos religiosos e profanos, oficiais e populares que esta festa
aglutinava, conferiu-lhe peculiaridades locais consoante a Historia ou tradicdo que cada lugar foi
elaborando.

Todavia, a sua realizacdo compde-se atualmente de grande simplicidade, tendo-se perdido o

brilho e a magnificéncia de outros tempos.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal 1807-1820..., fls. 176-176v.

= (Os acontecimentos vividos em Espanha, entre 1810 e 1820, nédo foram indiferentes a Portugal. Para além das reacdes economicas por parte da
burguesia portuguesa emergiram reacdes politicas que objetivavam a resolucéo de problemas do pais implicando mudangas no regime e dotando-o de
instituicdes liberais e representativas. Sobre o processo de formacao da corrente liberal consulte-se Vargues, Isabel Nobre, “Portugal, a santa alianca dos
reis e santa alianca dos povos”, in Mattoso, José (dir.), Historia de Portugal, vol. b..., pp. 46.

» Sobre a magnificencia da procissao do “Corpus Christi” consulte-se Martinez Gil, Fernando; Rodriguez Gonzalez, Alfredo, “Estabilidad y conflito en la

fiesta del Corpus Christi”, in Fernandez Juarez , Gerardo; Martinez Gil, Fernando (coord.), La fiesta de/ Corpus Christi..., pp. 54-55.
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14.As corridas de touros e sua origem

O programa da festividade do “Corpus Christi” ndo se confinava apenas ao cerimonial
religioso, que culminava com a procissdo muito contemplada pelos figis, mas integrava também
corridas de touros.

Esta atividade ludica de correr reses bravas integrava a programacao das vésperas e tarde do
dia de Corpo de Deus. O espetaculo fazia os deleites e regozijos de todos os folides que aguardavam a
tarde, de forma a ndo perder tdo animada diversao. Noutras localidades portuguesas eram o0s ensaios
gerais dos varios grupos de oficios que entusiasmavam os espetadores no dia antecedentes.

0 touro, segundo algumas teorias, oriundo do uro ou auroque, esteve desde tempos remotos
associado de forma constante a mitologia.

A cultura taurina assumiu consideravel importancia ao longo dos tempos, espelhando-se na
arte, serviu de inspiracdo a muitos artistas, sobretudo espanhois, como “Goya, Eugénio Lucas,
Gutiérrez Solana, Picasso” entre outros, que retrataram nas suas criacdes o touro como "simbolo do
campo, da patria, da gléria e da tragédia”=. O mesmo aconteceu na arte literaria, musical e teatral.

Ao longo do tempo e, a medida que as civilizacbes iam emergindo, este animal serviu-as sob
diversas formas, numas “encarnava-se num deus”, sendo, por isso, venerado e divinizado pelas
populacdes, noutras imolava-se no sentido de oferenda aos deuses e ainda a sua origem prendia-se
com cerimonias funerarias para aplacar os defuntos. Sao varias as lendas que o protagonizaram como
“Mitra, Zeus, Europa, Pasifae e Minos"s#.

0 fascinio que se sentia, desde as civilizacdes antigas, por este animal corpulento e forte,
inspirou 0 homem nas suas obras que o concebeu como uma “figura hibrida, cabeca humana num

corpo de touro”, alcancando-se, assim, a combinacao da sabedoria e paixdes do homem com a sua

“ Em Coimbra, determinava-se que as regateiras e as vendedeiras de fruta e de peixe, saissem a tarde no dia antes do Corpo de Deus. Em Castelo
Branco desfilava a serpe e o touro, ja em Elvas corriam-se touros nas vésperas. Leia-se Chaves, Luis, “Os oficiais mecanicos de Coimbra na procisséo do
Corpo de Deus”, in O Instituto..., p. 368.

* Cobaleda, Mariate, £/ simbolismo del Toro: La lidia como cultura y espejo de humanidad, Madrid, Biblioteca Nueva, 2002, pp. 109-110. Sobre festa de
touros veja-se ainda Gil Gonzélez, Juan Carlos, La fiesta de los toros: un patrimonio compartido, Madrid, Biblioteca Nueva, 2010, pp. 19-47.

“ /eus ao avistar uma jovem fenicia de grande beleza, Europa, para a encantar e seduzir rapidamente transformou-se num touro branco. Esta ao vé-lo
ndo resistiu aos seus encantos e colocando-he no pescoco “uma grinalda de flores, subiu para o seu dorso e foi transportada para Creta”. Leia-se
Fernandez Truhan, Juan Carlos, “Origines de la Tauromaquia”, in X Congreso Internacional de Historia del Deporte, Sevilla, Universidad Pablo de Olavide,

2005, pp. 1-2.
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forca fisicas#. Os egipcios que o apelidavam de Apis adoravam-no em louvor de Osiris, deus Sol, pelo
poder de fertilizar a terra=.

Na mitologia grega 0 mesmo animal surgia de forma antropomorfica vulgarmente conhecido
por “Minotauro” corpo de homem e cabeca de touro, que segundo a lenda nasceu dos amores de
Pasifae com um touro branco enviado por Neptunost. Dioniso, deus do vinho e da vindima, foi o deus
mais popular durante a época helenistica e Romana (Baco), tornando-se o protagonista de uma
religido imbuida de misticismo que adquiriu o0 touro como um dos principais simbolos,

Este animal associado a rituais e jogos serviu ainda de inspiracdo a diversas “esculturas,
baixos-relevos, estelas funerarias, sarcofagos, frescos, mosaicos, selos, placas ornamentais, vasos,
moedas”, entre outros=,

Segundo alguns autores o culto que Ihe era prestado teria a sua origem nos ritos da cultura
Mitraica, praticados no século VIl a. C., na regido correspondente as atuais Irdo e india. Sofrendo
adaptacdes na civilizacado helénica, foram os povos ligados ao mar, como os da ilha de Creta e suas
colonias, os principais responsaveis pela propagacao deste culto por todo o Mediterraneo. Nessa ilha,
as corridas ligavam-se a rituais de “fecundidade taurina” organizadas na primavera. As lides eram
feitas por homens e mulheres que habilmente dominavam o touro, tal como se visualiza nas “pinturas
de Cnossos”s.

No império romano ¢ introduzido pelas suas legides, fruto das aquisicdes culturais, aquando
das lutas travadas com aqueles povos do mar Egeuss,

Simbolo da forca e bravura os touros para gaudio dos imperadores romanos integravam 0s

programas dos jogos circenses que na antiga Roma se realizavam. Estes animais eram confrontados

s Sobre o touro na antiguidade leia-se J. Flores, Arroyuelo Francisco, De/ Toro en la Antigiiedad: animal de culto, sacrificio, caza y fiesta, Madrid,
Biblioteca Nueva, 2000, p. 25.

= Para mais informacgao consulte-se Flores, Maria Bernardete Ramos, “A farra do boi: entre o Mito e o Fantastico, o Riso Rabelasimo”, in Actas do Vil
Congresso Internacional A Festa, vol. Il, Lisboa, Universitaria Editora, 1992, p. 615.

=A respeito da tauromaquia portuguesa atente-se no trabalho de Heleno, Manuel H. Domingues, 7ourada. tradicdo portuguesa, Barcelona, Clube el-Rei
Dom Duarte 1, 2010, p. 30.

=2 Na tragédia grega de Euripedes “Bacantes”, Dioniso mostrou-se perante o rei de Tebas, Penteu em forma de touro. Leia-se Cobaleda, Mariate, £/
simbolismo del Toro: La lidia como cultura y espejo de humanidad..., p. 62.

= Esta variedade de elementos contemplou-se na Anatélia, Mesopotamia, Siria, Palestina, Creta, Chipre, Grécia, Peninsulas Itdlica e Ibérica. Leia-se B.
Pedraza, Felipe, /niciacion a la fiesta de los toros, Madrid, Editorial Edaf, 2008, p. 246.

= Segundo o autor é possivel considerar as lides cretenses como rituais ligados a uma religido agraria. As mulheres que faziam as lides tomavam os
hastados pelos chifres para comungar da sua forca e absorver a sua capacidade fecundadora. Tratava-se de uma magia simpatética, por contacto, que
transmite a natureza sagrada e solara do touro a comunidade. Leia-se Cobaleda, Mariate, £/ simbolismo del Toro: La lidia como cultura y espejo de
humanidad..., pp. 56-57.

= No que diz respeito a origem das corridas tauromaquicas veja-se Fernandez Truhan, Juan Carlos, “Origenes de la Tauromaquia”, in X Congreso

Internacional de Historia del Deporte..., p. 3.
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com gladiadores e usavam-nos na luta com elefantes. Palco de muitas festividades, o coliseu nado
deixou de acolher estes jogos prenunciadores da corrida brava, onde cavaleiros lancavam azagaias aos
touros se movimentavam com pujanca nesse espaco circularss,

Estes jogos taurinos desenrolaram-se na Peninsula Ibérica, ou nao fosse esta romanizada por
um povo que, como ja vimos, convertia aqueles jogos em grandiosos espetaculos animadores.

Contudo, estes foram sendo adquiridos pelos sucessivos ocupantes desta area peninsular e
consoante a mentalidade do povo que os praticava e a época historica em que tinham lugar a sua
evolucao assumia contornos diferentess’.

Mas se a origem das corridas de tauromaquia carece de informacao que nos permita precisa-
la no tempo e espaco determinados, cré-se que o toureio equestre teve o seu inicio na Peninsula
Ibérica, onde o touro e o cavalo formavam uma combinacdo capaz de gerar momentos
espetacularesss,

Em territério portugués o toureio a cavalo foi sempre apanagio de grupos sociais mais
abastados, da nobreza e até de alguns monarcass*. Aconteceu com D. Sancho Il, que correu touros a
cavalo durante um grandioso festival, em 1258, sucedendo-se 0 mesmo com D. Jodo Il que para além
de ser cavaleiro era competente na arte do toureiro. Contudo, a D. Sebastido ninguém o superava
nesta arte de lidar as reses bravas, revelando valentia e destreza no manejo dos ferros. Uma das suas
demonstracdes ocorreu numa corrida em frente ao Paco de Xabregas, em 15 de junho de 1578, onde
lidaram ainda “D. Jaime de Braganca, Cristovdo de Tavora e o alferes-mor do reino, D. Luis de
Menezes"s. Foi gracas ao entusiasmo que este soberano nutria pelas festas bravas que ocorreram as

primeiras touradas reais no Terreiro do Paco, Dom Antdnio, filho do infante D. Luis e sobrinho do rei D.

= Nestas diversdes sangrentas surgiam os bestiarios que lancavam as redes de forma a limitar os movimentos dos touros, acabando por morrer com as
perfuracdes dos tridentes. Leia-se Heleno, Manuel H. Domingues, 7ourada: tradicéo portuguesa..., p. 40.

=’Em Portugal a lide de touros a cavalo foi sempre considerada uma arte com a qual se comprazia a nobreza e os reis. Leia-se Milheiro, Maria Manuela de
Campos, Braga. A Cidade e a Festa no século XVIll..., p. 373.

= Com o cavalo ibérico montado “a gineta” foi possivel promover esta arte de toureio. Confira-se Heleno, Manuel H. Domingues, 7ourada: tradicdo
portuguesa..., p. 40.

= Em relacdo ao toureio a cavalo existiam preceitos muito rigorosos, usava-se o “rojdo” e todas as vezes que o cavaleiro se destribava, perdia o chapéu ou
0 “rojao” apeava-se e ja ndo voltava a montar o cavalo sem defrontar o touro até o matar. Confira-se Duas Palavras acerca das corridas de touros
seguidas d 'um regulamento para o trabalho das pegas por um amador, Lisboa, Tipografia Nova Minerva, 1881, p. 11.

= Nesta corrida os cavaleiros com “esporas de prata, esmaltadas de ouro e azul” e os cavalos equipados com todos os aderecos trasnformaram-na
num espetaculo singular que abrilhantou o espaco frente ao pago de Xabregas. A quadrilha deu duas voltas a praca e os fidalgos participantes

preparavam-se para as lides. Leia-se Duro, Anténio Rodovalho, Historia do toureio em Portugal, Lisboa, Livraria Bertrand, 1907, pp. 35-37.
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Jodo Ill, que foi prior do Crato, apreciava lidar toiros tanto no campo, como na praca='. Este local fora
sempre, mais do que o “Rossio, Xabregas e o areal da Junqueira”, o espaco favorito para a realizacéo
dos espetaculos tauromaquicos. Foi nesse sitio provido de uma ampla area, que tiveram lugar as mais
afamadas festas tauromaquicas da cidade de Lisboa, em 17775,

Esta tradicao em terras lusitanas encarava-se nos seus primordios como um treino para
desenvolver competéncias de destreza e de coragem para se combater 0 inimigo por ocasides bélicas.

Normalmente, estas corridas realizavam-se em ocasibes especiais, como nascimentos,
casamentos de membros da familia real, aniversarios dos monarcas, mas também integravam o
programa das festas religiosas que preenchiam o calendario liturgicos:. No entanto, também fora
destes programas festivos os touros serviam para integrar outros jogos proporcionando momentos de
diversaose.

Na vila de Ponte de Lima estas tinham lugar por altura das festividades do Sao Jodo Batista,
Visitacdo de Santa Isabel, Anjo Custodio e no Corpo de Deus=:. Comprova-se, assim, que se tornava
habitual no Periodo Moderno os touros constituirem o acompanhamento festivo ideal para as
celebracdes ordinarias e extraordinarias. Ponte de Lima era terra de festa brava “ja nos velhos tempos,
a nossa terra dava corridas no Largo dos Ferradores (mais tarde do Chafariz hoje Dr. Antdnio

Magalhaes), onde os lavradores das redondezas vinham picar”ss.

Na vizinha Espanha, os touros constituiam o capitulo mais importante das programacoées

festivas nao so de carater civil, mas também em honra de Sao Jodo, 24 de junho, Apostolo Sdo Tiago

= Qs toiros, nesta altura, matavam-se com a lanca de guerra a que se chamou “garrocha” dando origem ao atual ferro comprido. No reinado de Filipe II
ordenou-se que se realizassem no Terreiro do Pago, corridas de toiros com muita pompa. Mataram-se 20 toiros e na lide morreram 4 “Monteiros”
(forcados) e “trés cavalos”. Veja-se Barreto, Mascarenhas, Corrida, Breve Historia da tauromaquia em Portugal, Lisboa, Casa portuguesa, 1970, pp. 23-24.
= O senado por motivo do nascimento do infante D. Pedro em 1649 organizou, nesse sitio, uma grande corrida de touros. Nao menos imponente foi as
que organizou a irmandade de Santo Antonio, em 1660, mas entre todas as festividades destacaram-se as trés corridas de “touros reais”, na praca
construida junto ao Paco da Ribeira, em outubro de 1661. As varandas e janelas do terreiro apinharam-se de gente para verem touros muito bravos a
serem lidados pelos condes de Sarzedas e da Torre e D. Jodo de Castro, Senhor do Paul de Boquilobo. Veja-se Andrade, Ferreira de, 77és touradas no
Terreiro do Pagco em 1777, Lisboa, s.n., 1947, pp. 7-8.

= Em Ponte de Lima, em 1735, pela reedificacdo da capela dedicada a Séo Jodo Batista realizaram-se seis dias de festa. Durante esses dias, para além
das inumeras atividades que animaram esse periodo, realizaram-se combates de touro a cavalo. Veja-se a este respeito desta tourada Silva, Maria Beatriz
Nizza, “A vida quotidiana”, in Serréo, Joel; Marques, A. H. de Oliveira (Dir), Nova Historia de Portugal: Portugal da Paz da Restauracdo ao ouro do Brasi,
vol. VII..., p. 454,

= Em 21 de fevereiro de 1732 “se divertio a Rainha nossa Senhora com os Principes, e os Senhores Infantes na Real Tapada de Alcantara, vendo o
combate de hum touro com hum javali”. Gazeta de Lisboa, 21 de fevereiro de 1732, n&o paginado.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Sentenca de desagravo pela qual manda o rei D. Jodo /Il que se conservem os usos e
costumes da Camara de Ponte de Lima da mourisca, do almogco dos anjos e de correr touros, 153/..., ndo paginado.

= Para este assunto leia-se Conde d " Aurora, £sparsos, Raros e Inédifos do Conde d 'Aurora, com um prefacio de sua neta, sobre a Ruralidade no vale do

Lima, Ponte de Lima, Associacdo do Desenvolvimento Rural Integrado do Lima, 2007, p. 25.
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25 de julho e Corpo de Deus com data movel=. Ricardo Garcia Villoslada ao sublinhar a importancia
que o povo tinha nas festividades do Corpo de Deus, assegurava que em Espanha a maior carga
emocional, manifestada pelas pessoas, visualizava-se na celebracédo das corridas de touross,

A pratica de correr gado bravo fazia parte da programacao das festas de Sao Pedro de Ponte
de Lima. Bernardo de Araujo em 1773 requereu ao senado licenca para a realizacao de lide de touros,
solicitando ainda espaco para a construcdo do redondel, sendo deferido o seu requerimento ordenou o
municipio da vila que o procurador e o escrivao tratassem de averiguar um local para melhor
edificarem os tabuados para as exibicoes da festa bravas*. Esta festividade realizada a 29 de junho
compunha-se nos inicios do século XIX, para além destes espetaculos tauromaquicos, de missa
cantada, sermao e procissao sendo acompanhada por alguns clérigos “a quem dao um tostéo a cada
um”, que transportavam o santo padroeiro num barco feito de armacaosw.

De igual forma, integrava o cartel das atividades da festa de Sdo Jodo que tinha lugar no dia
24 de junho a tarde e “que se correm no terreiro”st. Este espaco protegia-se com cancelas, tal como
os demais onde se corria gado bravo. O espetaculo ficava a expensas dos mordomos da irmandade de
S&o Jodo. Em Nazaré pondera-se a hipotese que o fomento das touradas, sobretudo no século XVIII,
acabasse por funcionar como uma estratégia de forma a coartar o grau de intervencdo dos romeiros
nas representacdes sociais e divertimentos. O Cirio de Lisboa, dominado pela aristocracia de Corte,
era o promotor das tradicionais corridas de touros no Sitio (Nazaré)s.

Na América portuguesa esta pratica de corridas de touros fazia o regozijo de muitos, sobretudo
em ocasides de grandes solenidades. As festividades no ambito da inauguracdo da Matriz do Pilar,

Minas Gerais, em 1733, marcadas pela cor, som e muito movimento, contaram com serenatas,

= Sobre esta materia confira-se Pradillo y Esteban, Pedro José, £/ Corpus en Guadalajara: Andlisis de una liturgia festiva a través de los siglos (1545-
1931)..., pp. 161-162.

= A proposito deste assunto consulte-se Romero de Solis, Pedro, “El Corpus y los toros. Dos fiestas bajo signo de la muerte sacrificial”, in Fernandez
Juarez, Gerardo; Martinez Gil, Fernando (coord.), La fiesta del Corpus Christi..., p. 257.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal de 1772-1775..., fl. 101v.

70 “Esta festividade j& foi muito grande, e espléndida quando havia irmandade e os administradores tinham zelo, porém desde que a desampararam, e a
deixaram na mao de um sé a quem nédo tomam contas, chegou a decadéncia e brevemente se extinguira, por isso que ao presente, se ndo satisfazem ja
desgracadamente os sufragios dos irméos defuntos”. O desgoverno segundo as fontes estaria na base da extincdo da confraria de Sao Pedro da vila *.
AMPL, Fundo documental do Museu dos Terceiros, Livro do cerimonial Bracarense com noticias da Collegiada de Ponte de Lima, 1827, fl. 15v.

s AMPL, Fundo documental do Museu dos Terceiros, Livro do cerimonial Bracarense com noticias da Collegiada de Ponte de Lima, 1827, fl. 15.

72 Para concretizacdo destas corridas, a Real Casa da Senhora de Nazaré costumava conceder uma parte de um terreno onde se edificava
temporariamente uma praca com palanques. Os cavaleiros eram os protagonistas destes espetaculos que nédo exigiam tanto uma participacao ativa do
publico mas mais para admiracdo entusiastica. As reses chegaram a ser oferecidas pela confraria de Nossa Senhora da Merceana com santuario do
mesmo titulo e que possuia um significante nimero de gado bovino nas planicies em torno do Tejo. Confira-se Penteado, Pedro, “As festas de Nossa

Senhora de Nazaré nos séculos XVII e XVIII", in Cadernos do Noroeste, vol. 9 (2), 1996, p. 50.
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cavalhadas® e corridas de touros que por varios dias atraiam e divertiam varias pessoas das diferentes
localidadess™.

A presenca destes programas tauromaquicos nestas festividades religiosas explicava o grande
entusiasmo que o publico tinha por este tipo de espetaculo para satisfazer as suas diversdesss. Por
vezes, as confrarias integravam corridas bravas nas festividades do seu santo patrono culminando no
sacrificio desses animais como forma de agradecimento e veneracéo.

As constituicdes sinodais bracarenses de 1697 proibiam os clérigos de se envolverem

diretamente na corrida brava.

“[...] ordenamos que os clérigos de ordes [sic] sacras ou benefeciados posto que as nam
tenham: nam lutam: nem bailem nem dancem: nem andem em outros jogos: nem andem
aos touros no corro: nem os mandem correr nem sejam nisso participates [sic] dando
ajuda pera se comprarem ou trazerem ao lugar onde se ham de correr [...]".

Apesar das proibicdes, os eclesiasticos podiam dar o seu contributo para a compra desses

animais ou para transporta-los para os locais onde fossem corridos.

» Cavalhadas s&o “uma diversao popular, em que varios contendores, montados em cavalos ou jumentos, procuram com langas ou canas, enristando-as,
obter varios prémios, ordinariamente frangos ou patos e outras pecas, suspensas de argolinha”. Silva, Antonio Morais de, Grande dicionario da lingua
portuguesa, Lisboa, Confluéncia, 1949. Esta pratica oriunda da Peninsula Ibérica durante a Reconquista, no século Xll, foi introduzida na América
portuguesa a partir do século XVI. Celebravam-se na colénia em ocasides muito especiais ligadas a Igreja (Pentecostes) ou ao Estado como as aclamactes
de reis, casamentos e nascimentos de principes ou princesas. Sobre as cavalhadas na Ameérica portuguesa consulte-se Gongalves, José Artur Teixeira,
“Cavalhadas na América portuguesa: Morfologia da Festa”, in Jancso, Istvan; kantor, iris, (org.), Festa: Cultura e Sociabilidade na América Portuguesa, vol.
II..., pp. 951-952.

7 Nesta inauguracdo para além daqueles espetaculos, integrou um longo cortejo onde desfilaram todas as irmandades de Vila Rica com os seus
estandartes e santos padroeiros. O corpo daquele desfile foi animado por complexas coreografias onde se misturavam grupos de dancarinos, conjuntos
musicais, carros de triunfo, personagens a cavalo, alegorias mitolégicas, cartazes com poemas alusivos ao acontecimento, entre outros. Cada figurante
procurava mostrar a originalidades dos seus trajes confecionados de seda, veludo ou damasco e adornados de ouro e pedraria. Leia-se Avila, Affonso, O
lidico e as projecdes do Mundo Barroco II- Aurea idade da Aurea terra..., pp. 257-258.

75 A confraria de Sdo Pedro Martir de Madrid integrava corrida de touros nas festividades em honra do seu santo patrono. O mesmo se passou com a as
festas de 1656 da confraria de Vera Cruz, que para além da sua procissdo animada com grupos de danca, contaram ainda com corridas de touros na
Praca Maior. Leia-se Amigo Véazquez, Lourdes, A La Plaza: Regocijos Taurinos en el Valladolid de los siglos XVII y XVIll, Sevilla, Secretariado de
Publicaciones de la Universidad de Sevilla, 2010, pp. 50-51.

s Constituicoens Sinodais do arcebispado de Braga ordenadas no anno de 1639 pelo lllustrissimo Senhor Arcebispo D. Sebastido de Matos Noronha E

mandadas imprimir a primeira vez pelo llustrissimo Senhor D. Jodo de Sousa Arcebispo & Senhor de Braga..., fl. 28.
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14.1.A corrida a corda

Segundo os usos e costumes de Ponte de Lima as reses bravas lidavam-se para regozijo do
povo sob duas formas distintas: & corda e no terreiro. Por vezes, na mesma ocasido praticavam-se
estas duas modalidades, como ficou assente em sessdo camararia de 29 de maio de 1840 que “na
véspera e dia de “Corpus Christi” hajao touros das Cordas e de terreiro para o que se derdo as
convenientes ordens”s.

Em relacdo a primeira, enlacava-se nas hastes do corntpeto uma longa corda segurada nas
suas extremidades por pessoas possantes que tinham o nome de “mascarados” .

A origem deste evento festivo, na vila, é-nos de todo desconhecida. As fontes compulsadas nao
fazem alusdo as suas raizes, ndo obstante, alguns afloramentos sobre esta tradicdo emergiram, néo
sendo, no entanto, conclusivos em relacdo ao seu aparecimento. Sabemos, todavia que nas vésperas
do Corpo de Deus, se corriam touros.

Em Benavente, provincia de Zamora, festeja-se, de igual forma, o touro das cordas “toro
enmaromado”, tendo para certos investigadores espanhois origem na festividade do “Corpus Christi”,
atribuindo-lhe, assim, um cunho predominantemente religiosos®. Porém, tal como o touro preso por
cordas em Ponte de Lima, aquela tradicdo de Benavente nao se livrou de explicacdes lendarias e de
outras narracdes. Todavia, as explicacdes ancoradas em lendas também procuram fundamentar, da

melhor forma, a génese deste espetaculo recuando a tempos mais distanciados=.

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal 1839-1841..., fl. 125.

7 Aqueles avancavam em direcdo ao touro, aproveitando o momento de arranque do animal para o puxarem fazendo, por vezes, parar de repente,
contudo, procuravam conduzi-lo com as cordas deixando, por vezes, que 0 mesmo corresse atrds das pessoas que o observavam e apupavam. Leia-se
Duro, Anténio Rodovalho, Histdria do toureio em Portugal..., pp. 32-33.

7 Este espetaculo que enriquecia o programa de “Corpus Christi” em Benavente comecou a figurar nas contas de receita e despesa daquela festividade a
partir de meados do século XVII, o que ndo quer dizer que o “touro das cordas” se praticasse anteriormente, ja que as comemoragdes do Santissimo
Sacramento se solenizavam desde o século XV. Nesta localidade este evento téo arraigado ao Corpo de Deus foi usado para outras ocasides excecionais de
jubilo, como casamentos de pessoas influentes daquela localidade, nascimentos, batizados, entre outros. Leia-se Mata Guerra, Juan Carlos,
“Antecedentes, origen y evolucion: La Fiesta del Toro Enmaromado de Benavente”, in Cuadernos Benaventanos, n° 1, Benavente, Centro de Estudios
Benaventanos “Ledo del Pozo”, 1992, pp. 15-16.

= Segundo a mitologia Jupiter, deus supremo do pantedo romano, movido por um forte sentimento de paixdo raptou lo, filha do rei Inaco e de Ismene e
temendo a sua mulher Juno transformou a apaixonada em vaca. Juno, sua mulher, apercebendo-se desta infidelidade, através dos seus poderes, enviou
um moscardo para atormentar e aferroara a infeliz lo. Por esta razéo, muito desolada fugiu para o Egito onde Jupiter Ihe devolveu a sua forma natural.
Casada com Osiris, 0 povo egipcio passou a adora-la sob 0 nome de fsis e nas solenidades em sua honra ostentavam simbolicamente uma vaca corrida.
Foi precisamente na regido de Entre Douro e Minho onde o culto a isis, vaca de Jupiter, se prestou de forma mais profusa. Leia-se a este respeito Vieira,
Ovidio de Sousa; Costa, Ana Cristina Amorim, Correr touros em Ponte de Lima: A vaca das cordas, Ponte de Lima, Comisséo Organizadora da Vaca das

Cordas, 1998, pp. 14-15.
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Papel relevante neste espetaculo ligado a tauromaquia adquiriam os marchantes da vila que
na obrigacao a que se comprometiam com o senado tinham que contribuir com os touros para correr
no dia de “Corpus Christi”, mas também com outro para correr a corda no dia que antecedia a
festividade. No entanto, desconhecemos o valor econdmico de cada um destes animais naquele
periodo.

Também em Benavente o touro era custeado por um marchante que estabelecia um acordo
com o senado da localidade, obrigando-se ainda a abastecer a vila de carne a um preco ajustado com
a mesma instituicdo®:. Nesta vila da provincia de Zamora, na falta de quem se obrigasse a contribuir
com o touro para a festividade, era sobre no municipio que recaia tal encargo. Acontecia que em
periodos marcados por conjunturas econémicas mais dificeis, este onus, de custear a rés, partilhava-
se entre 0 municipio e 0 marchante. Usar-se-ia em Ponte de Lima a mesma estratégia para colmatar
este tipo de dificuldades ou nédo se realizava o espetaculo? As fontes mantém-se silenciosas no que diz
respeito a este tipo de informacdes, por isso torna-se dificil responder a estas interrogacéo.

Em Ponte de Lima, pegar nas cordas e nortear o touro através delas, era responsabilidade dos
moleiros, alias, esta observancia constituia mais uma das imposicdes que recaia sob as pessoas
abrangidas pela jurisdicdo do municipio. Os almotacés embora ndo fizessem parte do corpo da
camara, eram eleitos por esta instituicao, tal como se registava nas outras localidades do reino, tendo
importantes incumbéncias para a vida da localidades:. Entre outras tarefas, cabia-lhes notificar os
homens dos oficios para correrem o touro com as cordas pelas ruas da vila. Em reunido de vereacao

de camara em 1726 ordenou-se que:

“[...] os Almotaces mandacem notificar tres moleiros pera vir [na] vespora do Corpo de
Deos andar com o touro das cordas como he sua obrigasam e por estes annos faltarem a
ela mandaram focem notificados com pena de nao vindo pagar cada hu deles hu cruzado
novo de cadea [...]"*.

As trés pessoas convocadas pela edilidade pareciam ser suficientes para andar com o touro

das cordas, porém advertia 0 mesmo o6rgao que caso 0 moleiro notificado ndo comparecesse para esta

= Anténio Moratinos, daquela localidade comprometeu-se a abastecé-la com carne, em 1780, obrigando-se ainda a dar 200 reais para os apetrechos do
acougue e um touro com cordas. Consulte-se Mata Guerra, Juan Carlos, “Antecedentes, origen y evolucion: La Fiesta del Toro Enmaromado de
Benavente”..., pp. 22-23.

= | eja-se Sousa, Bernardo Vasconcelos; Monteiro, Nuno Goncalves; Ramos, Rui (Coord), Histdria de Portugal..., pp. 395-396.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal de 1725-1729..., fls. 47v. -48.
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tarefa incorria no pagamento de uma multa ou mesmo na sua reclusdo. Parecia, assim, ser uma
pratica nado atender as convocatérias do municipio para este encargo nas vésperas da festividade.
Segundo o cadigo das posturas municipais de 1646 estipulava-se que os moleiros fossem coagidos a
executarem tal tarefa, submetendo-se a uma multa de 200 réis pagos de cadeia, caso nao
comparecessems,

Nos acérdaos camararios de 1735 consignava-se no capitulo XIV que os moleiros para além
da obrigacdo que lhes incumbia de pegar nas cordas do touro nas vésperas da festividade, tanto eles
como os carreteiros da vila e do termo, tinham a obrigacao de fazer uma folia na procissaos.

Tal como os demais mesteres, estes desfilavam ainda no préstito exigindo-se-lhes que as
figuras apresentadas estivessem bem compostas, que soubessem cantar, e que este grupo, em
numero de oito individuos, se fizesse acompanhar do som de um tambor, criando uma atmosfera de
alegria e animacao.

No tocante a conducdo do touro pelas cordas, estipulava-se que o seu incumprimento
significava o pagamento de uma multa no valor de 480 réis pagos de cadeia e revertendo a favor do
concelho. Obrigavam-se ainda a moer o “pam e levalo e trazelo por pezo sem nisso fazerem fraude
nem engano nem trazerem nele pedras”, ou outro qualquer objeto que pudesse adulterar o peso
daquele produto incorrendo o infrator na pena ja acima enunciadass.

As fontes demonstram que era recorrente a falta dos moleiros. A sessdo camararia assentou,
em 1756, na condenacdo dos moleiros infratores por ndo terem pegado no “touro das cordas”s,
embora ndo sejam dadas a conhecer as razdes por eles apresentadas. Ao longo dos anos foram-se
registando recusas por parte deles, em 1768 para além das regateiras, padeiras e outros oficiais
incumpridores, contavam-se entre eles os moleiros que ndo compareceram para pegar o touro com as
cordas®,

Sabemos que os homens das cordas nao recebiam qualquer quantia pecuniaria, contudo, e

ancorados numa das deliberacoes da edilidade de 27 de julho de 1841 descortinamos que entre as

= | eia-se Lemos, Miguel Roque dos Reis, Anais Municijpais de Ponte de Lima ..., p. 122. Em reunido do municipio foi acordado em 1728 que fossem
condenados os moleiros que nao estivessem presentes para “pegar o touro das cordas deste anno” no dia de Corpo de Deus. Considerava-se que os
infratores deviam pagar uma multa no valor de trezentos réis e o seu nome integrado no livro das condenacdes. AMPL, Fundo documental da Camara
Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal de 1725-1729..., fls. 176-176v.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro dos acdrddos da Camara desta vila de Ponte de Lima 1735..., fls. 10-10v.

= Acrescentava-se ainda que na estacdo do verdo estavam proibidos de moer o gréo que viesse de fora do termo, pois caso se registasse o contrario pagar-
se-ia de multa 1000 réis da cadeia. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro dos acdrddos da Cémara desta vila de Ponte
de Lima, 1735..., fls. 32v. -33.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal 1753-1759..., fl. 124v.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal 1766-1769..., fl. 89v.
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varias determinacdes para se proceder a pagamentos como 60 réis de polvora das descargas
executadas pela guarda nacional nos anos da rainha e dia de Corpo de Deus contou-se com 2.070 réis
a “quem pegou nas Cordas do Touro na vespora de Corpus Christi"s. Talvez por ndo existirem
homens que se voluntariassem a conduzir o touro pelas cordas, a camara da vila usasse como
estratégia de incentivo o pagamento de algum dinheiro a quem se prontificasse para desempenhar a
dita funcdo. Nao esquecamos que estamos perante um periodo onde o0s principios liberais comecam a
intensificar-se, e onde as pessoas ja ndo estao tdo expostas as obrigacdes dos periodos antecedentes.

Na cidade de Castelo Branco o dever de pegar nas cordas nao era pertenca dos moleiros, mas
dos magarefes dos acougues que levavam para a rua um touro antes da procissao do Corpo de Deus,
amarrado com cordas, que calcorreava as artérias da cidade. Para além dos homens que o
seguravam, outros empunhavam aguilhbes para o tanger=. As cordas ndo deixavam de ter a sua
utilidade ao diminuir o risco provocado pela rés, por isso deviam ser mantidas nas melhores condicoes
para que a corrida do animal fosse bem sucedida!.

Estas iniciativas tauromaquicas com carater ludico contemplavam-se também nas localidades
portuguesas e acorianas marcadas pela celebracdo das festividades do Espirito Santo. Para o bodo,
elemento mais significativo nestas popularizadas festas, exigia-se fases prévias de preparacao
contando-se entre estas com os bois mansos=2. A rececdo festiva aos mesmos ou a conducdo destes
para os locais de matanca transformaram esses momentos em auténticas corridas e brincadeiras
pelas ruas o que poderia estar na base das touradas e largadas. A estes animais mais domesticados
que se sacrificavam ter-sesiam juntado touros bravos de maneira a promoverem-se as lides

tauromaquicas.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Camara Municipal 1841-1842..., fl. 18v.

= A este respeito veja-se Chaves, Luis, “Os oficiais mecanicos de Coimbra na procisséo do Corpo de Deus” in O /nstituto..., p. 368.

= Curiosamente, em Benavente a corda para além de ser usada para conduzir o hastado no resto do ano davam-lhe outro uso, sendo empregue no relégio
da vila. Consulte-se Mata Guerra, Juan Carlos, “Antecedentes, origen y evolucion: La Fiesta del Toro Enmaromado de Benavente”..., p. 31.

= Segundo Pedro Penteado os bodos eram uma espécie de refeicoes ritualizadas que comemoravam o “triunfo da fertilidade”. A distribuicdo dos alimentos
por todos reforcava o sentimento de unido de convivialidade de toda a comunidade. Estas cerimonias ndo eram do agrado da Igreja, contando esta com o
apoio do poder régio para Ihes colocar entraves. A titulo de exemplo em Cos, regido de Alcobaga, a confraria local do Corpo de Deus em 1557 para poder
realizar o bodo necessitou de obter o aval da coroa. Leia-se Penteado, Pedro, “Confrarias Portuguesas da Epoca Moderna: problemas, resultados e
tendéncias da investigacdo”, in Lusitdnia Sacra, 2° Série, 7, 1995, p. 38.

= A este proposito consulte-se Lopes, Aurélio, Devocdo e Poder nas Festas do Espirifo Santo, Chamusca, Edicdes Cosmos, 2004, pp. 124-125.
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Romero de Solis afirma que existe uma relacdo muito estreita entre esta festividade eucaristica
e as corridas de touros, sendo varias as regides espanholas que ao longo dos tempos sempre
complementaram esta solenidade com a tauromaquia®*.

Em Ponte de Lima, nas vésperas desta solenidade ja havia muita animacdo com a corrida do
touro a corda. Este espetaculo ndo deixava de ser uma forma de alongar e enriquecer a programacao
da festa, impedindo que a mesma se circunscrevesse apenas ao dia de quinta-feira. O mesmo efeito
se pretendia com as corridas de touros realizadas ao fim da tarde da festividade.

O programa deste espetaculo procurava manter-se inalteravel ao longo dos tempos. Ao inicio
da tarde, o bovideo prendia-se no gradeamento da janela da torre dos sinos da Matriz, mantendo-se ali
até ao entardecer. Nesse compasso de espera e para regozijo dos espetadores tentava-se enfurecer o
animal com aguilhoadas®:. Segundo as diretrizes do senado da vila o toque das seis horas assinalava o
momento para os moleiros tomarem os devidos procedimentos para a corrida, como colocar-lhe trés
cordas nos chifres e conduzi-lo, obrigando-o a dar trés voltas a igreja Matriz. Esta ocasido era a mais
aguardada pelos limianos e transeuntes para assim se divertirem ao correrem atrads do animal. O
rodopio e alvoroco provocados pela festa brava é-nos confirmado pelo Conde d* Aurora ao referir que
“preza a vaca por duas longas cordas, ela ahi vai correndo as ruas da vila, escornando a garotada,
investindo com os transeuntes, assustando os passeantes”s¢. Terminadas as trés voltas, o touro era
encaminhado para o areal, local extenso que proporcionava ao animal fazer grandes investidas, mas
também ao povo executar pegas, algumas com pericia e perfeicdo, constituindo estes os momentos
mais altos e animadores de todo o espetaculo. “Ao toque da Trindade, estando tudo terminado, a vaca
seguia o caminho do seu destino, a gente [...] cada mocho para o seu buraco”s’.

Apds terminado arraial, o animal teria por certo um destino, mas as fontes ndo o referem.

Sabemos que em determinados locais e depois de morto, era vendido pelo municipio em hasta publica

= O concelho de Bilbao ao solicitar autorizagao, em 1727, a Filipe V de Bourbon, para correr touros, usou como argumento as celebragdes litirgicas no dia
de “Corpus Christi” sendo sua intencao que essa festa brava se fizesse dentro da “oitava de Corpus Christi”. Nesta relacdo entre o sacrificio de touros e o
“Corpus Christi”, é de mencionar a noticia datada de 1394 do municipio de Roa, provincia de Burgos. Naquele periodo, o concelho de Roa por causa de
uma peste e acreditando nos milagres divinos para a erradicar, passou a conceder anualmente a confraria de “Corpore Christi” da referida vila, uma
esmola de 1500 maravedis para se comprarem “4 touros” e serem lidados no dia de “Corpus Christi”. Apos as corridas, os touros eram comidos pelos
pobres da vila com “pao e vinho”. Leia-se Romero de Solis, Pedro, “El Corpus y los toros. Dos fiestas bajo signo de la muerte sacrificial”, in Fernandez
Juarez, Gerardo; Martinez Gil, Fernando (coord.), La fiesta del Corpus Christi..., pp. 256-258.

= Sobre a tradicdo da “Vaca das Cordas” confira-se Dantas, Luis, A vaca das cordas em Ponte de Lima, s.l., Colecdo Baco, 2006, pp. 21-22.

= Para esta matéria atente-se no trabalho de Aurora, Conde de, A Tradicdo Taurdfila, do Lima, in separata do Almanaque de Ponte de Lima, Ponte de
Lima, 1923, p. 142.

= Ainda em relacdo a esta corrida, em 1881, a vereacdo suspendeu e pos termo a este uso muito antigo, ndo obstante gracas a iniciativa de um particular
que pagou as despesas da sua bolsa o evento voltou a realizar-se. Leia-se Lemos, Miguel Roque dos Reis, Anais Municijpais de Ponte de Lima, 2° ed..., pp.

123-124.
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ao carniceiro que atribuisse o valor mais alto. O capital que se obtinha aplicava-se nos gastos das

corridas bravas que se faziam no dia do Corpo de Deus, como ocorreu em Benavente no século XX,

14.2.0 espaco para as corridas e os marchantes

A tarde do “Corpus Christi” ndo era menos animada e divertida que as vésperas, pois as
corridas de touros feitas em circuito fechado, por cancelas, enriqgueciam ainda mais o programa festivo
desta grande celebracdo religiosa limiana. Esta arte de lidar touros estava ha muito arreigada nesta
vila alto-minhota, pois ja em 1537 o rei D. Jodo lll, em resultado de um requerimento feito pelos
oficiais da camara contra uma decisdo do corregedor da comarca que pretendia abolir a corrida de
touros no dia de Corpo de Deus, deferiu-lhes o pedido e devolveu este costume ao povo=.

Os largos, as ruas, os adros das igrejas, constituiam por exceléncia 0os espacos para se
correrem touros, todavia as constituicdes Sinodais bracarenses de 1697 sao explicitas na proibicéo

destes espetaculos em determinados locais:

“[...] Outro si defendemos geralmente que nos ditos adros e cimiterios se ndo corra nem
agarrochem touros: por evitar muytos inconvenientes que se dello segue e podem seguir. E
qualquer que ho contrairo fezer havemos por condenado em dous mil reaes a metade pera
ha fabrica de nossa See: e outra metade pera ha ygreja em cujo adro se correrem [...]".

Estava ainda preceituado que quem nao cumprisse o estipulado incorria numa pena de
pagamento de dois mil reais, revertendo uma parte do dinheiro para sustento da “fabrica” da Sé e
outra parte para a igreja.

A atividade dos marchantes estava regulada, tendo estes que se sujeitarem as imposicoes

camararias, na venda das suas carnes®:.

= A edilidade de Benavente acordou em 1888 distribuir carne do touro aos mais pobres da localidade. Leia-se Mata Guerra, Juan Carlos, “Antecedentes,
origen y evolucion: La Fiesta del Toro Enmaromado de Benavente”..., p. 32.

=AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Sentenca de desagravo pela qual manada o rei D. Jodo Ill que se conservem os usos e
costumes da Camara de Ponte de Lima da mourisca, do almogo dos anjos e de correr touros, 153/..., ndo paginado.

«Constituicoens Sinodays do Arcebispado de Braga, ordenadas no ano de 1639. Pelo lllustrissimo Senhor Arcebispo D. Sebastido de Matos e Noronha E
mandadas imprimir a primeira vez pelo lllustrissimo Senhor D. Jodo de Sousa Arcebispo, & Senhor de Braga..., fls. 52, 53.

« Entre estas imposicdes contava-se com a dadiva dos touros para a festividade do Corpo de Deus. Em Guimarédes o procedimento era o mesmo, 0s

touros eram fornecidos pelos marchantes, obrigacdo que Ihes era imposta no termo que anualmente assinavam perante a cdmara para o exercicio do seu
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No municipio da vila, em 1674, apareceram Francisco Dias, Gaspar Fernandes e Gizaldo
Carvalho, comprometendo-se a cortar carne até ao Sao Jodo de 1675, da seguinte forma: Francisco
Dias ficava incumbido de cortar quatro cabecas de gado, Gaspar Fernandes cinco e Gizaldo Carvalho
trés. Para além de cortarem carne de boi e de vaca obrigavam-se ainda a vender carne de carneiro,
cada um por semana, mas de forma alternada. Porém, acresciam-se a estes deveres o contributo das
reses para a festa brava. Estipulou-se que Francisco Dias e Gaspar Fernandes “dardo os touros pera o
Corpo de Deos dois cada hu”, e apenas Gizaldo concorria com ume,

A carne era vendida regularmente pelos marchantes nos acougues, sob autorizacdo do
municipio. Estes espacos alocavam-se nos “baixos” do edificio dos Pacos do Concelho, acordando-se
em 1750 em reunido de camara que se “fizessem em alpedrado entre a fonte do pinheiro pera sima
da capella de sam sevastiao ou onde convier fora do passo do concelho™s.

Os talhantes deviam obedecer ao determinado nos acordaos municipais, ndo podendo cortar
carne no acougue da vila com a porta aberta, pois cada vez que fossem descobertos a cometer esta
infracdo pagavam uma multa de 100 réis. Tinham também de obedecer as ordens dos almotacés, e
apresentar carne em boas condicdes®. Constatamos que a intervencdo camararia era bastante severa,
sobretudo no que dizia respeito a tabelacdo de certos géneros alimentares, entre os quais a carne
cortada nos acougues municipaises,

Porém, em 1755 Tomas Malheiro dos Guimaraes e Brito, almotacé, alegou que “a caza dos
Assougues” ndo reunia condicdes para o carniceiro guardar a carne e respetivas ferramentas
necessarias ao seu oficio. Fruto das obras que decorriam nos Pacos do Concelho, este edificio
encontrava-se desprotegido, sem cobertura e, por isso, exposto as intempéries. Face a esta situacao
considerou-se necessario oferecer outras condicdes aos marchantes, sendo transferidos para “huas

cazas na rua do Pinheiro de Domingos Rodrigues marchante” e,

oficio. A edilidade competia-he vigiar os touros de forma cuidadosa para que estes estivessem aptos a proporcionarem um grande espetaculo aos
municipes. Em 11 de junho de 1670 condenaram o marchante Jerénimo Pinto em 6.000 réis por ndo concorrer com touros aptos para serem corridos na
festa do Corpo de Deus. Apresentou bois mansos que tinha para matar com a agravante de que o fez propositadamente, porque “pisando-se os bois” o
peso seria maior aquando da venda da sua carne. Confira-se Guimaraes, J. G. D" Oliveira “Festas annuaes da Camara de Guimaraes (Notas Historicas)”...,
p. 178.Ainda a este respeito leia-se Santos, Rui, “Mercados, poder e precos: a marchantaria em Evora (séculos XVIl a XIX)”, in Penélope, n° 21, Instituto
de Sociologia Historica, 1999, p. 65.

«2 AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal de 1674-1676..., fl. 12.

«: AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal de 1753-1759..., fl. 155.

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro dos acdrdéos da Camara desta vila de Ponte de Lima, 1735..., fl. 24v.

«s Sobre 0 “governo econdmico” local leia-se Monteiro, Nuno Goncalo, “Os concelhos e as comunidades”, in Mattoso, José (Dir.), Histdria de Portugal, vol.
V..., p. 319.

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cédmara Municipal de 1753-1759..., fls. 61v.-62.
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Em sessao municipal de 1825 acordou-se prover os marchantes de um matadouro, bem como
de locais préprios nas ruas para venderem a carne. O local destinado cingia-se ao “lugar da parte
esquerda ao sair da Porta da muralha do paco do Marquez desta villa”, mas exigia-se-lhes que
vendessem os miudos de forma separados da “carne limpa"®’.

Os marchantes Gaspar Fernandes e Manuel Rebelo ambos residentes na rua do Pinheiro
comprometeram-se, em 1684, a cortar a vaca e outros animais pelo preco estipulado pelo municipio

dizendo que para o dia do Corpo de Deus:

“[...] se obrigavdo a mandar correr dous touros cada hum dos dittos obriguados e na
vespora do sobreditto dia o que se costuma correr ao redor da lgreja matris, e asi o
disserdo hum e outro de que fis este termo de obrigua [...]"«=.

Depreende-se do acérddo que quatro touros iriam ser lidados no dia da festividade, e outro no
dia antecedente para correr em volta da igreja. Podemos inferir que o niimero de animais que se corria
no dia da festa ndo era sempre o mesmo, cremos que variava consoante os marchantes envolvidos
podendo ser entre os quatro e seis touros.

Constatamos ainda que o municipio exercia influéncia relevante sobre os vendedores de carne,
apesar das tentativas de aproximacao de um ajuste de precos de ambas as partes quando nao se
chegava a um consenso e havia recusa por parte do marchante, a edilidade fazia-se valer dos seus
poderes e impunha-lhes restricbes ou mesmo multas pagas de cadeias.

Em 1776, foi lancado pregdo para que os marchantes nao alterassem a obrigacdo que
tinham, ficando, sujeitos a uma pena de prisdo e ao pagamento de 6.000 réissw,

Nem sempre os marchantes eram da vila ou do concelho, em 1685 apareceu na camara
Inacio Fernandes marchante da vila de Barcelos, comprometendo-se a fornecer carne a vila, cortando-

a pelo preco de 14 réis o arratel. Pagava ainda “quinhentos réis de dereitos para o uzual duzentos e

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal de 1825-1834..., fl. 3v.

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal de 1682-1685..., fl. 51.

« Em Elvas, a camara forcou um marchante, em 1665, a vender carne a cidade sob pena de prisdo, porém outros marchantes recusaram-se acabando
condenados a 20 cruzados de multa paga da cadeia. Confira-se Santos, Rui, “Mercados, poder e precos: A marchantaria em Evora (séculos XVII a XIX...,
pp. 68-69.

s AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cédmara Municipal de 1766-1769..., fl. 49.
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cinquenta reis e para o Real de agoa duzentos e cinquenta reis"¢. Desconhecemos a razao da escolha
de um marchante fora da vila.

Depreende-se pelas clausulas acordadas que o visado tinha interesse em comercializar na vila,
sujeitando-se a todas as exigéncias impostas pelo municipio, como o “real de agua”¢2 que recaia sobre
a venda de carne, mas de igual modo fornecer os quatro touros para o Corpo de Deus. O contributo de
Inacio Fernandes com quatro bovideos para as corridas da tarde do “Corpus Christi” leva-nos a
acreditar que seria uma pessoa abastada. Este termo do talhante acordado com a edilidade fazia com
que Manuel Rebelo e Gaspar Fernandes, também eles do mesmo oficio, se obrigassem as mesmas
condicdes a que se comprometeu o primeiro, declarando que matariam seis cabecas de gado todas as
semanas ou as que fossem necessarias para satisfazer a procura da populacao.

Apesar da tradicdo tauromaquica ter angariado muitos aficionados e corajosos que
procuravam com sortes proporcionar momentos hilariantes a todos os observadores e curiosos, existia
cuidado em cortar as pontas dos chifres dos touros, consideradas perigosas, de forma a evitar que o
toureiro corresse grandes riscos. Mesmo assim estes tornavam-se, por vezes, inevitaveises.

A contratacdo do marchante para apresentar os touros integrava as preocupacdes da

vereacdo. Em reunido de 26 de maio de 1798 determinou-se mais uma vez que:

“l...] se fizece a solemnidade do Corpus Christi, conforme o uso, e costume e com
touros e a figura do Sao Jorge, para o focem avizados o Marchante e o juis do oficio do
Ferradores e todos elles concorresem para a dita figura [...]"s*.

Segundo as informacdes, os assuntos abordados em sessdes do senado prendiam-se nao
somente com o desfile processional, mas também com a lide de touros o que é revelador da
importancia que aquelas corridas tinham para a edilidade. De forma similar era o programa do

“Corpus Christi” de Bilbau, pois para a tarde do dito dia praticava-se o mesmo ritual de se correr

st AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal de 1685-1687..., fl. 5.

sz Em relacdo a este imposto e segundo Rafael Bluteau, esta designacéo foi aplicada inicialmente a um tributo pago pelos moradores da cidade de Elvas
para a construcdo da grande arcaria por onde levaram a agua a cidade. Posteriormente, esta designacédo estendeu-se ao imposto sobre a carne, o peixe e
o vinho em que ocasides de crise constituiam um importante recurso praticado em diversas terras do pais. Leia-se Torres, Ruy D" Abreu, “O Real de Agua”,
in Serrao, Joel (dir.), Dicionario de Historia de Portugal, vol. V, Porto, Livraria Figueirinhas, 1992, p. 238.

s A morte do conde dos Arcos, na praca de Salvaterra, em 1762, foi razao suficiente para o rei D. José (1750-1777) interditar as touradas até ao final da
sua governacdo. O pai do conde, marqués de Marialva, manifestando a sua dor desceu a arena para vingar a morte do seu filho. Leia-se Milheiro, Maria
Manuela de Campos, Braga. A Cidade e a Festa no século XVIll..., p. 379.

«« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal de 1795-1803..., fl. 108.
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touros, porém a programacao para a noite desta terra espanhola diferenciava-se pelo uso de se correr
um touro com fogos:s.

O papel do marchante era crucial nesta altura das corridas, porque lhe cabia aprontar os
touros de acordo com o que 0os membros da camara estipulavam “que o escrivao deste senado avize o
marxante para por prontos os toiros”¢e,

O lucro dos mesteres que se viam anualmente compelidos a dar os citados animais para as
corridas do “Corpus Christi” estava condicionado por um conjunto de fatores, dependendo do
comportamento do mercado pecuario, do estado e do custo dos pastos do ano, bem como da maior
ou menor procura de carnes. Assim, o preco acordado com o municipio devia suportar os riscos, as
flutuacdes sazonais e interanuais, para que os periodos de maior prosperidade superassem com lucro
os défices dos periodos mais fracose’.

Dois anos mais tarde, e tal como nos anos antecedentes, Manuel Rebelo morador do lugar de
Outeiro da freguesia de Santa Marinha de Arcozelo, e a villva de Gaspar Fernandes, Catarina Ferreira
moradora no couto da Feitosa, garantiram ao municipio cortar e a abastecer a vila com carne de “Bois
e vacas gordas e de bom pasto”, bem como os touros de costumes:. Proviam ainda os seus acougues
das miudezas do gados®.

Mas os touros antes de servirem de repasto e para jubilo da gente limiana eram lidados nao
em pracas permanentes, mas em locais devidamente seguros para evitar que escapassem. Os
promotores destas corridas selecionavam o espaco, normalmente os “largos das povoacoes, os adros
das igrejas, ou os patios dos palacios” que se transformavam por uns largos momentos em palcos de
atuacao onde os mais audazes mostravam as suas habilidades ao publico assistentesx.

Acontecia, porém, aquando da construcdo efémera do recinto onde se corriam os toiros a

azafama era grande entre aqueles que o edificavam, dispondo os palanques para 0s mais privilegiados

s |eia-se Martinez Gil, Fernando; Rodriguez Gonzalez, Alfredo, “Del Barroco a la llustracion en una fiesta del Antiguo Régimen: el Corpus Christi”, in
Cuadernos de Historia Moderna, n° 1, 2002, p. 159.

s« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas da Cémara Municipal de 1795-1803..., fl. 257v. Costume também era
praticado nas festividades de Guimaraes onde os espetaculos taurinos integravam a sua programacao. Sobre esta matéria consulte-se Faria, Jodo Lopes,
"

“Velharias Vimaranenses — A confraria e Irmandade de Nossa Senhora da Oliveira, sua festa e procissao nos séculos XVII e XVII

44 (2), Guimaraes, Edicdo da Sociedade Martins Sarmento, 1934, p. 133.

, in Revista Guimaraes,

a7 A este proposito veja-se Santos, Rui, “Mercados, poder e precos: A marchantaria em Evora (séculos XVIl a XIX"..., p. 77.

s AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal de 1696-1699..., fl. 90.

@ A titulo de exemplo em 1711 o preco de venda das tripas era de 12 réis, do figado a catorze, do verde a cinco réis e do lombo a 32 réis. Os
compradores consoante as suas possibilidades obtinham a parte que mais lhes ficasse em conta. AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de
Ponte de Lima, Livro de actas da Cémara Municipal de 1696-1699..., fl. 126v.

= O rei D. Afonso VI (1662-1667) realizou uma tourada com o conde Castelo-Melhor no pétio interior do convento de Odivelas. Veja-se Barreto,

Mascarenhas, Corrida, Breve Histdria da tauromaquia em Portugal..., p. 30.
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e outras seccOes para o povoe. A edilidade de Guimaraes entre os séculos XVII e Xl despendia algum
dinheiro com a construcdo de palanques que se situavam no Toural. As despesas alargavam-se a
compra de panos de seda, a conducdo e reconducao das cadeiras para os membros daquela
instituicdo e ministros que assistissem aos espetaculoss.

Em Braga, as festividades do casamento de D. Pedro com a sua sobrinha Infanta Dona Maria,
em 1760, integraram varias corridas de touros. No primeiro dia correram-se touros vindos da
Chamusca, os palanques e os camarotes ficaram de tal maneira preenchidos que muitos espetadores
ficaram por acomodars=. Os rendimentos obtidos pelo pagamento desses lugares para se observar o
espetaculo reverteram a favor das obras do “Bom Jesus do Monte”.

Em Ponte de Lima os dados consultados ndo nos esclarecem sobre qualquer tipo de
rendimento obtido com a ocupacao dos lugares para se assistir a estas diversdes, no entanto devido
as pracas aqui edificadas serem espacos fechados, acreditamos que os assistentes teriam que pagar
alguma quantia para acederem aos lugares.

Para a construcado do recinto com seus palanques, em Ponte de Lima, estavam destacados os
jurados das freguesias do termo da vila, obrigando-se a tapar o “Corro” em todas as festas que se
lidassem touros. Todavia, todos os passos até a conclusdo da obra final constituiam para os artifices
momentos arduos de trabalho, tendo os destacados que “busquar a madeira pera taparem o dito
corro”, cortala de forma a obter tabuas e prega-las para, assim, se tornarem mais resistentes a
qualquer investida dos animais. Embora estas construcdes impusessem esforco e trabalho, o produto
final era bastante simples e, provavelmente, desprovido de decoracdese.

Considerava-se que para solucionar os percalcos causados, por opressdes e desordens entre
os artifices, tornava-se necessario que todos os convocados das varias freguesias se reunissem na
camara para que se acordasse o método mais eficaz para se executarem as “camcellas” e para com

elas cercarem o dito curro.

= Sobre esta matéria consulte-se Dantas, Luis, A vaca das cordas em Ponte de Lima..., p. 9.

= A este propdsito atente-se no trabalho de Faria, Jodo Lopes, “Velharias Vimaranenses — A confraria e Irmandade de Nossa Senhora da Oliveira, sua festa
e procissao nos séculos XVII e XVII", in Revista Guimaraes, 44 (2)..., p. 133.

= ADB, Livro curioso que contem as principais novidades sucedidas no discurso de 35 anos principiando pelo 1755 até 1790, Ms. n°® 341, fl. 65.

= Noutras localidades, como na cidade do Porto por ocasido do nascimento da princesa da Beira, D. Maria Teresa (1793-1874), a construgéo da praca
para se correrem touros implicou um numero elevado de “carpinteiros, pedreiros, serradores, pintores e barristas para além do contributo dos soldados”.
0 desenho foi do ensamblador e arquiteto José Francisco de Paiva. Confira-se Ferreira-Alves, Joaquim Jaime, “A Festa da Vida, a Festa da Morte e a

Festa da Gloria: trés exemplos em 1793", in Poljgrafia, n° 2, Arouca, Centro de Estudos D. Domingos Pinho Brandao, 1993, p. 116.
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Neste sentido, 0 municipio passou mandados para que os artifices de cada freguesia fizessem
as cancelas da forma mais conveniente e que entre eles avaliassem as despesas, concorrendo com a
quantia que lhes fosse mais comoda o que seria, aproximadamente, cinco réis por pessoa.

Apresentado este mecanismo ao soberano, este despachou uma “Provizdo das cancellas dos

Corros” em marco de 1618 ao provedor da comarca para que este a fizesse cumprir na vila:

“[...] foy por bem que o ditto acordo se cumpra he guarde como se nelle constem porque
assy se guardar he ficarem os mesmos do ditto termo mais aliviados coma opressao que
se lhes da em fazerem cada anno as tranquas do ditto corro o hey assy por bem, He que
cumpraes facaes cumprir esta provisdo como se nella constem- El rey Nosso Senhor

],

Deste modo, ficou acordado que cada jurado gerisse na sua area o trabalho, “fintando os
vezinhos comforme |he conbesse [sic] ha viesse por” no lugar que lhe estava reservado e o valor da
despesa que tocava a cada morador da juradia nao chegava a cinco réis.

0 procedimento era considerado justo, pois cada jurado colocaria a cancela na sua casa o que
lhe seria util para o ano seguinte, ficando escuso de ter que fazer outra nova. Os membros do senado
consideravam esta solucdo mais eficaz e menos polémica, poupando a todos o trabalho, nas festas, de
transportarem madeira e tabuado, que muitas vezes, ficava para proveito dos que residiam na vilas.

No século XIX, a edilidade passou a arcar com as despesas na feitura das protecdes de
madeira para os curros. Na sessdo camararia de maio de 1842, ficou consignado que se pagasse a
Francisco José Soares Junior a quantia de “tres mil nove centos e sessenta de fazer as cancellas para
a corrida de touros”, Os gastos despendidos pelo concelho limiano ndo foram referenciados,

contudo, parece-nos que esta programacao taurina nao ficava barata aos organizadoresez.

« AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Provizdo das cancellas dos Corros, 1617, 2.6.3, cx 6-3, documentos avulsos, ndo
paginado.

= AMPL, Fundo documental da Céamara Municipal de Ponte de Lima, Provizdo das cancellas dos Corros..., documentos avulso, ndo paginado. Os
moradores das freguesias rurais de Guimaraes deslocavam-se a vila no dia da festividade do “Corpus Christi”, por obrigacao consignada estatutariamente,
guardar as cancelas da praca onde corriam os touros. Leia-se Chaves, Luis, “Os oficiais mecéanicos de Coimbra na procissdo do Corpo de Deus” in O
Instituto..., p. 368.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cédmara Municipal de 1841-1842..., fl. 63v.

= Em QOcafia localidade espanhola marcada pelos costumes de correr touros, em 1526, considerou-se necessario colocar uma certa ordem na
administracdo das rendas e festa de Nossa Senhora da Natividade (oito de setembro) dado que o montante recolhido gastava-se muito rapidamente com a
“compra dos touros, construcédo das barreiras e com os refrescos” oferecidos as pessoas. De entre as ordenacdes aprovadas para se minimizar os gastos

contou-se com a proibicdo de se fazer a espera dos touros, na véspera da festividade, “a cavalo, a pé, com lancas, espadas ou pedras” de modo que se
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Desconhecemos o sitio exato em que decorria esta diversao. Todavia, sabemos que em junho
de 1773 Jodo Manuel de Matos e Domingos Lopes Peixoto, residentes na vila, mostraram-se diligentes
em relacao a localizacdo dos palangues das festas. A sua disposicao, por baixo das ameias da ponte,
colocava em risco a vida dos espetadores, caso aquelas caissem. Assim, e por uma questdo de
precaucao, aqueles requereram a edilidade autorizacdo para removerem temporariamente algumas
das ameias da ponte que maior perigo representavams.

Entre os requerentes acordou-se que Jodo Manuel pudesse “deser cinco ameas” e Domingos
Lopes Peixoto “deser tres” comprometendo-se, no termo de vinte e quatro horas periodo marcado
para o fim das festividades, repd-las no local exacto de onde as tinham retirado. Aqueles incorriam em
pena de prisdo e no pagamento de uma multa no valor de 30.000 réis de cadeia, em caso de néo
reposicdo. Acrescentava-se ainda que se “alguma quebrar, ou alguma parte della, a fardo de novo a
sua custa na mesma forma em que estdo ao que dicerdo se obrigavdo por suas pesoas e bens”so,
Estas exigéncias eram demonstrativas do valor da ponte medieval para os limianos.

A solicitacdo feita pelos requerentes fez-se nos inicios de junho afigurando-se este 0 més do
calendario liturgico onde, na maior parte das vezes, se realizava a festividade do “Corpus Christi”.

O areal reunia as condicdes desejaveis para um tipo de espetaculo como este, ja que o solo
revestido de areia era o mais adequado. Apesar do terreno de areia ser vantajoso, requeria ser
molhado antes da atuacao, recorrendo-se as técnicas mais usuais da altura, como era transportar
carros com recipientes de aguac.

Na Espanha moderna o espaco por exceléncia para a realizacdo de festas publicas com
luminarias, fogo de artificio, festejos de coroacdes era a “Praca Maior”, contudo também ai se
procedia a jogos de canase2. Importantes por serem o coracdo da vida comercial, politica e social, a

“Praca Maior” de Valldolid e de Madrid transformavam-se com frequéncia em auténticas arenase=.

algum touro ficasse ferido ou morto o responsavel era obrigado a paga-lo ficando a carne e o couro para a renda. Em caso de algum touro se soltar ficaria
destinado para a festa do ano seguinte, e quem o perseguisse ou alanceasse pagaria como no caso dos feridos ou mortos. Veja-se Porras Arboledas, Pedro
Andrés, “Fiestas y diversiones en Ocafia a comienzo del siglo XVI”..., pp. 537-538.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal de 1772-1775..., fls. 103-103v.

s AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal de 1772-1775..., fl. 103v.

= A este respeito consulte-se o estudo de Milheiro, Maria Manuela de Campos, Braga. A Cidade e a Festa no século XVIII..., p. 377. Em Valladolid,
segundo Thomé Pinheiro Veiga por ocasido do nascimento do principe “Philippe Domingues” que se festejou com lides de touros, antes destes entrarem
na praca esta foi revestida com areia e posteriormente regada. Utilizaram-se “16 carros com pipas cheias de agua” para evitar o po e refrescar o solo em
pouco tempo. Para além disso armaram-se palanques para alindar a praca. Leia-se Veiga, Thomé Pinheiro da, Fastigimia..., p. 117.

2 Esta atividade ludica que consistia num combate entre cavaleiros que arremessavam lancas uns aos outros, manifestou-se na alta Idade Média. A partir
da Baixa Idade Média e Moderna, num “jogo ritualizado”, o perigo que representava esta atividade foi-se esbatendo. Os vestigios conhecidos apontam os
mouros como 0s principais agentes transformadores destes torneios ao criarem regras que os convertia num desporto demonstrativo de destreza e

habilidade de quem participava. Decaido na segunda metade do século XVI, o jogo de canas voltou a recuperar-se no reinado de Filipe IV, animando o
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Logo apos a Restauracéo e reanimadas as corridas de touros, D. Jodo IV (1640-1656) ordenou
a construcdo de uma praca de touros em Lisboa, no largo do Rossio onde em 1647 se realizaram
brilhantes espetaculos. Nesse periodo, as pracas apresentavam uma configuracdo retangular com
uma “trincheira” em volta, e atras da qual o publico se aglomerava para assistir a corridas.

O circuito fechado que se concebia para a festa brava e, desta forma, combater o animal
proporcionava o espetaculo, ao contrario dos costumes arabes que em campo aberto procuravam
cacar o touro com a ajuda de caese=.

Em Ponte de Lima, a abertura da festa brava era antecedida da chamada “Danca de toalhas”,
acompanhada pelo som dos tambores e pandeirose. As reminiscéncias dos torneios medievais
evidenciavam-se nestas festas de touros ao integrarem estas dancas, mas também fantasias,
comédias, simulacdes de cacadas, etc. Influenciados ainda por aqueles torneios estes espetaculos
revestiam-se no periodo medieval de atos barbaros. Os touros alanceavam-se até a morte o que pouco
diferia de uma cacada sé que em recinto fechados’. Nos finais do século XVIIl e durante o século XIX,
estes elementos foram expurgados das corridas, que pouco ou nada tinham de comum com elas,
continuando festa brava associada a nobrezas:.

No Terreiro do Paco também era usual, nos séculos XVI e XVII, antes das corridas entrarem

dancas e bailarinos para jubilo e surpresa dos assistentese.

programa de muitas festividades. Leia-se Hérnandez Vasquez, Manuel, Rizo Estrada, Gema, Parra Arroyo, Matilde et al, “Del Torneo Medieval al Juego de
Cafias”, in Actas do IX Congresso de Historia del Deporte, Madrid, Universidad Politécnica de Madrid, 2005, pp. 2-3.

« A ytilidade da “Praca Maior” condicionava a propria estrutura arquitetonica desse espago. Nao foi por acaso que aquando da edificacdo da Praca Maior
de Madrid e para regular a sua dimensao considerou-se conveniente realizar-se uma corrida de touros e um jogo de canas. O mesmo aconteceu no século
XVIII na localidade de Vitdria. Os municipes alegaram que a extenséo da praca devia ter espaco que permitisse realizar corridas de touros. Leia-se Amigo
Vazquez, Lourdes, A La Plaza. Regocijos Taurinos en el Valladolid de los siglos XVIl y XVIlI..., pp. 109-111.

= Nas pracas onde se corriam os touros so existia uma bancada de um dos lados, o que obrigava muitos espetadores a instalarem-se em telhados e
janelas de casas. Leia-se a este propdsito Barreto, Mascarenhas, Barreto, Mascarenhas, Corrida, Breve Historia da tauromaquia em Portugal..., p. 29.

= (s finais da centuria de quinhentos marcaram uma viragem no espetaculo de tauromaquia com a implantagao da criacdo de gado bravo, de maneira a
selecionarem-se os animais para serem lidados mas também com a influéncia da festa brava espanhola. Leia-se Bebiano, Rui, “Tourada”, in Diciondrio da
Arte Barroca em Portugal, Lisboa, Editorial Presenca, 1989, p. 486.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro dos acdrdéos da Camara desta vila de Ponte de Lima, 1735..., fl. 7v.

= () sucesso do toureiro dependia da rapidez com que matava o touro. Quando aquele corria risco de vida rapidamente se soltavam cdes chamando a
atencédo do touro. Todos os espetadores que levassem cées consigo era-lhes assegurada a entrada gratuita com a condicdo de os lancarem aos touros
mais bravos. Tornava-se frequente naquele periodo matar mais de “vinte touros por dia”. Estes divertimentos taurinos enobreciam-se, muitas vezes, com
o0s “jogos de canas” ou “canas reais”, que colocavam em confronto “dois cavaleiros ou duas quadrilhas”. Até ao fim do século XV os touros continuaram
a servir 0 “gosto de cacar, os exercicios militares e a demonstracado de coragem”. Leia-se Heleno, Manuel H. Domingues, 7Tourada. tradicéo portuguesa...,
pp. 44-50

== Sobre este assunto confira-se Heleno, Manuel H. Domingues, 7ourada: tradicdo portuguesa..., p. 104.

= As dancas nestes periodos estavam presentes em todo o tipo de festividades como romarias, touradas, procissées, entre outras. Consulte-se Duro,

Antoénio Rodovalho, Histdria do foureio em Portugal..., p. 13.
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A festa e poder encontravam-se imbricados na sociedade do Periodo Moderno. Através de
instrumentos geradores de uma “adesao emocional do povo” conseguia-se um controlo politico e
social#©. A capacidade de seduzir, através do apelo aos sentidos, convertia a festa numa forma de
fortalecer a imagem do “poder absolutista, contra-reformista e dos seus representantes”. As corridas
ndo menos do que os bailes, verbenas, festas de corte para além de atrairem uma multidao de
espetadores potenciavam a distracdo e causavam-lhe admiracaos.

No periodo joanino a magnificéncia e fausto da sua corte repercutiam-se nas touradas
multiplicando-se as arenas do norte a sul de Portugalez. Estes espetaculos de tauromaquia
conheceram grandes entraves na centuria de oitocentos, sobretudo quando, em 1836, se erradicou a
pratica de “touros de morte”, assunto debatido nas “cortes constituintes de 1821" e proposto por
Borges Carneiross. Este deputado da ala radical do vintismo propds ao Congresso a cessacdo desta
modalidade tauromaquica invocando que a mesma nao se compatibilizava com a evolucao ético-moral
do Homemes«,

As corridas bravas que envolviam a nobreza e o povo num ambiente de exaltacdo coletiva
tiveram ao longo da historia percursos mais ou menos conturbados provocados pelas proibicdes e
restricbes civis e eclesiasticas.

Os tedlogos e moralistas sempre encararam o costume de correr touros como um ato de cariz
profano, estreitamente ligado a componente ltdica do povo romano, aos jogos e outros espetaculos
realizados no mundo classico em honra de divindades pagas. Desta maneira, consideravam
incompreensivel a associacdo deste costume a festejos religiosos como a oblacdo dos touros nos dias
dedicados aos santos patronos como acontecia na vizinha Espanhac.

Portugal também n&o ficou isento destas criticas e proibicdes. A Bula “De salutis gregis

dominici” assinada pelo papa Pio V em 1567, insistia na eliminacao dos touros como oferta aos santos

« A festa emite as carateristicas proprias de uma sociedade, reforcando-as. Leia-se Amigo Vazquez, Lourdes, A La Plaza: Regocijos Taurinos en el
Valladolid de los siglos XVIl y XVIll..., pp. 53-54.

«Segundo Bebiano a “festa € um divertimento capaz de estontear aqueles que mandam e aqueles que obedecem criando nestes a crenca e nos outros a
ilusdo de que ainda sobra riqueza e poder”. Consulte-se Bebiano, Rui, D. Jodo V poder e espectaculo..., pp. 51-52.

« De acordo com algumas fontes teria sido no periodo joanino que pela primeira vez se realizaram espetaculos com touros nas “terras do Campo
Pequeno, em Lisboa”. Veja-se Heleno, Manuel H. Domingues, 7ourada: tradicéo portuguesa..., p. 90.

« Sobre esta matéria consulte-se o estudo de Braga, Paulo Drumond, “As touradas em Portugal no século XVIIl segundo alguns relatos de viajantes
estrangeiros”, in Actas do VIl Congresso Internacional A Festa, vol. I, Lisboa, Universitaria Editora , 1992, pp. 650-651.

« Qs defensores da corrida argumentavam o toureio como uma “arte nobre” aparentada coma cavalaria. Veja-se Cascédo, Rui, “Vida quotidiana e
sociabilidade”, in Mattoso, José (Dir.), Historia de Portugal, vol. V..., p. 537.

« Em Espanha, foi sobretudo a partir da segunda metade do Século XVI que as corridas de touros estiveram mais sujeitas a criticas. O movimento da
contra-reforma e as ideias humanistas que advogavam a sua erradicacédo, pretendiam que Roma decretasse a proibicdo de organizar corridas de touros.

Leia-se Pradillo y Esteban, Pedro José, £/ Corpus en Guadalajara: Analisis de una liturgia festiva a través de los siglos (1545-1931)..., p. 160.
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dado tratar-se de um elemento alheio ao cristianismo e até sinistro, ja que durante as corridas
registavam-se sempre feridos e mortos. Promulgava-se a proibicdo de certas corridas sem qualquer
excecao, sob pena de excomunhao para qualquer autoridade civil ou eclesiastica que permitisse estes
espetaculos dentro da sua area jurisdicionals*. Invocava o espirito de Trento, defensor da exclusdo dos
“combates e desafios”, contudo, descartou-se esta assembleia eclesiastica de condenar os espetaculos
taurinos. Somente a leitura do sumo pontifice orientou aquela para a proibicdo das corridas bravass.

O certo é que apesar das recomendacdes da Santa Sé muitos eclesiasticos nao deixavam de
apreciar com contentamento estes espetaculoss.

Embora os espanhois seguissem rigorosamente esta ordem da Santa Sé sabemos que em
Portugal esta pratica continuou no reinado de D. Sebastido, grande aficionado dos jogos
tauromaquicos. Somente com Gregdrio XIll (1572-1585) em 25 de agosto de 1575 se alterou a bula
do seu antecessor, eliminando as penas e censuras impostas por Pio V (1566-1572) em relacdo aos
seculares mas mantendo-as no tocante aos membros do cleros.

Em territorio portugués, nos alvores do século XIX, restringiram-se as corridas, perseguindo a
policia os toureiros que nao cumpriam as ordens emanadas pela intendéncia. Neste sentido, as
realizadas em Ponte de Lima nao ficavam imunes aquelas restricdes, mas em sessdo camararia de 18
de abril de 1807, decidiu-se solicitar ao Intendente Geral da Policia aval para continuar com a corrida
de toiros na festividade do “Corpus Christi”s.

Alegavam aquela instituicado que a tradicao estava enraizada na vila e que em nada prejudicava
a atividade agricola. Embora desconhecamos a deliberacdo tomada pela Intendéncia, sabemos que em
1824 e 1825 e 1829 as corridas continuaram a integrar a programacao festiva do Corpo de Deuss.
Esta entidade policial, noutras cidades do pais como em Lisboa, atuava de forma repressiva sobre a

populacdo que participasse e promovesse bailes, feiras, arraiais, espetaculos de rua e outras

=« Qrdenava-se que os juizes das confrarias ndo comprassem touros com as rendas e esmolas das mesmas, com pena de restituirem o dobro do dinheiro
caso nao cumprissem o ordenado. Leia-se Cardoso, Jos¢, O /V Concilio Provincial Bracarense e Frei Bartolomeu dos Martires..., p. 203.

« A respeito deste assunto consulte-se Santoja, Gonzalo, Luces sobre una época oscura (el toreo a pie del siglo XVIJ), 2%ed., Leon, Evereste, 2010, p. 151.
« A este propdsito consulte-se Dominguez Ortiz, Antonio, Historia de Sevilla: La Sevilla del siglo XVII, Sevilla, Secretariado de Publicaciones Universidad de
Sevilla, 2006, pp. 207-208.

« Segundo as constituicdes de Pio V proibia-se a corrida de toiros aos domingos e dias de festa incorrendo na pena de excomunhao todos os que nelas
participassem. Nos dias que ndo eram de festa permitiu Gregdrio XIIl que se corressem touros, embora os membros do clero regular e secular estivessem
também neste periodo impedidos de assistir a estes espetaculos, sob pena de pecado mortal. Confira-se Suarez Garcia, José Luis, 7eatro y toros en el siglo
de oro Espariol: estudios sobre la licitud de la fiesta, Granada, Universidad de Granada, 2003, pp. 80-81.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal, 1803-1807..., fl. 135

= Em 1836, segundo um oficio remetido pelo administrador do distrito de Viana da Foz do Lima ao administrador do concelho limiano proibiam-se, por
real decreto, as corridas de touros que pela sua barbarie se consideravam improprias de nacdes civilizadas. Leia-se Alexandra, Entre o crime e a cadeia.

violéncia e marginalidade no Alto Minho (1732-1870), vol.l..., p. 214.
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expressoes festivas. A Intendéncia Geral da Policia, em meados do século XVIII e inicios do século XIX,
“estaria para as festividades populares, os teatros e os espetaculos como a real Mesa Censoria estaria
para a Literatura e para a Arte"e,

A atuacdo das autoridades administrativas e policiais revelava uma certa ambiguidade, se por
um lado, ndo queriam descontentar o povo com a proibicao das touradas, por outro repugnava-lhes a
existéncia deste tipo de eventos que envolvessem muita populacdo, desafiando a tranquilidade publica,
e dificultando o seu licenciamentoss.

Sabemos que em sessao de 28 de maio de 1825 o senado limiano tomou as diligéncias
necessarias para a concretizacdo de tal festividade, tendo-se determinado aos “Marchantes entre si
darem huma tarde de Touros no mesmo dia, e o0 das cordas na véspera desse dia” ¢,

A continuidade da festa brava limiana manteve-se nos anos subsequentes. As decisdes do
senado em relacdo a estes festejos continuaram, em 1829, avisando todos aqueles que usualmente
concorriam com os seus oficios para a procissdo, mas também comunicando aos marchantes que
concorressem com o “Touro das Cordas na vespora, e os de correr na tarde no proprio dia”s.

Os touros funcionavam como um fator agregador de toda a sociedade limiana, engrandeciam
os festejos politicos e religiosos da localidade, que por si sé e sem qualquer motivo podiam constituir
uma festa em si mesmo.

Na sessdo plenaria de maio de 1832 secretariada pelo Francisco Xavier da Costa Lima e

Lisboa determinou-se:

“[...] que se fizesse a Festa do Santissimo Corpo de Deos no prezente anno, e dia proprio
delle, nada menos Fausto, e com grandeza do costume, fazendo-se os avizos necessarios
para se correrem Touros assim no proprio dia, da quinta feira como nas vésperas [...]"=.

Os touros a corda ou em recinto fechado, como ja pudemos constatar, constituiam um dos

principais ingredientes desta programacao festiva.

= Sobre o papel da Intendéncia Geral da Policia nas festividades leia-se Nogueira de Andrade, Maria Fernanda Macedo, “Divertimentos populares lisboetas
e a Intendéncia Geral da Policia durante o periodo de 1783 a 1817”, in Actas do VIl Congresso Internacional A Festa, vol. ll, Lisboa..., pp. 637, 645.

= () decreto de 1836 impede as corridas de touros no reino considerando-as um acto barbaro e improprio dos povos civilizados. A este respeito leia-se
Cascéo, Rui, “Vida quotidian e sociabilidade” in Mattoso, José (Dir.), Histdria de Portugal, vol. V..., p. 537.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1825-1834..., fl. 6v.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cémara Municipal 1825-1834..., fl. 114.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cédmara Municipal 1825-1834..., fl. 162.
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No entanto, para a visualizacdo destes eventos havia sempre quem quisesse obter os
melhores lugares sentados nem que para isso fosse necessario disputa-los. Segundo Bebiano esta
manifestacdo publica ndo somente em territério portugués mas ainda espanhol funcionava como um
momento importante de ostentacdo do Poder e de afirmacdo da ordem estabelecida®’. Por causa do
patio ou varanda que em tempos passados foi gerador de uma contenda entre a edilidade
pontelimiana e a Misericérdia, em 1824 voltou, a acender-se nova polémica. Em reunido de senado
tomou-se conhecimento que José Luis Filiza, por enfiteuse, encontrava-se na posse da varanda que
servia de local para o corpo camarario assistir as corridas bravas. Porém, ampliacdo da varanda
prejudicava o municipio, pois impedia que os oficiais daquela instituicdo contemplassem as corridas
de touros, realizadas aquando das festividades. Por isso, deliberou-se que o enfiteuta fosse notificado
no termo de 24 horas para proceder a demolicdo da referida obra com pena de “se lhe mandar
demolir a sua custa”es, Parte-se assim do pressuposto que os membros do municipio voltassem a
gozar da antiga prerrogativa que lhes proporcionava uma vista notavel para apreciarem as lidese.

Em Valladolid a disputa pela obtencdo dos bons lugares impulsionava as pessoas mais
influentes pelos cargos que ocupavam e pelos seus recursos economicos respetivamente a reservar
janelas nas casas consistoriais e alugar outros espacos disponiveis como janelas de particulares ou
bancadas construidas para esse efeito. Sentar-se num bom lugar para ver os touros era um
privilégioseo,

Quanto aos toiros que se exibiam naquelas solenidades sabe-se que provinham dos montes
situados no lugar da Armada freguesia de Beiralest, Porém interrogamo-nos sobre como seriam
transportados estes animais para os locais de onde seriam toureados. Apesar das informacdes que
possuimos nao serem relevantes para aclararmos tal situacéao, acreditamos que os procedimentos

fossem similares aos praticados noutros locais.

= Nas corridas reais o camarote do rei destaca-se pela sua posicao estratégica e superior mas também por ser espacoso decorado a ouro e encimado por
dossel. Encontrava-se num local separado dos espacos atribuidos a titulares, clérigos, embaixadores e representacdo municipal. Leia-se a este proposito
Bebiano, Rui, “Tourada”, in Dicionério da Arte Barroca em Portugal..., pp. 486-487.

= AMPL, Fundo documental da Camara Municipal de Ponte de Lima, Livro de actas aa Cédmara Municipal de 1820-1825..., fls. 172-173.

= Para um conhecimento mais aprofundado consulte-se Subtil, José Manuel Lousada Lopes, O Desembargo do Paco (1750-1833), Lisboa, Universidade
Autonoma de Lisboa, 1996, pp. 367.

s« Adquirir um lugar estratégico para melhor observar as corridas de touros representavam tao grande importancia para algumas pessoas que um marqués
em Valladolid lutou acerrimamente pelo lugar, numa janela pertencente ao municipio daquela localidade, a titulo perpétuo, transformando-o num bem
alienavel. Amigo Vazquez, Lourdes, A La Plaza: Regocijos Taurinos en el Valladolid de los siglos XVIl y XVill..., pp. 17-18.

« A proposito deste assunto consulte-se Lemos, Miguel Roque dos Reis, Apontamentos para as memodrias da antiguidade de Ponte de Lima..., fl. 68.
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Em Portugal retiravam-se os touros das suas pastagens e conduzidos por campinos, cavaleiros
e rodeados por cabrestos eram encaminhados até aos curros da praca onde seriam alanceadoss.

Os impedimentos a estes espetaculos tauromaquicos continuaram a predominar ao longo de
oitocentos, a propria rainha Dona Maria Il permitiu que Passos Manuel publicasse o “decreto-lei de 19
de setembro de 1836" declarando que as corridas de touros cosntituiam um divertimento barbaro e
inadequado as nacdes civilizadas. Esta deliberacado, por intermédio do administrador do concelho,
chegou ao municipio desta vila®:. Face ao descontentamento manifestado por muitos aficionados em
30 de junho de 1837, a rainha ordenou que fosse revogada a sua decisao anterior e pouco tempo mais
tarde por “Carta de Lei de 21 de agosto” de 1837 aprovou novo decreto que consentia as lides
reverendo as suas receitas para os cofres da Real Casa Piace,

Proibir definitivamente a corrida brava, em Portugal no século XIX, foi sempre dificil, pois
invocava-se 0 engrandecimento das festividades civicas e religiosas quando a integravam no seu
programa, bem como a necessidade de distrair o publico e arreda-lo da sua rotina diariace,

No entanto, outras condicionantes podiam interferir no impedimento destes espetaculos
profanos como as “incleméncias do tempo, os lutos régios, a ma qualidade dos proprios animais” por

nao demonstrarem bravura e os proprios “problemas econdmicos das instituicdes organizadoras”es,

« () espetaculo surpreendia as pessoas, ouvia-se 0 “barulho das ferraduras dos cavalos, os incitamentos dos campinos e cavaleiros e o tanger dos chocalhos dos cabrestos”.
Leia-se Duro, Anténio Rodovalho, Histdria do toureio em Portugal..., pp. 128-129. Os mesmos procedimentos tomavam-se em Guadalajara, Madrid, nas vésperas das
festividades do “Corpus Christi”. Os touros eram conduzidos desde a ganadaria até aos curros, por vaqueiros a cavalo e bois mansos (cabrestos). Muitas das vezes chegavam
aos curros de noite, todavia, isto ndo impedia que a populacdo de Guadalajara e os povos das imediacdes provocassem os touros a sua chegada. A espera, para observa-los,
transtornava quem os guiava podendo, por vezes, provocar a fuga de algum dos animais, como aconteceu em 1639 e em 1644 obrigando a matanca de um touro antes de
chegar a cidade. Numa tentativa de precaucéo colocavam-se guardas para protegerem as manadas, sobretudo quando o itinerario até ao curro se dilatava por mais tempo, como
em 1646, que se contrataram vigilantes para quatro noites. O trajeto desde a partida dos touros ate & praca era cercado, pagavam-se a carpinteiros que construiam as cercas ao
longo das ruas que faziam parte do “encierro”. Acontecia no mesmo dia existir uma sesséo tauromaquica de manhéa e outra vespertina, por esta razdo nao se matavam os
touros podendo ficar ainda nos curros para serem lidados noutros dias. Os festejos taurinos tinham como cenério a praca Maior desde 1630, alternando-se até aquela data com
a de Santa Maria. Aproveitava-se os tabuados, os andaimes levantados dias antes para fungdes litirgicas do Corpo de Deus e onde os procuradores, escrivées, clerezia tinham
lugar. Leia-se Pradillo y Esteban, Pedro José, £/ Corpus en Guadalajara: Andlisis de una liturgia festiva a través de los siglos (1545-1931..., p. 164. Na Estremadura, mais
propriamente, na localidade de Llerena, os touros lidados nos inicios do século XVI encerravam-se num beco junto as “casas de Elvira Garcia”. Facto que lhe causou transtorno
uma vez que impedia a sua saida e de seus familiares de casa. A este proposito e da sua reivindicagéo resultou a provisdo ao governador da provincia de Ledn a exigir que os
touros nao se guardassem naquele local. Veja-se Porras Arboledas, Pedro Andrés, “Fiestas y diversiones en Ocafia a comienzo del siglo XVI”, in Cuadernos de Historia del
Derecho, vol. Extraordinario, 2010, p. 532.

* Para este assunto consulte-se Miguel Roque dos Reis, Apontamentos para as memorias da antiguidade de Ponte de Lima..., fl. 70.

* |nstituicao fundada, em 1780, por Diogo Pina Manique e aprovada pela Dona Maria |, tinha como finalidade ensinar e acolher as criangas com agravadas dificuldades
econdmicas. Confira-se Heleno, Manuel H. Domingues, Tourada. tradicdo portuguesa..., p. 114.

“ 0 maximo que as autoridades portuguesas conseguiram foi regularizar as corridas, “controlar a paixéo”, responsabilizar os realizadores, profissionalizar os corredores e
construir locais apropriados para essa diversao. Leia-se Abreu Martha, O império do Divino: Festas religiosas e cultura popular no Rio de Janeiro 1830-1900, Rio de Janeiro,
Editora Nova Fronteira, 1999, p. 224.

“ Ainda neste &mbito convém revelar que a propria licenca concedida pelo concelho tornava-se necessaria para a prossecucédo destas corridas, mormente quando as entidades
organizadoras eram as confrarias. Por vezes, a ndo concesséo de autorizacéo abortava o espetaculo. Leia-se Amigo Vazquez, Lourdes, A La Plaza: Regocijos Taurinos en el

Valladolid de los siglos XVIl y XVIll..., p. 62.
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CAPITULO IV
AS FESTAS PROMOVIDAS PELAS CONFRARIAS
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As festas analisadas neste capitulo como as de Nossa Senhora das Dores, de Nossa Senhora
do Rosario, de Nossa Senhora do Carmo, de Nossa Senhora da Guia, de de Nossa Senhora da
Assuncado, de Nossa senhora da Expectacdo e do Santissimo Sacramento reportam-se
predominantemente & primeira metade do periodo de oitocentos. Esta opcao foi-nos condicionada
pelas proprias fontes, uma vez que a informacao de maior relevancia e profundidade para o estudo
destes grandes momentos de devocao, jubilo e de sociabilidade encontra-se sobretudo nos livros de

termos das deliberacoes, de receita e despesa e de atas do século XIX.

1.A festa de Nossa Senhora das Dores

A igreja Matriz de Ponte de Lima ao servir de sede a varias confrarias destinadas, entre outros
fins, ao culto e veneracdo do seu respetivo santo patrono, transformou a vila, ao longo dos séculos XVII
e XIX num verdadeiro caleidoscopio de festividades:.

Grande parte das imagens que cada uma dessas associacdes colocava nos seus altares e entre
elas a de Nossa Senhora das Dores?, da Expectacdo, do Carmo, da Assuncdo, a Grande, para lhes
prestar adoracao e zelo, eram de invocacao mariana. Todavia, a Virgem Maria surgia como centro de
devocao. Os membros destas associacfes, nao descuravam a sua festa anual, que funcionava como o
momento mais alto de sociabilidade confraternal:.

Nao obstante, outras existiram em capelas alocadas fora do espaco da Matriz como a de Nossa
Senhora do Rosario e de Nossa Senhora da Guia que atingiam o auge da sua devocdo com os festejos

que os figis lhes dedicavam anualmente. Nossa Senhora como a verdadeira “padroeira da vida

* No tocante a construcdo da igreja Matriz ainda hoje subsistem algumas dificuldades em precisar a data de conclusdo do seu processo de edificagdo. As
opinides sao divergentes, enquanto o padre Manuel da Cunha Brito se inclinou para o ano de 1446, frei Joaquim de Viterbo posicionou-se no ano de 1447.
Leia-se Silva, Maria Ifigénia Lima Evangelista da, “A igreja Matriz de Ponte de Lima no século XV”, in Almanaque de Ponte de Lima 1980, Ponte de Lima,
Céamara Municipal, 1980, p. 77. Segundo José Marques o problema da data de conclusdo das obras da Matriz quatrocentista ainda néo ficou totalmente
resolvido. Neste contexto, apela a atencao dos investigadores para a documentacdo de 1449 e anos subsequentes, com o objetivo de se encontrarem
novos elementos que possam ajudar a esclarecer este assunto. Marques, José, “A data da Matriz de Ponte de Lima. Novos Dados”, in Separata do Arquivo
de Ponte de Lima, 1989, pp. 376-378.

= A respeito da festividade de Nossa Senhora das Dores, o nosso estudo focaliza predominantemente a primeira metade do século XIX. As fontes sao
escassas e silenciosas a medida que recuamos no tempo o que condicionou a analise destes festejos no periodo antecedente a oitocentos.

: Esta devocgdo de cariz mariano ja se sentia na Peninsula Hispanica desde tempos remotos. A sua principal festa era a da Maternidade Divina, celebrada a
25 de marco. Por esta solenidade colidir no periodo quaresmal, varias igrejas peninsulares adotaram dias diferentes para a sua realizacdo. Costa, Avelino
de Jesus da; Almeida, Manuel Lopes, “A Virgem Maria padroeira de Portugal”, in Separata da Revista Lusitania Sacra, Lusitania Sacra, Tomo 2, Lisboa,

1957, pp. 7-8.
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publica” desde sempre inspirou confianca ao homem que a ela recorria, invocando-a, para aplacar 0s
seus anseios em muitos momentos da sua vida“.

O lugar que Maria ocupava na piedade popular atingiu grande expressao no Concilio de Trento,
reafirmando-se de forma profusa o culto dos Santos e da Virgem Maria. Procurava-se reparar das
ofensas de que foram alvo o Santissimo Sacramento e Nossa Senhora por parte dos reformadores
protestantes®. Nesta “onda marial” enquadrou-se a proclamacado de Nossa Senhora da Conceicao
como padroeira de Portugal, em 25 de marco de 1646¢.

Com a piedade pos-tridentina, o numero de invocagdes marianas foi-se multiplicando e
materializando em confrarias, peregrinacdes, igrejas, templos e altares fendémeno que se reflete de
igual forma na Matriz e em outras capelas de Ponte de Lima. Da denominacdo de “Santa Maria”
emergiu uma multiplicidade, desde o periodo medieval, de invocacdes a Nossa Senhora, dedicaram-se-
lhe “hinos, oracdes, ladainhas, a devocao do Rosario”, entre outros’.

Na base desta exacerbacdo devocional estiveram subjacentes algumas razoes explicadas pela
“dignificacdo da oracdo vocal” e mental integrada no espirito da “devotio moderna”, pela importancia
do papel “co-redentor de Maria”, intercessora pelos pecadores e “mae da Misericordia” e pela sua
funcao de libertadora das almas do Purgatorios.

A conjuntura politica vivida no século XIX, assinalada pela sistematica interferéncia do governo
liberal nas questbes da lgreja, submetendo-a a avisos régios e, regulando os toques dos sinos nas

igrejas, conduziu a um arrefecimento espiritual dos fiéis. Contudo, nado deixa de ser verdade que em

« Leia-se Costa, Avelino de Jesus da; Aimeida, Manuel Lopes, “A Virgem Maria padroeira de Portugal”, in Separata da Revista Lusitdnia Sacra..., p. 18.

s A partir do século XVI as varias invocagdes atribuidas a “Virgem desenvolvem-se em paralelo com as de Cristo” como “Senhor e Senhora da Agonia,
Senhor e Senhora da Boa Morte, Senhor e Senhora das Dores”, entre outros. Leia-se Almeida, Carlos Alberto Ferreira de, “O culto a Nossa Senhora, no
Porto, na Epoca Moderna”, in Revista de Historia ll, Porto, 1979, pp. 164-165.

s A festa em honra de Nossa Senhora da Conceicéo ja se realizava desde o século XII, atingindo um grande incentivo nos séculos XIV e XV. No dia 8 de
dezembro de 1640, D. Jodo IV assistiu a sua primeira festividade religiosa como rei. Agradecia-se a Virgem a restauracdo da independéncia de Portugal. A
decisao de transforma-la padroeira do Reino ocorreu nas cortes de 1645-1646, facto confirmado no dia 8 de maio de 1671 através do breve de Clemente
X “Eximia Dilectissimi”. Leia-se Oliveira, Isabel Simdes de, “Festividades marianas: o culto na zona centro no século XVIII - Alguns subsidios”, in Actas do
VIll Congresso Internacional A Festa, vol. |, Lisboa, Universitaria Editora, 1992, p. 470. A 12 de novembro de 1717 D. Jo&o V redigiu uma carta a todos os
prelados e colegiadas do reino, a recomendar-lhes que nas suas igrejas se celebrasse a festa da Imaculada Concei¢do com a maior solenidade e pompa.
Veja-se Aimeida, Fortunato de, Histdria da jgreja em Portugal, vol. Il, Porto-Lisboa, Livraria Civilizacdo, 1968, p. 558.

7 Acrescente-se que a heresia jansenista, século XVII, também contribuiu para este fervor devocional mariano. Sobre a devogao do povo portugués consulte-
se Dias, Geraldo José Amadeu Coelho, “A devocao do povo portugués a Nossa Senhora nos tempos Modernos”, in Revista Faculdade de Letras do Porfo,
Historia, série Il, vol. 4, 1987, pp. 228-229.

¢ Tendo como suporte o censo de 1890, constatou-se que em 3763 freguesias dos 17 concelhos portugueses, 1032 eram dedicadas a Nossa Senhora. O
desenvolvimento da devogao popular registado no inicio da Idade Moderna fez-se a custa dos santos patronos, ocupando a Virgem Maria a funcéo de
advogada das mais variadas doencas, males e bens, como a “Senhora da Tosse, Senhora do Fastio, Senhora das Dores, Senhora do Pranto, Senhora da
Alegria, Senhora da Luz, Senhora dos Prazeres”, entre outros. Marques, Jodo Francisco, “Oracédo e devogdes”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Historia

Religiosa de Portugal, vol. Il, Lisboa, Circulo de Leitores, 2000, p. 627.

370



Portugal este século foi um periodo marcado pelo fervor do espirito mariano, funcionando o contributo
de Maria, nestes momentos de desanimo, como um “remédio” para todos os males®. Em Portugal, a
devocdo a Nossa Senhora era concebida como a principal carateristica da religiosidade popular do
século XIX, atingindo 0 seu auge nesta ocasiao e periodo subsequenter. O culto de Maria talvez seja o
gue mais entusiamo e piedade desperta nos fiéis e 0 que mais se conserva e pratica.

Entre as festividades que lhe foram dedicadas, contou-se com a decretada por Pio VII (1800-
1823), em 18 de setembro de 1814, a qual se expandiu por toda a cristandade:.

Neste capitulo serdo analisadas de forma isolada cada uma das festividades, de invocacéo a
Nossa Senhora, realizadas na vila de Ponte de Lima. Esta opcdo permite-nos obter uma ideia mais
clara de cada um destes festejos, dos elementos que os compunham e dos mecanismos usados para
manter estes momentos de jubilo. Todavia, destacamos a festividade de Nossa Senhora das Dores ja
que o seu percurso ao longo dos tempos foi-se tornando mais consistente conseguindo atualmente
integrar uma das maiores romarias do Alto-Minho.

A confraria de Nossa Senhora das Dores alocada na Matriz de Ponte de Lima promoveu, tal
como as suas congéneres, ao longo dos periodos moderno e contemporaneo, festejos em honra da
Virgem na qual gravitavam os seus irmaos e devotos:®.

0 més de setembro, mormente na “Dominga quarta de Setembro” assinalava o momento no
calendario liturgico destinado a celebracao da festividade de Nossa Senhora das Dores. Trés dias foram
0 periodo de tempo estabelecido pelos administradores desta instituicao para a duracao daquelas
solenidades. Procuravam, desta forma, que a devocdo dos figis ndo esfriasse e que durante esse
tempo muitos devotos pudessem recorrer a “milagrosa Imagem” para aplacar as suas aflicoes,

dificuldades, doencas e sentirem-se mais proximos do mundo celestial.

s Neste sentido, D. Jodo VI, ainda no Brasil, e recordando o auxilio de Nossa Senhora no periodo das guerras da Restauracao, instituiu a Ordem Militar da
Imaculada Conceicao. Dias, Geraldo José¢ Amadeu Coelho, “A devocédo do povo portugués a Nossa Senhora nos tempos Modernos”..., pp. 231-232.
v A lgreja tirando partido do sentimento religioso do povo, foi fomentando esta devogédo entre as comunidades, procurando aumentar a sua “influéncia

J

social” ao promover “os meses de Maria e do Rosario, ao renovar as confrarias do Rosario e ao apoiar as congregacoes e associagdes marianas”. Sobre
este assunto consulte-se Neto, Vitor, O Estado, A Igreja e a Sociedade em Portugal (1832-1911), Lisboa, Imprensa Nacional da Casa da Moeda, 1998, pp.
458-459.

u Sobre o culto de Maria consulte-se Dias, Geraldo J. A. Coelho, “Religiosidade popular e seus arquétipos fundamentais no concelho de Barcelos”, in
Barcelos Revista, 2 Série, n° 5, Barcelos, Camara Municipal de Barcelos, 1994, p. 61.

= A interiorizacdo, por parte dos catdlicos, do papel da Virgem Maria como “co-redentora”, explicou a institucionalizacdo na Baixa Idade Média a festividade
das “Dores de Maria Santissima”. Em 1432, o arcebispo Teodorico de Meurs estabeleceu a festividade em Coldnia para combater as injurias feitas pelos
seguidores de Jodo Huss. A partir daqui difundiu-se por outras igrejas com nomes diferentes até Benedito XIII, em 22 de agosto de 1727 a ter alargado a
toda a Igreja Universal. Confira-se Alvarez Santalo, Leon Carlos; Sanchez Herrero, Jose; Ayarra Jarne, Jose Enrique et al, Las cofradias de Sevilla en el siglo
de las crisis, Sevilla, Sevilla, Secretariado de publicaciones de la Universidad de Sevilla, 1999, p. 115.

= 0 habito dos seus membros compunha-se por uma opa de seda roxa com cabecao azul claro. APSMAPL, Fundo documental da Paroéquia de Santa Maria

dos Anjos, Livro do cerimonial Bracharense com noticias da Collegiada de Ponte de Lima, 1827, 1. 22.
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O poder milagroso de Nossa Senhora aliado as atividades de carater mais ludico, promovidas
nestes dias, atraiam uma multidao de gente “sendo quase toda de fora da vila"*.

Estes festejos, no século XIX, assumiam uma grande expressividade no seio das restantes
atividades festivas promovidas na vila. A componente religiosa constituia um dos momentos mais
marcantes do programa, atingindo o ponto mais elevado com a procissdo. A componente ludica
também engrandecia esta festividade tornando-a célebre pelos artificialismos pirotécnicos, fogueiras,
teatro e musica. Cremos que no periodo oitocentista a dimensao destes festejos suplantava a do Corpo
de Deus, se atendermos a que esta a partir dos alvores da centuria de oitocentos comecava a cingir o
Seu programa a uma procissao mais sobria e simples, onde a dimensao religiosa tinha maior
predominancia.

A organizacao que estava na base destes momentos de alegria, bem como a participacao por
parte dos fiéis contribuiram para uma vivéncia coletiva da fé e para um reforco das suas relacdes de
sociabilidade. O fervor religioso alcancado com a devocdo a Nossa Senhora das Dores ia ao encontro
do pretendido pelas autoridades eclesiasticas no pés reformismo da doutrina catélica, que através de
incentivos ou de pressdes sobre os paroquianos os levavam a instituir confrarias onde pudessem
promover com esplendor os principios da fézs.

O epiteto “dores” atribuido a esta santa faz sentido se estabelecermos a relacdo com
passagens descritas nos evangelhos, nas quais Maria, mae de Jesus, mostrou-se sofrida e afligida
pelos atos infligidos ao seu filho, aquando da sua morte, mas também em momentos ao longo da vida
do redentor. Por esta razdo, Maria sempre apareceu associada ao mistério pascal de Cristo. Para
além desta invocacao outras se lhe atribuiram nos séculos XIX e XX. Assim, existe uma espécie de
“geografia mariana”, surgindo o nome da Virgem “associado a freguesias, cidades, serras, montes,

campos e vales”v. Este “tema da dor ou dores de Nossa Senhora”, analisado no final do Periodo

+ AMPL, Fundo documental do Museu dos Terceiros, Livro do cerimonial Bracarense com noticias da Collegiada de Ponte de Lima, 1827, fl. 16v.

s A titulo de exemplo, nas visitagdes, os bispos ou mesmo os seus representantes davam instrucdes aos sacerdotes no sentido de promoverem
determinados tipos de devogoes confraternais, como, por exemplo, a de Nossa Senhora do Rosario. Consulte-se Penteado, Pedro,“Confrarias”, in Azevedo,
Carlos Moreira (Dir.), Historia Religiosa de Portugal, vol. Il..., pp. 324-325.

s Segundo as fontes biblicas sao sete as dores que Nossa Senhora suportou: “1% a profecia de Simeao, Lucas, 2, 34-35, p. 1363; 27 Fuga para o Egipto,
Mateus, 2, 13-21, p. 1290; 37 Perda de Jesus, Lucas, 2, 41-44, p. 1363; 4% Jesus a caminho do Calvario, Lucas, 23, 27-31, p. 1398, 5% Jesus morre na
cruz, Jodo, 19, 25-27, p. 1431, 6° Descida da cruz, Mateus, 27, 55-61, p. 1331, 7% O santo sepulcro, Lucas, 24, 53-56, p. 1399”. Esta devocéo as dores
de Nossa Senhora propagou-se no século XIV, e em algumas regiées o numero 7 passou a ter um significado alegérico, como por exemplo corresponder
ao numero das horas candnicas: “Matines e Laudes — Paixao de Jesus; Prima - Interrogatorio de Jesus; Tércia — Flagelacdo; Sexta — Jesus com a cruz as
costas; Noa - Crucificacdo; Vésperas — descida da cruz; Completas - Enterro”. Confira-se Bernardo Xavier, Nossa Senhora na Arte — Alguns problemas
fconogréficos e uma exposicdo marial, Porto, Associacdo Catolica do Porto, 1959, p. 101.

v As gentes proximas do mar recorrem a Virgem como Senhora das Areias, da Ajuda, do Desterro, da Bonanca, da Guia, do Socorro, etc. J& a populacéo

rural socorre-se da Virgem para protecdo dos trabalhos agricolas e, assim, surge a “Senhora da Azenha, do Campo, das Eiras, do Castanheiro, da Oliveira,

372



Medieval conquistou um significativo sucesso, concebendo-se sob trés formas: “Nossa Senhora com o
seu filho morto no colo ou a seus pés (Pietd)”; “Nossa Senhora sozinha”, depois de sepultado no
tumulo (Soledade) e “Nossa Senhora perto da cruz ou amparada por Sdo Jodo“ e pelas Santas
mulheres (Nossa Senhora das Dores):.

Invocar a Virgem representava para os devotos do Periodo Moderno protecao no seu quotidiano
incerto e marcado por muitas irregularidades. Como tal, prestar-lhe culto e outros rituais de veneracdo
constituiam a forma mais acessivel de se aproximarem do mundo sagrado®. Por isso, dedicar-lhe uma
festa constituia uma das obrigacdes sentidas pelos irmaos que pertenciam as confrarias de cariz
mariano. Os festejos celebrados pelos devotos em honra de Nossa Senhora executavam-se, sempre
que possivel, com o maior esmero em sinal da fé e da fidelidade que sentiam por Ela. Em reunido de
Mesa da irmandade do Espirito Santo, em 1766, apresentou-se uma peticdo dos devotos de Nossa
Senhora das Dores requerendo “os cortinados de damasco, tocheiras prateadas, e palio rico” para no
dia 21 de marco exporem na igreja dos terceiros, onde estavam sediados, o Santissimo Sacramento
“para maior obséquio e honra da mesma senhora”». Para estas ocasides, consideradas muito
especiais, tornava-se normal a requisicao de paramentaria, ourivesaria e prataria sacra, pois procurava-
se que estes rituais se executassem com a maior compostura, asseio e perfeicdo, sendo necessario
para isso recorrer a empréstimos de equipamentos mais nobres, mormente quando estavam em falta
na “fabrica” da instituicdo. A peticdo obteve parecer favoravel2. Na igreja dos terceiros de Sao
Francisco da vila, um grupo de devotos que honrava a imagem de Nossa Senhora das Dores, existente
nesse local, com uma festividade. Contudo, as comemoracdes atingiam uma maior expressividade na

confraria de Nossa Senhora das Dores sediada na Matriz.

e da Seca”. A este proposito veja-se Dias, Geraldo José Amadeu Coelho, “A devogao do povo portugués a Nossa Senhora nos tempos Modernos”..., p.
236.

= Sobre Nossa Senhora das Dores ou a Dor de Nossa Senhora consulte-se Coutinho, Bernardo Xavier, Nossa Senhora na Arte - Alguns problemas
fconogréficos e uma exposicdo marial.., pp. 99-100.

= Tornava-se comum batizar, nos séculos XVII e XVIII, as criancas do sexo feminino com o nome de Maria ao qual se juntavam os epitetos de “Anunciacao,
dos Anjos, da Assuncdo, da Graca, da Guia, da Natividade, das Neves, dos Prazeres, do Rosario”, etc. A relacdo estabelecida entre o povo e Nossa
Senhora era tao intensa que a sua presenca marcava-se nos lares como refere a quadra que se segue: “Mal vai a casa/ Que leva a pia/E que néo tenha/
Manel ou Maria”. Veja-se Marques, Jodo Francisco, “Oracdo e devogdes”, in Azevedo, Carlos Moreira (Dir.), Historia Religiosa de Portugal, vol. Il..., pp.
627-628.

= AMPL, Fundo documental da confraria do Espirito Santo, Liro das determinacdes e assentos 1751, fl. 44.

2 Em abril do mesmo ano, apareceu nova peticdo em Mesa, da mesma confraria, feita agora pelos irmaos terceiros de Séo Francisco, solicitando os
cortinados para a festa de Nossa Senhora das Dores que “se havia de fazer com o senhor Exposto”. Ponderado este assunto determinou-se a sua votacéo

acabando pelo numero de favas brancas ser superior as pretas.
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Figura 1: Imagem de Nossa Senhora das Dores da igreja dos Terceiros de Ponte de Lima
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1.1.As esmolas

Mas se estas festividades proporcionavam aos fiéis momentos de jubilo e de grande
convivialidade, representavam ainda o periodo apropriado para se aproximarem do sagrado, invocando
0s seus tormentos e caréncias para serem ajudados, ou entdo para agradecerem a Virgem as gracas
concedidas. Desta forma, visitar a Virgem era uma obrigacdo procurada por muitos. Estabelecia-se
uma relacao de reciprocidade que nao se circunscrevia apenas entre os devotos, mas dilatava-se entre
estes e o sobrenaturalz. E provavel que este relacionamento estabelecido entre os fiéis e a Virgem
decorresse, na sua maioria, durante a ocasido da festa. Esta conexdo entre a sociedade dos homens e
a do além materializava-se através da promessa que constituia um modo de comunicacédo inserida
num quadro de uma “economia de troca”z. Por vezes, dava a entender que os fiéis tentavam
constranger a divindade ao anteciparem-se, na oferta das dadivas e sacrificios para “a posteriori” e,
mais rapidamente, lhes ser concedida a graca. De acordo com Aurélio Lopes a promessa pode
significar uma acao praticada por um devoto, que voluntariamente renuncia um “prazer ou bem a que
tem direito.” Neste sentido, um ato que inflinja dor ou a “oferenda de um bem material ou objeto
simbolico” podem compreender alguns dos sacrificios que dedicam a divindade.

As esmolas em dinheiro apresentavam um valor bastante significativo (89%) quando
comparado com 0s montantes alcancados pelas restantes como se constata no grafico 1. O dinheiro
tornava-se um meio de troca mais eficaz para a instituicdo adquirir os bens de que mais necessitava,
por esta razao se compreende este costume das doacdes serem predominantemente em dinheiro. A
confraria em estudo adquiria esmolas pecuniarias sob formas distintas. Para além das dadivas dos
particulares, em sinal de sua grande fé e apreco que tinham pela Virgem, a instituicdo ia acumulando

outros valores através das esmolas em dinheiro depositadas na caixa junto ao altar de Nossa Senhora.

= | eia-se Cabral, Jodo Pina, “O pagamento do santo. Uma tipologia interpretativa dos ex-votos no contexto sécio-cultural do noroeste portugués”, in
Studium Generale. Estudos Contermporéneos. Religiosidade popular, n° 6, 1984, p. 99.

= A respeito da relacdo entre a promessa e o santo leia-se, Sanchis, Pierre, Arraial: Festa de um povo as romarias portuguesas, Lisboa, Publicagdes Dom
Quixote, 1983, p. 47.

= Leia-se Lopes, Aurélio, Devogcdo e Poder nas Festas do Espirito Santo, Chamusca, Edicées Cosmos, 2004, p. 37.

= A este proposito no ano de 1822-1823 esta instituicdo arrecadou 10. 295 réis, no ano de 1825-1826, o zelador da caixa embolsou 8.240 réis. AMPL,

Fundo documental da confraria de Nossa Senhora das Dores, Livro de receita e despesa, 1836, fls. 4v., 7.
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Grafico 1-Tipologia de esmolas oferecidas a Nossa Senhora das Dores entre (1820-

1851)
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Fonte: AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora das Dores, Livro de receifa e despesa 1836, fls. 1v.,
3-3v., 4v.-5-8v. -9, 10-11v,, 16, 16v., 19, 21, 21v., 23v., 26, 27v. -28, 29v. -30, 32, 34, 37v., 41v., Livro da conta geral
das receitas e despesas 1848-49, fls. 1v., 3-3v., 6, 7v.-8.

*Das esmolas em dinheiro contam-se as “esmolas gerais”, as dadas por particulares, as depositadas nas caixas de
esmola e as pedidas pelas portas. Na tipologia “outras” inserem-se: ramos, palmitos, coroa, fitas.

Nao obstante, estas ofertas monetarias resultavam de outros meios como dos peditorios que se faziam
pelas portas da vila. Certificamo-nos que em 1826 no livro de receita e despesa aparece contemplado
pela primeira vez esta forma de arrecadar esmolas para a festa. No entanto, ndo sabemos se este
procedimento era praticado ha mais tempo#. Este meio de angariar esmolas para a festividade fora
das portas da igreja Matriz podera ser interpretado como consequéncia da instabilidade econémica
que se sentia em todo pais, e que o proprio liberalismo da década de 1820 nao conseguia solucionar?.

A provincia do Minho conhecia nesta época uma crise econdomica e social provocada pelo

= Nesse periodo, o valor acumulado foi de 29.160 réis. AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora das Dores, Livro de receita e despesa
1836, fl. Tv.

= O mentor desta revolucdo, Manuel Fernandes Tomas, através do “Manifesto aos portugueses” proferido no Paco do Concelho da cidade do Porto
confirmava o desaparecimento do comércio, a decadéncia da industria, a debilidade da agricultura e ruina da marinha. Sobre este assunto consulte-se
Fernandes, Paulo Jorge, “Politica econémica”, in Lains, Pedro; Silva, Alvaro Ferreira da, (orgs.), Historia Econdmica de Portugal 1700-2000, vol. Il, Lisboa,

Imprensa de Ciéncias Sociais, 2005, pp. 394-395.
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“barateamento” do produto agricolaz. Por isso, ir ao encontro dos fiéis talvez fosse uma forma mais
eficiente de garantir uma dadiva.

O peditorio era executado as sextas-feiras pelo mordomo da confraria e, por vezes, ndo se
restringia somente a area geografica da vila, estendendo-se as freguesias vizinhas como ocorrera entre
1845-18462=, Com a aproximacdo da festividade, os peditérios destinavam-se exclusivamente a sua
realizacao®, acumulando um total de 20.320 réis, nesse ano. Estes peditorios constituiam uma forma
da confraria envolver os fiéis que se encontravam mais distantes da vila a comparticipar para a
instituicao.

Aproveitavam-se ainda as feiras da vila para se arrecadar esmolas para a festividade. Entre
1827 e 1828 a confraria comprou “hua imagem para se pedir pellas feiras”, cujo valor da sua compra
foi de 1.640 réis®. Dada a concentracdo de pessoas que se faziam sentir nos dias de mercado, mais
facilmente conseguiam reunir esmolas. O facto de exibirem uma imagem de Nossa Senhora, mais
credibilidade se oferecia aos devotos para fazerem as dadivas. A mesma figura também podia
funcionar como um elemento de identificacdo da confraria peticionaria. Outras instituicdes
confraternais serviam-se de insignias para se identificarem=.

Grande parte das festas religiosas iniciavam-se com esta coleta de donativos, pedidos pelos
irmaos das confrarias que as promoviam. A mesma realidade foi conhecida no Brasil colonial, onde os
irmaos vestidos com opas, envergando a bandeira da confraria e a bandeja de esmolas angariavam

fundos de porta em porta para a festa de homenagem ao santo protetors.

= No concelho de Caminha, os precos dos produtos agricolas tiveram uma descida tao acentuada que ja ha muitos anos néo se registava. Leia-se Capela,
Jose Viriato, A revolucéo do Minho de 1846: os dificeis anos de implantacao do liberalismo, Braga, Governo Civil de Braga, 1997, pp. 30-31.

= A quartafeira de Cinzas e as sextas-feiras, em particular as do periodo quaresmal eram dias dedicados a oracéo, jejum e esmola. Sobre este assunto
leia-se Viviani, Giulio, Porque Jejuamos? A pratica do jejum e da abstinéncia na lgreja de hoje, s.l., Paulus Editora, 2013, pp. 6-7.

» AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora das Dores, Livro de receita e despesa 1836, fl. 46. Neste ano, os mordomos e restantes
zeladores angariaram 1.800 réis na freguesia de Fornelos.

= Segundo Marta Lobo os pedidores que rogavam esmolas pelas freguesias para a confraria de Nossa Senhora de Porto de Ave podiam adquirir a condicdo
de irméos caso angariassem uma quantia de 6.000 réis. A necessidade de fortalecer a irmandade de Nossa Senhora de Porto de Ave em 1887 levou a
que a Assembleia Geral alterasse aquela prescricdo estatutaria para um valor mais baixo, 3.000 réis. Sobre este assunto consulte-se o estudo de Arauijo,
Maria Marta Lobo de, A confraria de Nossa Senhora de Porto de Ave. um itinerdrio sobre a religiosidade popular no Baixo Minho, Braga, Confraria de
Nossa Senhora de Porto de Ave, 2006, p. 200.

= Em 1853 o tesoureiro arrecadou de esmolas que pediu pela feira 1.165 réis. AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora das Dores, Livro
de recefta e despesa 1836, fls. 9, 10.

= Os confrades da misericérdia de Viana da Foz do Lima no século XVI pediam empunhando as varas da instituicdo. Veja a este proposito Araujo, Maria
Marta Lobo, “As «esmolas» e os pobres da misericérdia de Viana da Foz do Lima na primeira metade do seculo XVI”, in Arquipélago, Historia, 2° série, VIII,
2004, p. 238.

= Confira-se Del Priore, Mary, Festas e utopias no Brasil colonial, Sao Paulo, Editora Brasiliense, 2000, p. 68.

377



A preocupacdo, com a compostura aquando destes peditérios, estendia-se ainda a propria
saca de esmolas®. Mesmo as caixas de esmolas que se encontravam no interior da igreja preparavam-
se para esta ocasiao, retocavam-se as pinturas e consertavam-se as que estavam mais arruinadas,
umas vezes pelo uso, outras por tentativas de assalto*. Ndo era de espantar que as pessoas
procurassem oportunidades para extorquirem dinheiro ou outros bens, pois 0 povo neste ambiente
marcado pelo “constitucionalismo monarquico” sentia-se usurpado. A falta de emprego e a
instabilidade acompanhavam-no diariamente. Sera compreensivel se referirmos que a distribuicdo dos
empregos continuava a ser ocupada pelos miguelistas, enquanto outros “comilées acumulavam varios
vencimentos sem pudor”?.

As esmolas aplicadas na principal festa da confraria eram ainda provenientes do chamado

|77

“peditorio geral”, que constava da dadiva de esmolas por todos os membros da Mesa dessa
instituicao, no sentido de contribuirem para as despesas necessarias®.

Existiram outros meios de ajudar a confraria para a realizacdo da sua festa. Desta forma,
relevava-se o papel do juiz da prépria instituicdo, que tal como nas outras confrarias, para além dos
outros encargos, tinha o 6nus de contribuir para 0 bom governo da agremiacao. Neste sentido, na
confraria de Nossa Senhora das Dores o juiz concorria com a sua esmola para a festividade da
Virgem®,

Para ocupar este cargo de prestigio no interior da confraria ndo bastava somente reunir
qualidades e capacidades para gerir a instituicao, tornava-se ainda necessario possuir patrimonio que
lhe permitisse arcar com este tipo de despesa aquando da realizacdo da festa de Nossa Senhora.

Sabemos que em algumas confrarias os proprios estatutos preceituavam que o juiz concorresse com

dinheiro para ajudar na festa principal, como se verifica nos estatutos da confraria de Nossa Senhora

= Por esta razao, entre 1838-1839 comprou-se veludilho e forro para se confecionar “huma saca para pedir nas feiras” e mais “duas estampas para as
sacas e pintalas”, com tudo isto gastou-se 1.000 réis. AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora das Dores, Livro de receita e despesa
1836, fl. 24v.

* Entre 1839-1840 pagou-se pelo “concerto da caixa que arrombardo” 200 réis. AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora das Dores, Livro
de receita e despesa 1836, fl. 26v.

“A “nova oligarquia” gastadora do dinheiro publico em seu préprio beneficio contribuia desta forma para a decadéncia nacional. Leia-se Bonifacio, M.
Fatima, Apologia da Historia Politica: Estudos sobre o século XIX portugués, Lisboa, Quetzal Editores, 1999, p. 165.

= No ano econdmico de 1824-1825 o montante da “esmola geral” dada nas vésperas da festividade foi de 3.200 réis, porém noutros periodos esta esmola
chegou a atingir os 20.680 réis o que denotava a estabilidade econémica dos oficiais que compunham a Mesa. AMPL, Fundo documental da confraria de
Nossa Senhora das Dores, Livro de receita e despesa 1836, fl. 8v.

= A “Senhora Dona Theresa Silvia de Calheiros e Menezes” juiza da instituicdo, entre 1824-1825, concedeu uma esmola no valor de 10.200 réis. O juiz,
entre 1837-1838, concorreu com uma esmola de 27.800 réis, enquanto que no ano seguinte a esmola elevou-se para 28.300 réis e em 1839-1840 subiu

para 29.120 réis. AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora das Dores, Livro de receita e despesa 1836, fl. 6v.
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do Carmo onde o juiz era obrigado a pagar a despesa do sermdo que tinha lugar na festividade«. Os
recursos econdmicos sao prova evidente de que esta festividade era de grande dimenséo. Deste modo,
nem nos trés dias da festa de Nossa Senhora das Dores os confrades deixavam de esmolar. Nas
ocasides, que antecediam a festividade, a Mesa enderecava cartas aos fiéis mais providos das
freguesias, proximas da vila, a solicitar a dadiva de esmolas para 0 mesmo fim. A instituicdo servia-se
de todos os meios para juntar dinheiro que suportasse as despesas da cerimdnia festiva, situacdo que

se compreendia ja que se vivenciava uma grave crise.

Grafico 2: Valor das esmolas em dinheiro atribuidas nos trés dias de festa (1825-1854)
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Fonte: AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora das Dores, Livro de receita e despesa, 1836, fls. 7v.,
8v., 9v., 11, 12v., 17, 22, 26v., 30, 30v., 35-35v., 42, 46v. -47, Livro da Conta Geral das receitas e despesas 1845-
1849, fls. 4, 8-8v., 14v. -15.

* Entre 1842-1843 e 1853-1854 néo existe qualquer registo.

« APSMAPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora do Carmo, Reforma dos estatutos da confraria de Nossa Senhora do Carmo erecta na

colegiada Matriz da vila de Ponte de Lima em o ano de 1748, néo paginado.
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Certificamo-nos através destes dados de que o periodo que medeia entre 1831 e 1834
revela um montante de esmolas ligeiramente mais reduzido quando comparado com outros anos
que o grafico 2 apresenta. Talvez o conturbado ambiente de implantacdo da monarquia
constitucional marcado pela guerra civil possa explicar a reducao de esmolas arrecadadas nos trés
dias da festa. Nao é de admirar que os momentos de instabilidade social e econémica vividos pelas
populacdes nesse periodo interferissem na bolsa dos mais desprovidos.

Portugal, em 1834, estava entregue & “Carta Constitucional, ao trono de Dona Maria e ao
governo dos “amigos” dele”. Devido ao fragil “vigor da administracdo”, existiam localidades no pais
gue viviam em constante sobressalto pelos saques de “salteadores e de quadrilhas de bandidos”
que controlavam o territério. Mesmo na capital a falta de autoridade do regime liberal criava um
terreno favoravel a ocorréncia de assaltos e roubos®.

O facto de esta confraria coabitar com outras congéneres no espaco da igreja Matriz tornava-
se mais facil abeirar-se daquelas para lhes solicitar ajuda nestas ocasides festivas, apesar disso outros
apoios provinham de instituicdes exteriores. O dinheiro ofertado variava de ano para ano, a titulo
exemplificativo o grafico que se segue revela-nos a percentagem do numerario com que cada
instituicdo concorreu, sabendo que a soma total de todos os contributos foi de 10.600 réis, entre 1853
e 1854.

Da anadlise do grafico 3 inferimos que nem todas as instituicdes davam a mesmo montante,
pois 0 mesmo variava com a disponibilidade de cada uma. A confraria de Nossa Senhora da Guia bem
como os confrades de Santo Anténio da Torre Velha eram as instituicdes que revelavam ter a bolsa
mais vazia ou que apresentaram menos disponibilidade para participarem, o que ja nao acontecia com
a confraria do Espirito Santo que contribuiu com 19% do montante total®. Ja as confrarias de Nossa
Senhora do Carmo e do Senhor do Socorro nao fizeram qualquer donativo. A selecdo destes periodos
para a analise das dadivas destas diferentes instituicdes a Nossa Senhora das Dores explica-se pelo

facto de apenas nestes anos aparecerem as verbas discriminadas por instituicdo.

= Ainda a este respeito, com excecédo do Porto, de Lisboa, grande parte do pais nao se revia no regime vivendo a margem dele. Leia-se Bonifacio, Maria de
Fatima, A monarquia constitucional de 1807-1910, 3° ed., Lisboa, Texto Editores, 2010, p. 30-33.
= A selecao destes periodos para a analise das dadivas destas diferentes instituicdes a Nossa Senhora das Dores explica-se pelo facto de apenas nestes

anos aparecerem as verbas discriminadas por institui¢ao.

380



Grafico 3: Percentagem de esmolas em dinheiro oferecidas pelas diferentes instituicoes
(1853-1854)
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Fonte: AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora das Dores, Livro da Conta Geral das receitas e
despesas 1848-1849, fl. 13v.

Embora fora do periodo compreendido no grafico, temos conhecimento que em setembro de
1852 o juiz da confraria de Nossa Senhora a Grande recebeu um pedido dos confrades de Nossa
Senhora das Dores, solicitando ajuda para a festividade que se aproximava. A debilidade financeira da
instituicao era a justificacdo por ele usada, de forma que o seu pedido mais rapidamente fosse
deferido “isto em attencdo aos poucos ou quazi nenhuns reditos que tem prezentemente aquela
Irmandade”=. Tendo em conta aquelas circunstancias, contemplou-se o peticionario com 2.400 réis.
Por varias vezes, a confraria pediu para a realizacao da festa, devido a sua debilidade financeira.

As circunstancias politicas marcadas por um regime liberal implantado no século XIX
repercutiam-se na mentalidade de um povo que cada vez mais olhava de forma diferente para o
catolicismo. Os ecos da constituicdo geravam no povo uma mentalidade mais desligada da Igreja e

livre das suas imposicdes. Este considerava agora que para se usufruir dos beneficios espirituais nao

« AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora a Grande, Livro dos termos de Mesa da irmandade de Nossa Senhora da Assungéo a Grande

1839, fls. 44-44v.
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era necessario despojar-se dos seus bens, dinheiro e riquezas*, razao pela qual as esmolas iam
escasseando a medida que se avancava na centuria de oitocentos e na qual os devotos se assumiam

como “catolicos sabios”+.

Grafico 4: Percentagem de esmolas em dinheiro oferecidas pelas diferentes instituicoes
(1855-1856)
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Fonte: AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora das Dores, Livro da Conta Geral das receifas e

despesas 1848-1849, fl. 18v.

Entre 1855-1857 o somatdrio das esmolas concedidas foi mais elevado, 17.700 réis.
Pensamos que algumas destas associacdes confraternais nao concediam esmolas todos os anos
aquela instituicao, como aconteceu com a de Nossa Senhora do Rosario, de Nossa Senhora da Guia e
a Ordem Terceira que no periodo em causa nao fizeram qualquer tipo de concessao. Entre as razbes

explicadas para estas quebras pode estar a insuficiéncia de verbas daquelas que lhes impossibilitava a

“ A este proposito atente-se no estudo de Vieira, Benedicta Maria Duque, A crise no Antigo Regime e as cortes constituintes de 1821-1822: O Problema
politico portugués no tempo das primeiras Cortes Liberais, vol. |, Lisboa, Centro de Estudos de Histéria Contemporanea Portuguesa, 1992, pp. 100-101.
= \lieira, Benedicta Maria Duque, A crise no antigo Regime e as cortes constituintes de 1821-1822: O Problema politico portugués no tempo das primeiras

Cortes Liberais..., p. 101
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disponibilidade de alguns valores para o auxilio da festa. Constata-se que a confraria do Espirito Santo,
mais uma vez, contribuiu com a maior percentagem de esmolas. O mesmo se confirma com a do
Senhor do Socorro, embora esta em tempos anteriores ndo demonstrasse a mesma generosidade.
Estes dados podem refletir o poder econémico de cada uma destas instituicdes durante este periodo. A
Misericérdia contribuiu com menos dinheiro, descendo de segundo para o terceiro lugar. A primeira
era considerada uma das mais antigas e poderosas confrarias da igreja Matriz, cujo prestigio resultava
da sua antiguidade. Um dos sintomas da sua estabilidade econdmica refletia-se no elevado numero de
encomendas de obras de arte, com um acentuado investimento entre 1750 e 1850%. Similarmente, a
Misericordia embora tivesse conhecido um periodo de grande prestigio e poder na ldade Moderna,
conheceu no século XIX dificuldades, como muitas congéneres®.

Outro aspeto ndo menos relevante prende-se com os donativos da confraria do Senhor do
Socorro, revelando que para o engrandecimento das festividades outras instituicdes exteriores a

colegiada da Matriz davam ao seu contributo.

Grafico 5: Percentagem de esmolas em dinheiro oferecidas pelas diferentes instituicoes
(1861-1862)
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Fonte: AMPL, Fundo documental da confraria de Nossa Senhora das Dores, Livro da Conta Geral das receitas e

despesas 1848-1849, fl. 37v.

% Sobre este assunto atente-se 