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O FUNDAMENTO CRISTAO DO HOMEM UNIVERSAL
EM DUAS BIOGRAFIAS DE TEIXEIRA DE PASCOAES:
SAO PAULO (1934) E SANTO AGOSTINHO (1945)

Artur Manso”
UMinho - I1E/CIEd

O amor jamais passara.

As profecias terdo o seu fim,

0 dom das linguas terminara

e a ciéncia vai ser inutil (...)

Agora permanecem estas trés coisas:
a fé, a esperanga e 0 amor;

mas a maior dc *todz. ¢ 0 amor.!

Ama e faz o que quiseres. Se calares,
calards com amor; se gritares, gritards
€om amor; se corrigires, corrigirds com
amor; se perdoares, perdoards com
amor. Se tiveres 0 amor enraizado em
ti, nenhuma coisa senio o amor serio
os teus frutos.’

Acreditai até no que nio ha
E, esse impossivel, esse nada, existir4!’

1. Duas décadas mediaram a publicacio dos poemas maiores de Teixeira de
Pascoaes, Mardnus* (1911) e Regresso ao paraiso® (1912) e os volumes bio-

" amanso@ie.uminho.pt.

I S.PAULO, 1 Corintios, 13, 8-13.

2 Santo AGOSTINHO.

3 Teixeira de PASCOAES.

4 Mardnus, Lisboa, Circulo de Leitores [primeira edigio: 1911], 1973.

5 Regresso ao paraiso, Lisboa, Assirio & Alvim [primeira edigio: 1912], 1986.
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graficos que assinou de algumas personalidades cuja vida e tm:mmam:._o mui-
to o influenciaram. A elabora¢ao das biografias surge ao lado de diversos
textos autobiogréficos, aos quais, de certa maneira, lhes serve de noaw_nam.:.
to. Mas, essencialmente, todos estes escritos sao fundadores de um pantefs-
mo assumido que se impde a Pascoaes como redentor da humanidade, em
resultado da busca incessante que promove a via do regresso ao paraiso, do
qual o individuo se encontra afastado. . o

Os textos biograficos e autobiogrificos do poeta amarantino Em:bm:n”:._.
-se por marcarem as caracteristicas da ac¢ao individual que pode mm«m:”: a
comunhao de principios e orientagdes que nos aproximem do desejado :o”
mem Universal. O particular serd um passo essencial nesta ascese mas por si
0 nada garantird enquanto quiser englobar o universal, ao invés de se inte-
grar progressivamente nele. Como Pascoaes tio bem mostrou nos _.L.oﬂ,smm
redentores atrds citados, o caminho das trevas da noite para a luz do dia ¢
arduo e perigoso, com varias armadilhas em todo o seu trajecto. .

Sao apenas cinco os textos com maior ou menor cardcter Eom\nmmnc en-
saiados por Pascoaes. Das cinco personalidades escolhidas, um ¢é mmaa_m.”m
- Napoleio, e outro, portugués, Camilo Castelo Branco. Om restantes mﬁmm
ligados a importantes momentos da afirma¢ao do cristianismo, S. Paulo?,
S. Jeronimo’ e $.' Agostinho®.

Aqui deixarei a minha interpretagao da razdo de ser desta escolha entre
tantas figuras luminosas da humanidade. Em meu entender estas persona-
gens ligadas ao catolicismo cumprem um propdsito no mmmn:e‘o_,‘:am:”c do
pensamento do poeta de Mardnus, mesmo sabendo que nio nutria qualquer
espécie de consideragao pelo culto religioso, estando mesmo mmmmnunmo dos
rituais da igreja nas suas manifestagoes mais particulares. Este nm@Ro € reve-
lador do seu convencimento, atendendo & quantidade de referéncias feitas ao
longo da sua obra ao cristianismo e suas figuras marcantes, de ter encontra-
do na teoria e na acgao desta doutrina bases solidas para fundamentar a sua
concepgio de Homem Universal que sempre perseguiu.

Pascoaes, como ele mesmo se apresenta, é um poeta de uma intensa pro-
pensao metafisica. Os seus textos de especulagio sao uma espécie de nota de
rodapé ao fulgor da sua poesia e apenas querem explicitar :._m_,ron 0 <mwm_m-
deiro sentido poético de tudo o que escreve. Para si a racionalidade estd ao
servigo da emogio e ndo o contrario, pois a esséncia das coisas 56 a poesia a
pode revelar e qualquer discurso intelectual, por mais elaborado que seja,

6 S. Paulo, 1.# edi¢ao, Porto, Tavares Martins, 1934.
7 Sao Jerénimo e a trovoada, Lisboa, Assirio & Alvim [primeira edigao: 1936], 1992.

8 Santo Agostinfo, Lisboa, Assirio & Alvim [primeira edicdo: 1945], 1995,
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nunca abandona o factual, o que se deixa ver, desprezando e colocando em
lugar secundério os apelos da €mogio e os caminhos que ela nos sugere.
O poeta amarantino parece estar convencido de ter apresentado, com os seus
poemas maiores, as linhas vélidas para a redencio da humanidade, mas sabe
que a intensidade onto-teleoldgica da sua poesia dificulta a ascese aqueles
que se propoem iniciar esse caminho. Serve-se, entdo, das anotagoes, isto é,
dos textos narrativos, para tornar mais claro e acessivel ao funcionamento
racional da compreensio humana principios e intui¢oes s6 alcancéveis pela
“visdo” do homem interior. Os textos narrativos refor¢am que o essencial da
vida s6 ¢é dito pela poesia, expressao maior dos principios onto-teleolégicos
em que se funda a existéncia humana.

2. E portanto na procura “racional” de principios universais que Pascoaes,
cujo pensamento poético é devedor de todas as grandes narrativas mitico-
-poiéticas da humanidade, nos apresenta exemplos de vidas que se identifi-
cam com a emogio da poesia. Privilegia as grandes narrativas da criacao
gregas e judaico-cristas, na esperanga de por elas conseguir os seus intentos,
que ficam mais claros quando afirma que “O ideal da humanidade ¢ a ir-
mandade, a Eclésia (...) alcangar a maior consciéncia, o pleno conhecimento.
O ideal ¢ a Igreja na posse perfeita de Deus” (PASCOAES, 1934: 372).

Também Platio, o filésofo-poeta, quis racionalizar o mundo e o homem,
doar um sentido légico a tudo aquilo que nos rodeia e que se nos apresenta
como uma manifestagio natural do conjunto das nossas acgoes, através de
explicagdes coerentes e razodveis para os acontecimentos que vio marcando
a existéncia. Contudo, chegando com frequéncia ao impasse de a razao se ver
impedida de prosseguir o seu caminho, nio forgou a natureza e serviu-se de
uma explicagio onto-teleolégica para resolver a dificuldade. Para nio ser
tentado pela emogio expulsou os poetas da Republica ideal, mas depressa
recuperou as grandes narrativas miticas para sustentar o fundamental que a
razdo nao lhe revelava. A razio explica até onde pode e ji consegue muito,
mas ¢ vasto o conjunto de solicitacdes existenciais a que cada um ¢ induzido
e no limite da explicacio racional estar4 sempre o complemento da visio poé-
tica que v& mais além, mesmo que os produtos das suas in quirigoes sejam des-
prezados pela mentalidade analitica. Platio quis excluir a poesia da sua cons-
trugio filosofica, mas, paradoxalmente, nio tardou a reconhecer que o essen-
cial do pensamento s6 se torna mais compreensivel pela emogdo poética.

Pascoaes entendia que a categoria do Homem Universal s6 seria alcanca-
da pela poesia. Na obra precisamente intitulada Homerm Universal’® escreveu

? O homem universal e outros escritos, Lisboa, Assirio & Alvim [primeira edicao: 1937],
1993, 5
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no prologo que ali se trataria da vida e de quem a z.&.s. Ec mw o Homem, E:.m
vez que “o drama da vida através da sua aparéncia mcﬂm_‘. é _:o_.:_am_:m:.pm
religioso. O destino do homem ¢é ser a consciéncia do universo em ascensao
perpétua para Deus” (PASCOAES, 1993: 5). e .

Como o poeta amarantino ndo reconhecia na Igreja instituida um discurso
coincidente com o dos seus maiores representantes, que ja tinha colocado no
pedestal da santidade, servia-se da sua interpretagio laica & na confluéncia das
obras e do pensamento dos mesmos, afirmava ter nascido “para jm.w_m_ma os San-
tos (...) sou uma espécie de carrasco-poeta (...) seduzido pelas vitimas de qua-
lidade transcendente” (PASCOAES, 1995: 23). Mas na verdade em snsr:m:
momento isso acontece, como também, por possuir uma alma poética, :mo
revela um espirito anticientifico. Quando teve que avaliar a SS_EN&W da exis-
téncia, concluiu que ela “ndo cabe numa balanga ou entre os ponteiros dum
compasso” (PASCOAES, 1993: 7), uma vez que o Homem e o ?,E:ao se encon-
tram intimamente unidos e por isso “Quando sofremos ¢ o Universo que sofre,
de tal maneira animicamente o possuimos” (PASCOAES, 1995: 212). Glosando
0 cdgito cartesiano acrescenta: “Eu penso logo sou. Sendo, pertenco a Natureza;
pensando, ¢ ela que me pertence. Pertencemos um ao outro” (ibidem: 217). ,

H4, por isso, a continuidade do mesmo propasito entre o texto w:m mmﬁ_w-
cou a S, Paulo e aquele que escreveu inspirado nas Confissoes de S.' Agosti-
nho. Disso mesmo nos d4 conta no Epilogo deste tltimo, datado am‘ 1944,
quando afirma “Este livro [Santo Agostinho'], escrevi-o para os ateus incon-
formdveis ou idealistas, os ateoteistas, os que ndo cabem no passado nem no
presente; e ambicionam um conceito da Divindade, fora desse campo M.E,cmo
das imaginagoes fabulosas. Nem me dirijo aos crentes absolutos ou fanaticos,
os miliondrios da Fé e da Bem-aventuranga, mas aos pobres de Uﬁ._m, que o
procuram no deserto da vida” (PASCOAES, 1995: 347). E o m”mp..:m_mﬂ.:u éo
lugar onde repousa o bem e 0 mal, a crenqa e a descrenga, a alegria e tristeza,
o ddio e o amor, é enfim o garante da unidade das partes opostas. De certo

modo ¢ o verdadeiro lugar de Deus que para o poeta de Mardnus depende da
luta entre os que o negam e os que o afirmam. Desta luta é que ele surge,
afirmado e negado, dramatico e vivo, como aparecido sobre a qum (cf. ibi-
dem: 335), ja que “O Paganismo e o Cristianismo sdao duas actividades do
Divino: a criadora e a redentora. A Mitologia, eis o Velho Testamento, a
Introdugao ao Evangelho joanino e as Epistolas de ﬁmc_o... (ibidem: 304). \
O que resulta dos textos que dedica a Paulo e Agostinho, noq.:o,nmﬂco:g
acontece com aquele que dedica a S. Jer6nimo'', o santo da sua infincia (cf.

10 Santo Agostinho, Lisboa, Assirio & Alvim [primeira edigdo: 1945], 1995.
11 Sao Jerdnimo e a trovoada, Lisboa, Assirio & Alvim [primeira edigao: 1936], 1992.
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PASCOAES, 1992: 6) que se aplicou “aos estudos teoldgicos e filosoficos, em-
bora fosse mais poeta que filésofo” (ibidem: 147-148), é uma grande identifi-
cacdo com todos eles enquanto figuras maiores do cristianismo e inspirado-
res de uma teologia universal que Pascoaes vé representada no Panteismo,
Estes homens elevados a santidade sio seres em cuja vida e ac¢do se reencon-
tra o divino na natureza. Como nos diz em §. Paulo: “Quando acredito em
Deus, nio sou eu (o eu é apenas um sinal) que acredita: é o Universo, em
mim, presente. E o préprio Deus que, em mim, se reconhece, ou, antes, Deus
reflectido, em mim, feita imagem transitéria, como a do sol na onda” (PAS-
COAES, 1934: 206). A creng¢a em Deus é um acto agregador de revelacao
interior, mas obrigatoriamente mediada pelos drgias Gos sentidos que nos
poem em contacto com a materialidade na medida em que “Crer ¢é ver inte-
riormente. A crenga e a visio representam duas experiéncias de igual valor.
530 dois instantes vivos, no meu ser, da Eternidade e do Infinito” (ibidem).
Com as biografias aqui comentadas, das quais ndo se podem separar os
muitos elementos autobiograficos que contém, cruzam-se diversos testemu-
nhos: os que nos dd destes santos e o que da sua biografia e do seu pensamento
inclui nesses textos, juntando trés personagens nascidas em lugares, épocas e
ambientes diferentes e distantes: Tarso — Tagaste - Sao Jodo de Gatio.

3. A biografia de Paulo escrita pelo poeta de Amarante dé-nos a conhecer
as fases principais da evolucio da sua vida e pensamento, mas, essencialmente,
reflecte a sua luta entre o bem e 0 mal, tal como a interpretagao que nos dé das
Confissoes agostinianas, dois espiritos que em épocas diferentes comegam por
perseguir o cristianismo, acabando por se tornarem os seus pilares fundamen-
tais: Paulo contra todas as suas expectativas funda o cristianismo, de persegui-
dor passa a principal seguidor. E o seu grande tedrico e principal pregador.
O seu esforco exegético para fixar a nova doutrina transformou-o num grande
autor da literatura grega, assinando alguns dos mais belos textos da literatura
universal, de rara beleza poética, de que se destaca a primeira Carta aos Corin-
tios, que irdo servir de fundamento teleolégico ao cristianismo. Sio treze as
cartas que escreve, algumas das quais quando esteve preso. Agostinho ¢ o sin-
tetizador das doutrinas cristas e o tedlogo que estabelece os Fundamentos da
Igreja catolica. Tal como Paulo, comeca por ser perseguidor implacavel do
cristianismo e s6 mais tarde, de forma gradual e nio tao fulgurante como o
santo de Tarso, se ird aproximar da fé catélica. Homem de inteligéncia rara e
verbo poético apurado, inaugura o método autobiografico. As suas confissoes
estao impregnadas de poesia e nelas faz mais que um balango da sua vida,
transformando-as num verdadeiro poema de engrandecimento de Deus e da
humanidade. Desta forma, ambos coincidem na perseeuicio ao ideal que vie-
ram a abracar, na meditagio, na modificacio da vida, no pecado que precedeu
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a conversdo a santidade. Ambos valorizam a experiéncia e os erros cometidos
nas diversas etapas percorridas ao longo do caminho para a Virtude. Em todos
os momentos das suas vidas estio convencidos de que a santidade ndo é uma
graga mas sim uma incessante procura. Para ambos, o valor da wE.Emmm. ou
amor, ¢ muito semelhante, pois, como afirma em S. Jerénimo, “O amor s6 é
divino depois de Cristo... Cristo é que é Deus como o sol ¢ sol” (PASCOAES,
1992: 22). Partem do mesmo hiimus, uma juventude rebelde afastada da santi-
dade, até ao dia em que as suas vidas nunca mais serdo as mesmas. As seme-
lhangas e as diferengas de ambos os percursos leva o poeta amarantino a dizer:
“A conversao de Paulo ¢ um acontecimento cdsmico. Passou-se na estrada de
Damasco e na Via Lictea. A de Agostinho ndo foi fulminante, catastrofica.
Nao teve repercussao terrestre nem celeste, apenas romana” (PASCOAES,
1995: 304-305). E reforcando a personalidade agostiniana afirma que “Agosti-
nho era um africano helenizado, ou sensual intelectualizado, uma inteligéncia
¢ébria do espirito da Vida, isto ¢, um Poeta genial” (ibidem: 308).

Paulo nasceu entre 5 e 10 da era cristd, ainda no luto de Cristo e no inicio
da revolugido que a sua ac¢io e pensamento comegavam a gerar. Pascoaes dd-
-0 como desaparecido na altura do grande incéndio de Roma, no Verio de
64 (cf. PASCOAES, 1934: 427), mas de facto viria a sofrer o martirio perto
dos muros de Roma, no ocaso do reinado de Nero, ano de 67. Para Pascoaes
“Paulo é o ser eterno, o homem novo ou perpetuamente a renovar-se, 0 euro-
peu insubordinavel a leis constantes ou formulas imutdveis” (ibidem: 426).
Paulo, o hebreu convicto, perseguia os cristaos por os considerar hereges e
ameaga séria ao judaismo. E a sua experiéncia interior que o torna um ho-
mem novo e também um dos mais ferozes defensores do Evangelho, tal co-
mo se apresenta na abertura da Carta aos Romanos: “Paulo, servo de Cristo
Jesus, chamado para ser apéstolo, escolhido para o evangelho de Deus que
ele ja tinha prometido por meio dos seus profetas” (Romanos, 1, 1-2). Paulo é
contraditdrio, paradoxal, o que muito agrada ao poeta amarantino.

O papel da mulher ¢ central na fundacio do cristianismo. J4 o tinha sido
quando Cristo pregou e durante a sua paixdo e morte e continuard na tarefa
dos apostolos. Pascoaes porda em destaque esse facto, tornando-o basilar nos
textos que aqui comentamos. Para si foi a mulher “que humanizou a Divin-
dade, como, no seu ventre, humaniza as for¢as misteriosas da Natureza. E no
seu ventre que os espectros encarnam, ou oriundos, como nos, da sombra da
terra que devora a lua, ou do Espirito Santo, como Jesus” (PASCOAES, 1934:
287). E as mulheres de Paulo foram Lidia, que provia ao seu sustento, mas
também Drusila, Cloé, Priscila, bem como Berenice, a amante/irma do rei
Agripa. As de Agostinho também foram muitas a quem se uniu carnalmente,
mesmo que depois da conversido nao as queira recordar. Apenas a sua mae
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Monica, de quem se considera um prolongamento espiritual, ocupa um lugar
inigualével na sua vida, a quem presta um culto desmesurado, tornando-a na
personagem central das suas Confissdes. Mas também ha as mulheres de Je-
ronimo, Paula, Marcela, Eustoquia, Blésila, Fabiola, Léa, Melanea, dirigindo
a algumas das quais as mais belas epistolas que escreveu. Pascoaes continua
assim a tradi¢ao que atribui a mulher um papel cenire! ia fixagio do Cristia-
nismo. Os aspectos negativos de ambos os santos nio os considera, nem
sequer refere as muitas passagens em que rebaixam a mulher e desaconse-
Iham a sua companhia. Entre o hino do amor e o louvor da castidade e des-
prezo da mulher, destaca o primeiro e ignora o segundo.

Paralelamente ao desenvolvimento do pensamento de Paulo, Pascoaes co-
loca-lhe Lucrécio (c. 94 a. C. - ¢. 55 a. C.), o poeta-filésofo epicurista que se
deslumbrava com o espirito cientifico como deixou expresso no poema De
rerum natura (Da natureza das coisas) onde nos apresenta uma visio atomis-
ta da realidade e condena o seu aspecto ilusério. A natureza estava i frente
do individuo e a sua contemplagio, juntamente com a tentativa de uma ex-
plicagdo mecanica de todos os fenémenos que nela ocorrem, sio uma preo-
cupacdo neste escrito, mesmo que fragmentado, da sua autoria. Aqui o ho-
mem ¢ descrito como um ser totalmente livre pois tudo o que acontece 4 sua
volta é explicado pelos dtomos e nio pela providéncia. Aconselha, por isso, a
que o individuo aproveite a vida e usufrua da Natureza sem recear o castigo
dos Deuses pois a vida acabari definitivamente no momento da sua morte.
Paulo, estéd no lado oposto. E o profeta da vida depois da morte, tal como
Lucrécio € o profeta da contemplagio da natureza. Como nos diz Pascoaes
“A poesia é o reino da Verdade, como a Realidade é o da Ciéncia (...) A poe-
sia é de S. Paulo como a ciéncia é de Lucrécio” (cf. PASCOAES, 1934: 11).
Os dois tornam-se determinantes no pensamento do poeta amarantino por
apresentarem os opostos que ¢ necessirio reunir. Paulo é a luz, o social, a
vida, a esperanca enquanto Lucrécio, representa a sombra, o individual, a
morte, o desespero. A mensagem de Paulo ¢ a continuagio do lamento de
Lucrécio, mas agora com um sentido e uma determinacio: a esperan¢a nao
$0 € possivel, como tem um referente humano, Cristo. No escrito dedicado a
Agostinho reforca que “Sem teologia nao ha sociologia. Eliminem-se muito
cientificamente, as ideias teoldgicas de responsabilidade e liberdade, e tere-
mos uma colecgio de tigres e antilopes, em plena selva. Dai o cultivarmos,
por instinto social, a mentira, o engano, a ilusdo e outras flores, nio retéricas,
mas celestes” (PASCOAES, 1995: 287). Mas Paulo instaura também o indivi-
dualismo, caracteristica central para Pascoaes: “Sou eu! Sou eu! E o grito de
Paulo repercutido em cada ser. Cada ser é ele mesmo, absoluto e perfeito,
imortalizado em Jesus Cristo, que venceu a morte, e é o ponto de eterna reu-
nido e convivéncia, o sol dos mundos” (PASCOAES, 1934: 421).
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4. Pascoaes o poeta afastado da vivéncia religiosa, ou o religioso sem Igre-
ja, mostra-se reconhecido aos ensinamentos paulinos e aos fundamentos que
propoe para a existéncia, mesmo que a religido sé lhe interesse enquanto
“Revelagao instintiva ou consciente (poesia pura e ciéncia pura); e nio como
regra de conduta... Deus é além de tudo, o espirito criador; e 0 homem, an-
tes de tudo ¢ o ser” (PASCOAES, 1934: 16), complementando mais a frente
“O Cristianismo, sendo a ultima religiao, ¢ uma religido definitiva e ao mes-
mo tempo, indefinida, como os seus elementos: a dor e 0 amor” (ibidem: 24).
A dor e 0 amor aparecem assim como eixos maiores da renovagio existenci-
al, a dor explorada pelos seguidores de Lucrécio e o amor por todos aqueles
que aderem & proposta de Paulo. O cristianismo ¢é religido universal pela
forma como se impds no seu inicio, mas também pelos movimentos que foi
gerando ao longo dos tempos. Nesse desenrolar o autor de Mardnus destaca
o franciscanismo que considera “uma ampliagao do Cristianismo, um lago
feito oceano ou diltvio universal. O canto das criaturas é o sermio da mon-
tanha mudado num Cantico infinito. Como o Apdstolo, o Santo de Assis € o
mesmo Cristo, mas presente em todos os seres dolorosos” (PASCOAES,
1995: 69). Novamente é a divinizagdo da natureza ensaiada pelo santo de
Assis que se torna central no elogio de Pascoaes.

Paulo e Lucrécio, como Jerénimo, o seu amigo inseparavel, e Cicero, o
mistico e o humanista, sdo os seus companheiros de estrada: “Como Paulo é
da minha paixao, Jeronimo é da minha simpatia. Paulo é o amor dramatico;
Jeronimo a lirica amizade. Este santo, como aquele, tornou-se-me tao inti-
mo, que adquiriu, em mim, uma presenca incompativel com o invisivel”
(PASCOAES, 1992: 6). Cada um por si, representam metade do problema que
Pascoaes quer resolver por inteiro. Em §. Paulo o poeta amarantino mostra-
-se convicto de que “Ciéncia e religidao desenvolvem-se como duas paralelas
que se tocam no Infinito” (PASCOAES, 1934: 49) e o Homem Universal que
procura sera o produto dessa jungio: o ser que ama, que quer, que vive nos
prazeres do dia-a-dia, mas que se manifesta insatisfeito com as promessas da
ciéncia. O individuo é um ser especial que no imediato nao encontra a tran-
quilidade e tem por isso que a projectar para uma outra dimensio de que a
ciéncia nao lhe pode falar. Paulo e Agostinho, expoentes da afirmacio da
vida, da valoriza¢do do individual, mostram-se conscientes da irracionalida-
de e, nao raras vezes, do absurdo. O esforgo do individuo que busca a sua
integragao na Natureza, isto ¢, em Deus, é um esfor¢o quotidiano, lembrado
por Lucrécio ainda antes da nossa era, mas também por Dante, Shakespeare,
Nietzsche, Dostoiévski... irmaos no sofrimento, simultaneamente crentes e
descrentes do valor intrinseco de cada Individuo e da sua vontade para cons-
truir a felicidade e reencontrar o seu lugar no Todo. O cristianismo pretende,
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entio, “Melhorar o Mal e niao piorar o Bem, elevar e .30 rebaixar, eis o sub-
lime ideal do Cristianismo” (PASCOAES, 1934: 112). Na tarefa de fundar a
doutrina cristd, Paulo tem, a um lado, a memoria de Estevido, o primeiro
martir da nova igreja e o fogo que lhe consumiu o corpo ¢ 0 mesmo que ago-
ra incendeia o seu verbo. Do outro lado estd Lucrécio, o epicurista pagio que
aconselha a descrer no poder da divindade. No meio esta Paulo que depois de
cego viu Cristo e quando voltou a ver pode, entio, constatar porque é que nes-
ta vida s6 “vemos como que em espelho” e s6 depois de abandonarmos a reali-
dade poderemos ver “face a face”, “conhecer como somos conhecidos”. Aban-
donada a luz da sombra e depois de retornar a sombra da luz, Paulo passou a
ter uma existéncia paradoxal e tudo fez para mostrar a cada individuo a bon-
dade da nova pregagao assente na caridade e amor infinito que Cristo nos quis
ofertar a troco de nada. O poeta de Amarante considera que “O Cristianismo,
concebendo o encontro das almas no Senhor, é a maior vitéria alcangada pelas
forcas transcendentes, num mundo que é s6 matéria bruta. E é a religido eterna
da Verdade. A Verdade ¢é o espirito amoroso, como a Realidade é matéria hos-
til” (PASCOAES, 1934: 322). A pregagio de Paulo “trazia consigo um novo
Deus, o deus do amor e da caridade, humanizado até & morte, divinizado até a
ressurreicao o Cristo do Calvério e o Jesus do Oliveti tio diferente dos deuses
pagdos abstractos e longinquos, simbolos mortos da vida” (ibidem: 327-328).
Ao poeta amarantino nao restam dividas de que “Foi o amor que transformou
os deuses em Deus, e pretende transformar os homens no Homem, naquele
prototipo idealizado, que é Jesus Cristo” (ibidem: 344).

5. A Universalidade desse paradigma de Homem de que Pascoaes nos fala
tem eco no proprio percurso do santo de Tarso: “Paulo morreu judeu e res-
surgiu homem. O homem s6 o é no instante em que visiona a Divindade”
(ibidem: 66), tendo sido “a partir dessa morte e ressurreigio que deixou de
haver judeus, gregos e romanos. Apenas ha o hemem. Nio hé nagées: ha o
mundo” (ibidem: 66). A morte e ressurrei¢ao a que aqui se alude é fortalecida
com outro episddio que terd marcado a sua vida: o martirio pela terceira
década do primeiro século de Estévio, o judeu, tal como Paulo, convertido,
que o Apodstolo terd presenciado e tido alguma participagio no mesmo.
A lapidagao do primeiro martir da igreja, um judeu convertido da primeira
comunidade crista de Jerusalém, mostrara a Paulo o absurdo de uma perse-
guigao baseada no preconceito e nos rituais ancestrais. Ainda mais reconhe-
cendo a extrema bondade e disponibilidade de Estévao pelo proximo, amor
incondicional que se justificava na pregagao de Cristo. Paulo precisou de
perder a visdo para comegar a ver, pois, efectivamente, ao amor de Deus s6 se
acede por uma renovagio interior. Disso mesmo estia convencido Pascoaes
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quando nos diz “Os seres que se tornam essenciais, nao se distinguem do nos-
so ser. Eles e nos respiramos 0 mesmo ar, ocupamos 0 mesmo espago, e uma
sO consciéncia nos eleva acima da paisagem” (ibidem: 75). Estévao era essencial
quando Paulo o perseguia e foi o seu exemplo que serviu ao apdstolo para su-
portar todos os ataques a que viria a ser exposto. Mais que o remorso m_:m o
martirio de Estévdo, Paulo quis dar testemunho da grandeza do martir que
pelo amor de Cristo e com Cristo deu a vida para que pudesse haver mais vida.

Pascoaes considera que “Houve uma hora em que o mundo foi dado aos
poetas — a hora de S. Paulo” (ibidem: 85), que inaugurou uma nova poesia, a
poesia da humanidade, juntamente com tantos outros poetas antigos mo_u_”m
os quais meditou longamente: Homero, os tragicos e todos os outros, e quis
com Lucrécio encerrar esse tempo de elogio a natureza, mas de uma materia-
lidade excessiva, que condenava 0 Homem a um mero composto que finda-
ria com a morte. Paulo, que também é um homem desesperado, fez da cari-
dade crista o centro da sua pregac¢ao e com ela abre a necessidade de reden-
¢ao e reencontro com a natureza. Lucrécio encerra a poesia da nonmm:mmwc @
do desespero anterior ao Evangelho, enquanto Paulo inaugura a poesia do
tempo novo, a poesia da salvac¢do e da integragao de todos os seres.

O poeta de Amarante nao podia ser mais claro: “A unido das criaturas, no
amor ou na caridade sera a igreja de Cristo, catélica e apostolica; o corpo
vivo de Cristo no mundo” (PASCOAES, 1934: 233), e para afirmar ainda mais
a sua crencga na doutrina crista escreve: “A acgao do Cristianismo consiste em
criar o Homem nos Homens. Dai a sua verdade imortal” (ibidem: 235),
apropriagdo que se torna mais relevante quando diz que “O Cristianismo é
um regresso a Origem, ao espirito que da morte tira a vida e da _uc_uamw.m a
riqueza” (ibidem: 278); para mais & frente concluir que “O Nazareno, sim,
esse esposo da dor humana, morto pelos homens, ressuscitado pela :.E_rn“n
um deus que amou até a compreensao absoluta do Pecado, até ao wm&m,c
absoluto, que é a inocéncia e o crime equivalendo-se, vistos em m:_uﬂ.,,:.gn_m
originaria ou em verdade eterna” (ibiderm: 280). E também gracas a qwm__wm-
¢Oes praticas que o cristianismo ganha forca e se torna em religido universal
porque “O Império uniformiza-se, cortado de belas estradas, abertas a En.cm
os viandantes e a tudo o que eles trazem na cabega: a maior confusao de ideias
morais, filosoficas e religiosas, de onde saira a forma definida e definitiva do
Cristianismo” (ibidem: 304). S. Paulo encarna em si aquilo que prega: sem os
outros nada serei e a universalidade da nova religidao ¢ conseguida através de
uma sintese de todas as ideias, teorias, modos de entender, formas de ver e
sentir, pois o cristianismo “E um calor animico, vivo, comunicativo, que serd
traduzido em luz perfeita, quando subir do coragao de S. Paulo a cabega de
S.'” Agostinho e S. Tomas” (ibidem: 310).

O FUNDAMENTO CRISTAO DO HOMEM UNIVERSAL 305

6. Pascoaes considera que “O Cristianismo, ao contrério do Paganismo,

nao ¢ uma Estética. Quem trouxe a Etica para o campo divino foi Jesus Cris-
to, 0 Deus da economia celeste e da terrestre. Dar os bens materiais em troca
da bem-aventuranga é uma parte integrante da religido crista” (PASCOAES,
1995: 93). Agostinho interessa-se pelo “mundo moral, os fenémenos tempo-
rais ou subjectivos, de que resultam as boas ou més accoes. Eis o assunto da
sua obra prima, essa autobiografia critica e mistica” (ibidem: 93), as Confis-
soes, escrito maior do bispo de Hipona onde resulta patente o conflito entre o
bem e 0 mal, 0 pecado e a virtude, o erro e a verdade. Opostos de uma reali-
dade a que se dd pelo nome vida e em que cada um é convocado nio para
eliminar nenhuma das partes, mas sim para as integrar num projecto co-
mum. O Individuo s6 se podera integrar plenamente na humanidade se for
capaz de fazer a sintese dos opostos e colocé-los lado a lado, no esforco da
integracdo de todos os seres. Por isso mesmo Pascoaes considera que “O
idealismo cristao ¢ o tnico perfeito, porque soube extrair da nossa vida o que
ela continha de belo e amdvel, de aéreo e subtil, de ternura e melancolia”
(ibidem: 104). O cristianismo sem igreja é, para Pascoaes, o ideal da religiao e
por isso lamenta que o lado poético das Confissdes tivesse sucumbido ante a
monumentalidade da obra teoldgica e filosofica que o génio e inspiragio do
bispo de Hipona veio a construir: “Agostinho esforcou-se para contrariar o
seu lado poético ao tentar subordinar a razio a (¢ (ibidem: 223), enquanto
Paulo faz do homem “a matéria prima da sua obra. Trabalha aquele barro,
amassado em ldgrimas e sangue, tendo um modelo ideal diante dos olhos:
Jesus Cristo. Vai-lhe sair das mios um novo tipo humano, o cristdo, a estitua
humana de Cristo, em marmore de deusas e deuses. £ o homem novo, o eu-
ropeu, espiritualista e individualista; ele no meio dos outros e cada um dos
outros em si mesmo” (PASCOAES, 1934: 89). Em ambos, o poeta amarantino
elogia o universalismo que o catolicismo tdo bem soube fundamentar, mas
continua a ndo prescindir do carédcter individual de cada um na descoberta
da totalidade. A espiritualidade ¢ um esforgo interior de cada individuo que
antes de se reconhecer como espirito est4 encerrado num corpo. O tempo
antigo que era estético tornou-se, com o cristianismo, em ético: “O antigo foi
estético e dissolveu-se em tédio, no poema de Lucrécio. O moderno é cienti-
fico, e aspira a um predominio absoluto” (PASCOAES, 1995: 42). Esta mu-
danca de paradigma ¢ apenas aparente, uma vez que representa a evolugao
do conhecimento cientifico e o lugar central, quase asfixiante, que ocupa na
actualidade. Pascoaes estava convencido de que “Toda a arte sem Deus é
decorativa, como a ciéncia sem filosofia é industria; e 0 homem sem alma ¢
simplesmente automével, uma espécie de blague ou ironia do Acaso” (PAS-
COAES, 1992: 137).
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Esta metamorfose tem-se imposto desde a antiguidade classica e a uma
personalidade complexa como “Agostinho um espirito, mas ﬁmo?:n_mamam
comovido, isto &, profundo. Sedu-lo a realidade humana e m.:wo-rcﬁm:m. _w
mundo interior e o exterior, o das feras e das arvores e o do .cm_a e do amor
(PASCOAES, 1995: 46). Pascoaes considera que “O Cristianismo é Ew_w.. q.m__-
gido essencialmente psicoldgica ou dos escravos, que, por fatal :nnm,,.wan_ﬂ_.m
penetraram na intimidade dos senhores. Mas, estes, por falta &mr tal meCessi-
dade, ndo penetraram na dos escravos. Dai o sucesso %.H Ha<o_~._nmo ?m:nmm%
(ibidem: 46), alvor dos direitos individuais e da laicizacao da <._m_m. No fundo
¢ sua convicgao de que “Se o poder criador nos levou ao Paganismo, \_ai.:om
ao Cristianismo a nossa faculdade critica, 4 conversido do amor proprio no
do proximo, e da sensualidade em castidade” (ibidem: 58). vmmncma,m nAG quer
subsumir o interesse estético do paganismo a caridade ou amor cristdo. wm.am
si a sensualidade ndo se deve submeter a castidade e esta por sua vez nao
pode determinar uma maneira de ser que nao é ﬁ_.m..w_,mm do Homem. Ambas
sdo importantes e complementares. Cada uma por si representa mtm:.mm uma
parte da Humanidade, uma vez que “O homem ¢ alma e corpo, n:mEﬂ e
criador, o pintor e o retrato, na mesma tela (...) o on:_ro..n uma forma nie-
tzschiana do infinito, e 0 amor ¢ a sua forma ?m:nmmnm:m r.wwa.min mm.u. Os
seus olhos de religioso sem igreja mostram-lhe que “E o mistério da unidade
do ser em que todos os animais se transfiguram em :E:Q.:, e todos os deu-
ses em Jesus Cristo” (PASCOAES, 1995: 169) ou “A redengio n_‘m W_.S..m:_ammm
serd a redeng¢ao de cada homem” (ibidem: 275). Ainda na Q_E::._c mo m:.:.wn
de Mardanus “A educagio grega e o génio barbaro favorecem a ideia n:m:.:
aquela positivamente, por cepticismo liberal; mmﬁ.m. em virtude Ammm suas m_dm__-
dades espontaneas de natureza emotiva; uma agindo e outra ndo contrarian-
do a acgao” (PASCOAES, 1934: 129).

7. O panteista Pascoaes acreditando que “Nés e a Natureza somos o
mesmo sonho ou ilusio de Deus” (cf. PASCOAES, 1992: 155) escolhe sempre
o lado paradoxal e destaca a visio pessimista das personagens que mmno_rw
biografar. Propde-se conciliar o apolineo e o &o:mmmmnc.. mas a sua mmno_ﬁwm é
clara: o lado negro da existéncia impoe-se-lhe em relagao mo._E:_:omo“ Te-
nho uma virtude que eu imagino comum a vérias almas: m&E:o..m mawuamwm e
a beleza. Mas ndo hd grandeza sem Deus, nem arte sem mm._nwm (ibidem: 7).
Notemos que parte da sua obra é assim denominada: A minha alma (1898);
Terra proibida (1899); Jesus e Pa (1903); wnﬁ_ a luz Cochsu.xa sombras
(1907); O sentido da vida (1907); Senhora da noite (1909); O doido e a,__x.o:m
(1912)... Os autores que nesta linha escolhe por lado a lado, 13.__9, _Qo_.__Ew
e Agostinho, sdo poetas-filosofos tragicos. A obra n:... todos coincide com a
tentativa de integrar o Individuo na natureza, concluindo que o peso maior
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no quotidiano da vida ¢ o do trigico, degrau obrigat6rio na caminhada de
cada um rumo ao Todo, a0 seu reconhecimento com a Natureza. Nas pagi-
nas que dedica ao fogo de Roma e da sua contemplagdo por parte do seu
suposto autor, Nero esse louco que competiu lado a lado com Paulo, um
disputando a primazia do espirito sobre a matéria, o outro apenas acreditan-
do na factualidade que o quotidiano Ihe apresentava, torna-os a seus olhos
igualmente culpados pela destrui¢io de Roma pelo fogo purificador, indicia-
dor do tempo novo que se profetizava. A pregacio de Paulo ia transforman-
do interiormente os habitantes de Roma, tal como a absurdidade dos actos
que Nero ia originando. Pascoaes d4 Paulo como desaparecido no incéndio
de Roma, mesmo que o seu martirio tenha acontecido trés anos depois.
O poeta amarantino tera, assim, querido pelo fogo renovar o tempo concili-
ando os opostos que as vontades de Paulo e Nero representavam,

As pdginas que dedica ao martirio dos cristios que se seguiu ao incéndio,
eles que se tornaram o bode expiatorio da enorme catastrofe e foram literal-
mente langados as feras para giudio de uma multidio enlouquecida pelo
6dio aos seus semelhantes, sio também uma demonstragio de como Pascoaes
era sensivel ao sofrimento humano e o considerava uma espécie de peregrino
de todos os tempos e lugares. O problema do Mal torna-se central no Uni-
versalismo pascoaliano, a semelhanga com o que ja tinha acontecido com
S. Paulo e S."” Agostinho, pois como nos diz em . Jerésimo “O homem é
sublime enquanto ergue a voz ao céu, cantando e mais sublime ainda se for
inutil o seu canto... o sublime ¢ de natureza tragica” (PASCOAES, 1992: 78).
Em §. Jeronimo também da expressao a apologia da vida tragica procedendo,
nos derradeiros capitulos, a uma demorada descricdo da invasdo e conquista
de Roma pelos Barbaros, comandados pelo rei visigodo Alarico (cf. PAS-
COAES, 1992: 370-410), primeiro lider germdnico a conquistar e saquear a
cidade de Roma, feito ocorrido no ano de 410.

Outro valor fundamental cristio que estd sempre presente na obra do po-
eta amarantino € o amor: “O deus do sexo forte ¢ Marte ou Mercrio, o deus
do saque e do massacre; mas o deus das mulheres é Jesus Cristo, nascido da
mulher e da cruz, duplamente encarnado e humanizado; encarnado, em Je-
sus, pelo amor e, em Cristo pela dor” (PASCOAES, 1992: 80).

Paulo e Agostinho sio duas referéncias incontornaveis do universalismo
que Pascoaes procura, tal como o paganismo grego e romano. Como escreve
nas paginas finais do S. Paulo: “O mundo foi da Poesia nos primeiros séculos
da nossa era. Repetir-se-4 o milagre? Voltard o deus dos poetas contra os
sabios que s6 acreditam na matéria, e com ela fabricam explosivos, gases
asfixiantes, maquinas pavorosas? Nesta orgia industrial moderna, parédia
em ferro e vapor, da orgia pagd, o homem estd morto ou isolado do seu espi-
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rito. Existe mas nao vive” (PASCOAES, 1934: 424). Sem a poesia “O homem
desviado do seu destino, que é tornar-se consciéncia universal, perante o
Criador, mente & sua propria natureza e perde a razao de ser” (ibidem: 424).
Ja na terceira década do século XX, as portas de mais uma tragédia sem pre-
cedentes a que a segunda guerra levaria a Europa, Pascoaes continuava con-
fiante na mensagem do cristianismo: “Destruida a fibrica paga, teremos a
igreja de Cristo, a confraria dos irméos, o convivio universal e amoroso (...)
Confiemos no Deus de Paulo” (ibidem: 425). E poderfamos n6s continuar a
dizer com o grande poeta amarantino: “Prefiro o caminho ristico 4 estrada
cientifica. Prefiro o caminho aberto, através da noite, pelas pegadas sangren-
tas e luminosas de Cristo, que é o0 nome de todos os que sofrem ¢ amam, de
todos os que se sentem vivos num mundo morto” (PASCOAES, 1992: 204).

O DRAMA DA CONVIVENCIA:
O SANTO AGOSTINHO E O PENSAMENTO
TEOLIBERTARIO DE TEIXEIRA DE PASCOAES

Pedro Martins

Universidade de Lisboa

O problema humano da convivéncia, ja abordado por Teixeira de Pascoaes
n’O Homem Universal, revela-se obsidiante no Santo Agostinho, de 1945.
No fundo, esti em causa o inevitdvel feixe de questdes suscitadas pela coe-
xisténcia dos individuos no seio de um qualquer grepo <ocial. Escreve Pas-
coaes: “Toda a convivéncia é um conflito. Que ¢ a vida social e familiar?
Que € a existéncia? Pancadaria geral, choques, explosdes, 0 modo como con-
vivem os dtomos e as pessoas, quantus de energia consciente e inconscien-
te.” (Santo Agostinho, 1995: 64.)

Drama ¢ a palavra que Pascoaes mais emprega, em diversos passos deste
seu livro, para caracterizar o conflito (1995: 137, 143, 198). E, numa compa-
ragao tao expressiva quao pessimista, chega mesmo a afirmar: “Ao lado deste
drama ¢ um idilio a Guerra Civil, de César, a Revolugdo Francesa, de Carlyle”
(1995: 198). A convivéncia, o poeta reputa-a ainda de “tremenda”, reputando
de “tragédia” o drama que a envolve (1995: 198, 201).

A solugao do problema pode passar pela consideragio dos termos da tria-
de herdada da Revolugao Francesa: Liberdade, Igualdade, Fraternidade, tal
como eles nos surgem harmonizados no seu pensamento poético. E este o
exercicio que me proponho esbocar.

Uma frase lapidar de Sampaio Bruno, n’A Ideia de Deus, dia-nos em admi-
rdvel sintese o pano de fundo em que se inscreve a reflexio do nosso poeta:
“(...) a Liberdade sem a Igualdade e a Fraternidade néo passa de Egoismo”
(Sampaio Bruno, 1998: 107). Pascoaes, pela sua parte, nio se refere aberta-
mente ao terndrio sagrado de Saint-Martin. Mas, no Santo Agostinho, faz-lhe
uma alusio evidente — quando escreve o seguinte: “Dizer caridade, justiga,
liberdade, ¢ esbogar trés mulheres, uma, triste, outra, cega, outra, doida.
E temos a moeda, a balanca e o barrete frigio” (1995: 204).



