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SAUDE, DOENCA E ASSISTENCIA AS POPULAGCOES RURAIS EM
PORTUGAL NO SECULO XVIIl. 0 QUADRO MINHOTO: REALIDADES E
REPRESENTACOES

Resumo
O objetivo do nosso trabalho consubstanciou-se na analise das condices de saude, da

doenca e da assisténcia das populacdes rurais portuguesas minhotas do século XVIII.

Numa primeira parte e a par do debate, dos progressos cientificos e da evolucao dos
conhecimentos, procurou-se compreender as manifestacdes e praticas religiosas subjacentes ao
pedido de socorro, combate a situacdes de doenca e a procura por parte da comunidade da
ajuda divina, como lenitivo para as suas enfermidades. Neste sentido, debrucamo-nos sobre o
universo religioso e mental da época, onde se estudaram as representacdes da doenca e da
cura, os santos protetores e os milagres. Do mesmo modo, procurou-se percecionar as ajudas
do divino na doenca no quadro geral do devocionario minhoto, tendo como base os dados das
Memodrias Paroquiais de 1758. Posteriormente, procurou-se perceber o impacto que os
principais santos tinham junto da populacao enferma.

Numa segunda etapa desta investigacdo, debrucamo-nos sobre o estudo da agua, as
suas propriedades terapéuticas e 0 modo como se constituia uma alternativa ao tratamento
farmacologico da época. Esta pratica curativa apresentava um cariz predominantemente popular,
magico religioso, caracteristica que se manteve até ao inicio do século XIX, altura em que se deu
0 reconhecimento cientifico das propriedades curativas das aguas termais, com o termalismo a
institucionalizar-se e a tornar-se uma pratica regulada pelo setor médico. Foi ainda nosso
proposito potenciar uma visao geral da importancia das aguas para a saude da populacéo
minhota no século XVIII, integrada com o fendmeno religioso e no quadro das vivéncias e
mentalidades desta populacédo, tomando como obras estruturantes as Memdrias Paroquiais de
1758 e o Aquilégio Medicinal.

Numa terceira e ultima parte analisaram-se as respostas institucionais as doencas, quer
do ponto de vista das instituicdes administrativas, como dos concelhos, vilas e pardquias.
Estudou-se a rede de Misericdrdias e hospitais estabelecidas na regiao do Minho, os seus niveis
de desenvolvimento e as respostas assisténcias as populacdes. Foi ainda nossa intencao
perceber o papel que os cenobios beneditinos tiveram na assisténcia as populacdes enfermas

das regides rurais do Minho no século XVIII.






HEALTH, DISEASE AND ASSISTANCE TO THE RURAL POPULATIONS IN
PORTUGAL IN THE 18+ CENTURY. THE MINHOTO FRAME: REALITIES
AND REPRESENTATIONS

Abstract
The aim of this work was to analyze the health conditions, diseases and the assistance to

the rural Portuguese populations from Minho of the 18 century.

On an initial approach, and taking into account the debate, the scientific progress and
the evolution of knowledge, the comprehension of religious manifestations and practices, which
are subjacent to the help request, fight disease and to the community search for the divine help
as a relief for their conditions was attempted. Therefore, the focus was on the religious and
psychological universe of this period, where the representations of the disease and its cure, the
patron saints and the miracles were studied. Furthermore, it was intended to perceive the
divine’s contribution to the treatment of illness in the overall framework of the minhoto
devotional, based on the data in Memdrias Paroquiais de 1758. Subsequently, there was a
pursuit to the understanding of the main saints’ impact on the ill population.

On a second stage of this investigation, the interest was on the study of water, its
therapeutic properties and the way it constituted an alternative to the pharmacological treatment
of the epoch. The nature of this healing method was essentially popular, religious and magical,
and remained constant until the 19+ century, when the scientific recognition of the scientific
healing properties of thermal water happened, with the rise of hydrotherapy and its regulation by
the medical sector. There was also an intention to enhance the overview regarding the important
role that water played in the welfare of Minho's population during the 18*century, along with the
religious phenomenon and the experiences and mindset of this community, using Memdrias
Paroquiais de 1758 and Aquilégio Medicinal as structural works.

On the third and last stage, the institutional responses to diseases were analyzed, not
only in an administrative point of view, but also in the one of counties, towns and parishes. The
network of charity institutions and hospitals established in Minho's region were studied, their
development level, and their responses of assistance to the population. Moreover, it was also
intended to comprehend the duty of the Benedictine monastery on this assistance in Minho's

rural regions during the 18 century.
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Introducao






Ao debrucarmo-nos sobre a tematica a estudar para a elaboracdo de uma tese de
doutoramento em Historia Moderna, as duvidas e os condicionalismos determinam o nosso
escrutinio. Todavia, a nossa escolha surge quando uma série de circunstancias se conjugam e
transformam, no sentido de tornar certa area historica, objeto do nosso interesse. Estes fatores
passam frequentemente pela sua atratibilidade do ponto de vista social e académico, pela
pertinéncia do tema: auséncia desse debate no panorama historiografico nacional, por serem
muito raros os trabalhos que analisam esta tematica no nosso pais.

Tendo estudado ao nivel de dissertacdo de mestrado A Arfe de Curar no Mosteiro de
Tibaes, pretendeu-se aprofundar este tema, abordando-o num contexto mais amplo, o das
condicdes e instituicbes da assisténcia na doenca as populacdes e comunidades rurais do
Minho, do Antigo Regime (século XVIII).

O objeto do presente estudo pretende ser a tematica da saude, da doenca e da
assisténcia as populacdes rurais portuguesas minhotas do século XVIII, tendo por base de
trabalho as Memdrias Paroquiais de 1758.

Sendo o objetivo, o estudo do universo da populacdo rural tentou-se estabelecer
tendéncias centrais e analisar comportamentos representativos. No entanto, este universo
oferece grandes limitacdes analiticas, pois estes estratos sociais ndo tinham capacidade de
preservar a narrativa das suas vidas para a posteridade:. E por isso logico que a nossa atencao
tenha recaido no testemunho dos parocos, por um lado pela literacia, por outro por estarem
suficientemente préximos dos vizinfios. Através das suas crénicas podemos perspetivar como
era 0 modus operandi dos homens e mulheres comuns, ao longo do século. Desde as
geneologias de todos os que viviam na paréquia, até as tarefas, aos impostos, as festas e
romarias, as narrativas dos parocos sao importantes documentos ao alcance do historiador. Dai
que a pesquisa histérica tenha recaido principalmente nas Memdrias Paroguiais de 1758,
referentes ao espaco minhoto, que engloba os atuais distritos de Braga e Viana do Castelo. As
obras que recentemente foram publicadas com estas Memodrias permitiram um melhor
conhecimento do territério e das suas gentes, constituiram um incontornavel acervo documental
para 0 conhecimento do Portugal setecentista, pelo que o seu estudo serviu de esteio

documental a grande parte do trabalho que nos propusemos realizar. As informacdes das

' Sobre a histdria da cultura popular, das comunidades campesinas e da gente comum, da vida das massas, leia-se Sharpe, Jim,

“Historia Desde Abajo”, in Burk, Peter (ed.), Formas de hacer Historia, Madrid, Alianza Editorial, 1996, pp. 44-49.



Memodrias foram completadas por outras informacoes corograficas e, sobretudo, hagiograficas e
hagioldgicas, citadas nas Memodrias Paroquiais de 1758.

Por outro lado, o habito dos médicos descreverem nao so, as enfermidades, como as
condicdes e praticas locais relativas a usos e costumes da populacdo foi incentivado pela
Academia de Medicina parisiense, em 1778, e foi seguido um pouco por toda a Europaz. Nao é,
portanto, de surpreender as descricdes de Francisco Henriques da Fonseca no Aquilégio
Medicinal, com exposicoes de casos clinicos e referéncias as doencas a que a populacao estava
atreita, ou os riscos de saude que o meio oferecia. Nem tdo pouco é de estranhar, o nosso
recurso a esta fonte que possui multiplas virtualidades que a tornam apelativa e incontornavel,
nomeadamente, as alargadas competéncias deste médico e o facto de a sua obra abordar as
aguas de todo o reino e as patologias que se lhe relacionavam.

Um pouco por toda a Europa, o século XVIII foi um tempo de crescimento econémico,
demografico e, sobretudo, de grandes mudancas no modo de pensar o mundo e a sociedade,
marcando uma nova etapa da Histéria da Europa Ocidental que ficou conhecida como
lluminismo ou século da Luzes.

No século XVIII, das seis provincias portuguesas, a de Entre Douro e Minho destacava-se
por ter um bom clima, um solo fértil e abundancia de agua e de recursos naturais. Tal como a
terra, a gente era fecunda, um recurso inesgotavel para povoar o império. Também se constituia
como o nucleo primitivo do reino, ndo profanado pelo sangue e pela cultura dos mouros, sede
dos primeiros reis e das principais familias de Portugal. A esta provincia tinha ido Portugal
buscar o proprio nome:. Mas o Minho continuava entdo uma provincia essencialmente rural, com
uma economia baseada na agricultura, com um povoamento disperso, de acessos
frequentemente dificeis, e com uma populacdo maioritariamente analfabeta.

Esta foi uma época em que o poder da razdo, protagonizado pelas elites intelectuais,
sobretudo da Europa, entrou em Portugal através de cidadaos vulgarmente apelidados de
estrangeirados e pelo proprio poder central. Foram igualmente tempos em que a populacao do
Minho rural era marcadamente devota e agarrada as tradicoes, com o quotidiano organizado por
uma estrutura de pensamento magico/religioso. Este foi 0 enquadramento que serviu de base

a0 nosso estudo.

2 Consulte-se Shorter, Edward, A Formacédo da Familia Moderna, Lisboa, Terramar, 1975, p. 17.
: Consulte-se Silva, Ana Cristina Nogueira da, “A identidade portuguesa”, in Mattoso, José (dir.), Histdria de Portugal, vol. 4,

Lisboa, Circulo de Leitores, 1993, p. 26.



No essencial, pretendeu-se estabelecer o mapa das necessidades sociais das
populacdes em termos de assisténcia, na saude e na doenca, nas suas reais condicoes
materiais, humanas, sociais, estruturais e conjunturais, no quadro da sociedade do Antigo
Regime (séc. XVIIl), mas também em termos da sua expressao e representacdo publica, social e
religiosa, que as instituicoes, a cultura popular e até a mentalidade publica e crista permitiam.

Em resposta a este quadro tentamos fixar as instituicbes e formas de resposta as
situacdes de doenca, as politicas publicas da Coroa, dos municipios, das instituicdes da lgreja,
nomeadamente a acao paroquial, das Misericordias e confrarias.

A andlise efetuada patenteou-se por uma abordagem que extravasou o quadro que é
frequente tratar, quando se estuda este tipo de tematica. Estudaram-se as manifestacoes,
atitudes, apoios e socorros largamente presentes nas comunidades rurais portuguesas, que
exprimem formas de manifestacao e cultura préprios, que permitem alargar substancialmente o
campo de observacdo desta tematica que tem sido essencialmente tratada da perspetiva da
Historia das correntes religiosas, devocionais e espirituais.

Fez-se uma analise em particular do quadro macro de referéncias e enquadramentos da
assisténcia e religiosidade das populacdes minhotas no séc. XVIII e procedeu-se a exploracao
sistematica e ao tratamento histérico das informacdes disponiveis pelas hagiografias e
corografias regionais minhotas. Estas serviram de apoio ao tratamento sistematico a que
submetemos as informacdes das Memdrias Paroquiais del758, ja disponiveis e publicadas,
como referido anteriormente.

O presente estudo é uma investigacao centrada nas populacdes e nas respostas por elas
encontradas para fazer face a doenca e ao sofrimento que lhe estd associado. As respostas
foram procuradas nas instituicdes da Coroa, nas instituicdes locais, na organizacao sanitaria, na
rede de hospitais, nas instituicdes da Igreja e nas Misericordias. A toda esta dindmica ndo foram
alheios os progressos cientificos e institucionais e os varios atores ligados a arte de curar, quer
fossem médicos, boticarios, cirurgides, barbeiros ou saludadores.

Mas foram também procuradas respostas no quadro das representacdes sociais da
salde, da doenca e da propria cura. Neste exercicio foi igualmente dado relevo ao estudo das
mentalidades, encontrando-se no pensamento magico/religioso uma matriz comum as gentes
do Minho naquela época, que lhes permitia procurar respostas na medicina, nas instituicoes de

salde, no devocionario catolico e na medicina popular.



Relativamente ao periodo escolhido, e apesar dos proeminentes trabalhos de alguns
autores nacionais e internacionais a respeito da saude, das instituicdes de saude e da Saude
Publica nesta época¢, a nossa analise recaiu sobre as doencas e a assisténcia as comunidades
rurais no século XVIIl. Esta realidade constitui uma novidade no quadro da historiografia
portuguesa, na medida em que praticamente todos os trabalhos conhecidos para este periodo
estao associados as vilas e cidades e quase sempre circunscritos ao quadro das Misericérdias,

instituicdes administradoras da esmagadora maioria dos hospitaiss. Nesta analise contemplam-

*Sobre esta tematica consultem-se as obras Lyons, Albert S.; Petrucelli, R. Joseph (dir.), Medicine An lllustrated History, New
York, Abradale Press Harry N. Abrams, Inc., 1987, pp. 489-493; Garcia del Moral, Antonio, £/ Hospital Mayor de San Sebastidan
de Cordoba. Cinco siglos de assistencia medico-sanitaria institucional (1363-1816), Cordoba, Imprenta San Pablo, 1984, pp.
101-185; Barry, Jonathan; Jones, Colin, Medicine And Charity Before the Welfare State, London and New York, Routledge, 1994,
pp. 63-97. Risse, Guenter B., Mending Bodies, Saving Souls, A History of Hospitals, New York, Oxford University Press, 1999, pp.
289-314; Grell, Ole Peter; Cunningham, Andrew, “The counter-reformation and welfare provision in southern Europe”, in Grell,
Ole Peter; Cunningham, Andrew & Arrizabalaga (ed.), Health Care and Poor Relief in Counter-Reformation Europe, London and
New York, Routledge, 1999, pp. 1-17; Dally, Ann, “O Desenvolvimento da Ciéncia Médica Ocidental”, in Porter, Roy (dir.),
Medicina. A Historia da Cura. Das Antigas Tradicdes as Praticas Modernas, s.l., Livros e Livros, 2002, pp. 48-51; Abreu,
Laurinda, “Organizing Poor Relief and Health Care: the Specificity of the Portuguese Case (16"-18" centuries)”, in Abreu, Laurinda
(ed.), European Health and Social Welfare Policies, Compostela, European lIssues, 2004, pp. 60-80; Rebeleanu, Adina,
“Romanian health care system-the impact on Roma Population”, in Abreu, Laurinda; Sandor, Janos (eds.), Monitoring Health
Status of Vulnetable Groups in Europe: Past and Present, Compostela, Compostela Group of Universities, 2006, pp. 144-162;
Clay, Rotha Mary, 7he Mediaeval Hospitals of England, U.S.A., La Verne, 2009, pp. 161-177.

s Sobre o assunto consulte-se Sa, Isabel dos Guimaraes, “Os hospitais portugueses entre a assisténcia medieval e a
intensificacdo dos cuidados médicos no periodo moderno”, in Congresso Comemorativo do V Centenadrio da Fundacdo do
Hospital Real do Espirito Santo de Evora: atas, Evora, Hospital do Espirito Santo, 1996, pp. 87-103; S4, Isabel dos Guimaraes,
“As confrarias e as misericordias”, in Oliveira, César (dir.), Historia dos municipios e do poder local: [dos finais da idade média a
Unido Europeia], Lisboa, Circulo de Leitores, 1996, pp. 55-60; S&, Isabel dos Guimarédes, Quando o rico se faz pobre:
Misericordias, caridade e poder no Império Portugués. 1500 - 1800, Lisboa, Comissdo Nacional para as Comemoracdes dos
Descobrimentos Portugueses, 1997, pp. 44-48; Sa, Isabel dos Guimaraes, “Misericordias”, in Azevedo, Carlos Moreira, (dir.),
Dicionario de Historia Religiosa de Portugal, Lisboa, Circulo de Leitores, 2001, pp. 200-203; S3, Isabel dos Guimaraes, “As
Misericordias nas sociedades portuguesas do periodo moderno”, in Cadernos do Noroeste. Série Historia, 15:1-2, 2001, pp. 337-
358; Serrado, Joaquim Verissimo, A Misericordia de Lisboa Quinhentos Anos de Historia, Lisboa, Livros Horizonte,1998, pp. 83-
84; Araujo, Maria Marta Lobo de, “A Santa Casa da Misericordia de Moncao (século XVI-XVIII) ", in Capela, José Viriato (coord.),
Moncao nas Memdrias Paroquiais de 1758, Braga, Casa Museu de Moncéo, 2003, pp. 137-152; Pereira, Maria das Dores de
Sousa, Entre Ricos e Pobres: A actuacdo da Santa Casa da Misericordia de Ponte da Barca (1630-1800), Braga, Santa Casa da
Misericérdia de Ponte da Barca, 2008, 276-286; Abreu, Laurinda, A Santa Casa da Misericdrdia de Setubal de 1500 a 1755:
Aspectos de sociabilidade e poder, Setubal, Santa Casa da Misericordia de Setubal, 1990, pp. 97-105. “Purgatdrio, Misericordias
e caridade: condicoes estruturantes da assisténcia em Portugal (séculos XV-XIX) * in Dynamis. Acta Hisp. Med. Sci. Hist. lllus.
20, 2000, pp. 395-415. “O papel das Misericordias na sociedade portuguesa de Antigo Regime”, in Araujo, Maria Marta Lobo de
(org.), As Misericordias das duas margens do Atléntico: Portugal e Brasil (séculos XV-XX), Guiaba, Carlini & Caniato editorial,

2009, pp. 19- 25; Magalhaes, Antdnio, “Criancas pobre e doentes: a populacado jovem como objeto das praticas de caridade na



se também essas instituicbes, mas pretende-se analisar um quadro mais alargado e dirigido em
particular as comunidades rurais, onde o problema da doenca e da saude se configura num
outro enquadramento. Integramos ainda no nosso estudo o universo religioso e mental da época,
onde estudamos as representacdes da doenca e da cura, bem como os santos protetores e os
milagres. Apesar destas tematicas terem sido analisadas no contexto do estudo das
Misericérdias, quase nunca o foram no mundo rural, porque estas instituicbes estavam
localizadas quer em vilas, quer em cidades, e os principais utilizadores dos cuidados de saude
pertenciam a este espaco geografico. Por isso, este trabalho para além de ter em atencdo estas
instituicdes e o esforco por elas desenvolvido para curar os males do corpo das populacoes
setecentistas, pretendeu ir mais longe por considerar que estas nao chegavam a todo o mundo
rural deixando, por conseguinte, um campo aberto para outros agentes intervirem. E neste
espaco que intervém as paréquias e os concelhos e que atuam os profissionais de saude, no
sentido de combater as doencas e minorar o sofrimento dos povos.

Foram objeto do nosso estudo as respostas existentes nas comunidades rurais minhotas
ao fendmeno da saude e da doenca, estendendo a nossa analise aos diversos intervenientes,
quer temporais, quer espirituais.

As preocupacoes com a saude estavam presentes no universo mental do homem do
Antigo Regime e expressavam-se nos cuidados que se manifestavam em termos de preservacao
da saude. Essa inquietacao exprimiu-se principalmente no século XVIII com os progressos
cientificos, os debates no campo médico e filosofico, em torno de questdes essenciais como, por
exemplo, a higiene publica e o combate as elevadas taxas de mortalidade. A doenca é um
fendmeno natural, mas complexo e, para a sua compreensdo contribuem além dos aspetos
bioldgicos, fatores psicologicos, culturais, sociais e até magico/religiosos.

O presente trabalho estd estruturado em sete capitulos. No capitulo | para se tentar
perceber as ruturas e continuidades das politicas de salde na modernidade, contextualizou-se o
ambiente cultural vivenciado na Europa, fruto de novas correntes de pensamento e formas de
encarar o individuo, a sua relacdo com a sociedade e com os poderes institucionais. Desta feita,

debrucamo-nos sobre a analise dos progressos verificados ao nivel da filosofia e das ciéncias,

Santa Casa da Misericordia de Viana Foz do Lima (século XVI-XVIII) ", in Araujo, Maria Marta Lobo de; Ferreira, Fatima Moura
(org.), A infancia no universo assistencial no Norte da Peninsula Ibérica (séculos XVI-XIX), Braga, Instituto de Ciéncias Sociais da
Universidade do Minho, 2008, pp. 111- 134; Ramos, Maria Odete; Afonso, Maria Lucia, “Génese e organizacdo das
Misericordias”, in Actas das 1+ Jornadas de Estudos da Misericdrdia-Arcos de Valdevez, Arcos de Valdevez, Santa Casa da

Misericérdia dos Arcos de Valdevez, 2009, pp. 77-84.



com reflexos nas ciéncias da saude e no bem-estar pessoal e social. Posteriormente, tentou-se
perceber as formas como estas correntes iluministas penetraram em Portugal, analisando-se as
forcas de bloqueio e o papel dos estrangeirados. Também se procurou inferir acerca do papel da
Igreja relativamente a mudanca e comprometimento com o progresso e modernizacao.

Previamente ao estudo sobre a assisténcia e a doenca no Minho rural do século XVIIl g,
por forma a poder estabelecer-se uma linha condutora, importou analisar o modo de
funcionamento da sociedade minhota. Também se refletiu acerca da rede de relacoes
estabelecidas entre as pessoas e a unidade administrativa (concelho) e eclesiastica (paroquia) a
que pertenciameé. Neste sentido, no capitulo Il, revelam-se aspetos sociais, economicos e
politicos, essenciais ao entendimento destas estruturas. Michel de Certeau arguiu que a Historia
é a relacdo da linguagem com o corpo (social) e, por isso, também, pela sua relacdo com oS
limites que o corpo impode’. E porque, também € nossa conviccdo que a propria particularidade
do lugar em analise pode explicar muitos dos acontecimentos ai produzidos, analisou-se o
Minho, entdo englobado na provincia de Entre Douro e Minho, do ponto de vista da sua geografia
funcional, economia, organizacao laica e religiosa e da sua demografia.

Com base no estudo da histdria social desta populacao, também se procedeu a analise
de algumas estruturas materiais como, habitacdées, meios de producdo, formas de comércio,
entre outros. Ainda no mesmo segmento do trabalho efectuou-se uma investigacdo sobre a
organizacdo dos grupos, nomeadamente, as familias, vizinhancas, associacfes e irmandades.
Paralelamente estudou-se a situacdo do individuo per si, seus instintos, faculdades, tendéncias e
habitos ou tradicoes.

O capitulo 11l ¢ dedicado ao estudo do devocionario minhoto. Considera-se que o0 homem
estaria cativo das condicbes que a terra e a natureza lhe proporcionavam e isso repercutia-se na
subsisténcia e na saude. O seu instinto de sobrevivéncia levava-o, muitas vezes, a tentar dominar
0 que frequentemente entendia como caos fenomenal, para poder subsistir. Habituando-se a
lidar ndo s6 com o visivel, mas também a imaginar e a extrapolar o concreto - o sobrenatural.
Esta razdo justifica o interesse pelo universo religioso e mental da época, onde se estudaram as
representacdes da doenca e da cura, bem como o0s santos protetores e os milagres. Entende-se

que este é um dos alicerces da percecao da forma de encarar e organizar 0 mundo, para além

¢ A respeito da articulacao das relacdes sociais do individuo leia-se Duby, Georges, “Historia Social e ideologia das sociedades”,
in Goff, Jacques; Nora, Pierre (dir.), Fazer Historia, Viseu, Bertrand, 1987, pp. 173-195.
7 Veja-se Certeau, Michel de, “A operacéo historica”, in Le Goff, Jacques; Nora, Pierre (Dir), Fazer Historia, Viseu, Bertrand, 1987,

p. 31.



de um enorme subsidio a compreensao das representacdes sociais da saude, da doenca e da
cura por parte destas populacoess. Por outro lado, este segmento deu sentido ao capitulo
seguinte, que nos levou a um intrincado percurso onde o fendmeno religioso e a psicologia da fé
permitiram abranger algumas facetas da mentalidade de entdo. No capitulo IV estudou-se a
relacdo entre os varios santos de todas as paréquias do Minho, suas formas de devocao,
doencas que requeriam a sua intersecao, bem como locais de veneracao.

Sendo as Memodrias Paroquiais de 1758 e o Aquilégio Medicinal de 1726, igualmente
ricos em informacdes sobre o uso das aguas na saude, pelas populacdes rurais do século XVIII,
no capitulo V, estudou-se as aguas, como meio de tratamento e de cura. O estudo das aguas,
tdo abundantes nesta provincia do reino, veio enriquecer este trabalho de investigacdo tanto
pelas suas indicacOes terapéuticas, ha muito conhecidas e usadas, como pelas suas
propriedades fisico-quimicas, € 0 modo como eram representadas socialmente, como meio de
cura no século XVIII. As aguas eram cafalogadas através de capacidades milagrosas que lhes
eram atribuidas, diretamente ou por intersecéo de algum santo. As duas obras supracitadas,
para além do estudo das aguas permitiram-nos conhecer muitas das patologias de que sofriam
estas populacdes, estudo efetuado nos capitulos das aguas, no do devocionario minhoto, no da
medicina e farmacia conventual.

No segmento seguinte - capitulo VI - evidencia-se a importancia da assisténcia a doenca
na historiografia setecentista das instituicdes. No que se refere a organizacdo dos cuidados de
saude, destaca-se a compreensao da evolucao da instituicdo hospitalar e a analise da rede de
Misericérdias no Minho. Procurou-se perceber as suas funcdes, o modo de funcionamento e,
sobretudo, o seu papel social e 0 seu contributo para a criacdo de uma rede assistencial de
cuidados de satde em todo o reino, e no Minho, em particular. Sem esquecer as transformacoes
institucionais e a preocupacao cada vez maior pelo bem comum na perspetiva do racionalismo
setecentista, que defendia que a salude da populacdo de uma nacdo era a base principal para a
construcao de uma economia produtiva.

Como forma complementar, ndo podiamos deixar de referir, sobretudo pela sua
importancia historica, o papel da farmacia conventual e dos mosteiros beneditinos em particular,

na assisténcia a doenca, tanto das populacdes monasticas como das populacées rurais que a

¢ Sobre as representacdes sociais da saude e da doenca veja-se Araujo, Ana Paula; Araujo, A. Duarte, “O Devocionario Minhoto e
as representacdes sociais da saude e da doenca no Minho do século XVIII", in /nferconexdes-Revista de Ciéncias Sociais, vol. 2,

n°2, 2014, pp. 15-37.



eles recorriam por uma questao de proximidade geografica, ou por pertencerem aos coutos dos
mosteiros. A obrigatoriedade da existéncia de uma enfermaria em cada mosteiro e de monges
enfermeiros consubstanciou-se num importante contributo para o nosso estudo. A existéncia, em
alguns casos, de uma botica, e o meticuloso registo e transparéncia das contas do mosteiro,
referentes aos gastos com doentes, com a botica e a enfermaria, permitem-nos um
conhecimento detalhado da assisténcia na doenca conduzida por estas instituicdes, o qual se
apresenta no capitulo VII.

Ao longo do nosso trabalho deparamo-nos com alguns constrangimentos
nomeadamente, a exiguidade de fundos referentes a memoria coletiva das populacdes rurais
desta regido do reino. A iliteracia destas gentes dificultou o registo das suas impressoes, da sua
cultura e das suas perspetivas. Por outro lado, os registos dos parocos remetem-nos para o
problema de alguma falta de objetividade, ou mesmo de imparcialidade, pois estas narrativas
traduzem leituras dos factos nem sempre isentas. O estudo destes documentos envolveu a
analise do modo de ser e viver segundo o ponto de vista dos religiosos, o que implicou nao so6
um olhar cuidadoso e critico das fontes, mas também reflexdo e prudéncia aquando da

elaboracao das conclusées deste trabalho de pesquisa.
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Capitulo I - Os debates cientificos e a evolucao dos
conhecimentos e representacoes sobre a doenca
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A ciéncia sem a religido é imperfeita,
A religido sem a ciéncia é cega!
(Albert Einstein)

Para compreender o contributo das instituicoes e o desenvolvimento cientifico da regiao
minhota no século XVIII é importante proceder a caracterizacdo da sociedade e a sua
mentalidade, ndo s6 o seu cariz acentuadamente rural, como o da populacédo do reino em geral.
Num periodo em que os ideais iluministas tentavam imiscuir-se em todas as importantes
decisbes politicas relativas aos varios setores da sociedade, nomeadamente na educacao e na
saude, foi de inquestionavel importancia o papel dos esfrangeirados. Estes representaram o
maior veiculo das ideologias progressistas e iluministas que corriam na Europa de entao,
esgrimindo com as forcas opositoras dos setores mais conservadores da sociedade e tentando
trazer o debate para a ribalta. Mas esse foi um processo longo que levou algumas décadas a
germinar, a grande revolucao nao teve origem no nosso reino, nem tao pouco na ldade Moderna.
A verdadeira revolta foi protagonizada pela Igreja, pelos académicos e pelas autoridades e tera
ocorrido no norte da Europa, um século antes, tendo no seu cerne os ideais iluministas.
Paradoxalmente, ciéncia e cristandade viajaram sempre juntas, muito embora a historia religiosa
nos dé a entender que a robusta instituicao do catolicismo ao longo do tempo tenha sofrido
recuos, perante o avanco inexoravel da ciéncia, da razéo e do progresso.

Até ha alguns séculos atras, a resposta crista para as grandes questoes da existéncia era
a fé em Deus, tal como o profeta Jesus a revelara. Esse facto dava tal sentido a vida e a morte,
ao correto e ao errado, que os defensores desta ideologia, que eram inicialmente, uma espécie
de ceita, acabaram por conquistar o grande império romano'. E o cristianismo tornou-se cada
vez mais forte e consistente, mesmo apos a queda do Império Romano no ocidente. Mas apos a
Idade Média, época em que a instituicao da Igreja gozou de grande influéncia, a cultura ocidental
comecou a interrogar-se cada vez mais relativamente a certos dogmas da Igreja e Deus passou a
ser sujeito a julgamento. Para o homem Moderno que olha as ciéncias como um veiculo a usar
em prol do desenvolvimento das sociedades, a interrogacao é o elemento fundamental. E, tal
como afirma Fernando Machado, nas Luzes, o Deus dos cristdos foi submetido a julgamento?.

Na Europa ocidental em geral, e em alguns paises em particular, este exame foi mais longe e a

'Fliche, Agustin y Martin Victor, (dir), Historia de la Iglesia - De los origenes a nuestros dias, Vol. |, Valencia, EDICEP, 1978, pp.
115-141 e 393-405.
2 Sobre esta reviravolta da estrutura de pensamento da época Fernando Machado faz alusdo a obra Hazard, Paul, O Pensamento

europeu no século XVIll: de Montesquieu a Lessing, Lisboa, Editorial Presenca, 1983, pp. 51-64.
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duvida corrompeu o proprio tecido do cristianismo, tendo os seus pilares de sustentacao
chegado mesmo a ser ameacadoss.

Esta etapa singular da Historia com raizes no século XVI prolongou-se pelos séculos XV
e XVIII, ¢ dominada no século XVI pela critica e o confronto entre a religido praticada e os ideais
primitivos da Igreja, no século XVII pelo ceticismo e a perplexidade.

O século XVIII marca definitivamente uma nova etapa da Histéria da Europa Ocidental
que ficou conhecida como o periodo lluminista ou século das /uzes. Esta corrente filosdfica
iniciada em Inglaterra, Holanda, Alemanha e Franca, vai caracterizar-se pela valorizacao da razao
como instrumento essencial para o homem alcancar a felicidade, felicidade que ja na
antiguidade era defendida pelos fildsofos como Aristoételes, como principio e génio de nossas
motivacoes, e denominada em grego por eudemonismo. Em contrapartida, inicia-se um processo
de desvalorizacdo e, por vezes confronto, relativamente a crendice e ao obscurantismo:. A
filosofia iluminista marca uma fase em que se desencadeia uma reviravolta no modo de pensar

dos europeus ocidentais, no que concerne a conceitos tidos como inquestionaveis e que sao

s No século XVI, na Alemanha, Lutero assume a revolta contra: os abusos da jurisdicdo eclesiastica, as excomunhdes, a
multiplicacdo das indulgéncias e os dizimos exigidos pelos Papas. Calvino enceta na Suica um movimento que tem como
pretensdo suprimir o culto catolico, destruir as imagens ditas sagradas, e impor que 0s nomes dados as criancas no batizado
sejam inspirados no Antigo Testamento e ndo no catdlogo dos santos. Ainda nesta era o cisma anglicano, que teve como
principais intervenientes a lgreja e o rei, vai acabar por estabelecer o protestantismo no reino inglés. Acerca da crise religiosa do
século XVI leia-se Collinson, Patrick, A Reforma, Rio de Mouro, Circulo de Leitores, 2004, pp. 15-84.

“ 0 obscurantismo caracterizou durante séculos a sociedade europeia e foi, de certa forma, um sintoma da crise politica e
religiosa que qualificou estes tempos. Um exemplo dessa crise foi o grande Cisma do Ocidente (1378-1417), conflito religioso
iniciado com a morte de Gregorio XI e a eleicdo de Urbano VI. Esta pagina da histdria religiosa em que a Igreja esteve dividida,
caracterizou-se pela existéncia de varios papas em simultaneo, e pela invasao de Roma pelo exército francés, que fez prisioneiro
o Papa. A contenda acabaria, no entanto, por ser resolvida por via conciliar (Concilio de Piza 1409) com a eleicdo de Alexandre
V, seguida apds a sua morte, por Jodo XXIll (1410-1415). Os papas de Avinhdo e Roma depostos permaneceriam ainda até ao
Concilio de Constanca (1415-1417), altura em que se deu por terminada esta guerra e foi eleito por unanimidade Martinho V
(1417). Conferir Nova Enciclopédia Larousse, Vol. 6, Lisboa, Circulo de Leitores, 1994, pp. 1747-1748. No século seguinte, a
reforma luterana encetaria um novo episodio de instabilidade, promovendo a renovacdo da sensibilidade religiosa. Lutero, o
principal mentor deste movimento, defendia uma participacdo mais ativa das gentes na vida da Igreja, a Biblia como livro ao
alcance dos espiritos menos privilegiados e o regresso as ideologias evangélicas. Confirme-se Nova Enciclopédia Larousse, Vol.
19, Lisboa, Circulo de Leitores, 1994, p. 5916. Em Portugal, Coroa e Igreja movimentaram-se no sentido de precaver qualquer
movimento que trouxesse instabilidade social. O resultado foi a instalacdo do Tribunal do Santo Oficio de Lisboa, em 1536,
decretado na primeira bula Cum ad nihil magis em 17 de dezembro de 1531, no reinado de D. Joao Ill. Consulte-se Nabais,
Jodo, Maria, “Contributos de Amato Lusitano para a Histdria das Religides e da Ciéncia”, in Medicina na Beira Interior de Pré-

historia ao Século XXI, Cadernos de Cultura n.® XXI/novembro 2007, p. 51.
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agora postos em causa, nomeadamente o poder do monarca, o poder do clero e acima de tudo
0 poder de Deus.

E quase consensual que o lluminismo tera tido o seu inicio no século XVIIl, com os
filésofos franceses, nas habituais tertulias decorridas nos saldes parisienses. No entanto, a
analise da obra de Bento Espinosa, deixa-nos perceber um cenario diferente. Para muitos
historiadores, Bento Espinosa, filésofo do século XVII, foi considerado o pioneiro da duvida, ndo
porque ela nao tivesse ocorrido anteriormente, mas porque foi o primeiro que ousou romper com
0 passado e questionar se Deus seria a resposta para tudo. Para isso muito tera contribuido o
ambiente que se vivia na época em Amesterdao, cidade para onde a sua familia fora viver com
uma comunidade de sefarditas, provenientes de Portugal.s Nesta centuria, a Holanda vivia um
clima de recrudescimento e a sociedade beneficiava da grande prosperidade de cidades como
Amesterdao, que se tornou num porto de exceléncia para o comeércio. Esta metropole tinha
certas particularidades que a distinguiam de cidades de igual dimensdo de outros impérios
europeus. O seu sucesso e tolerancia econémica e social tornava-a uma cidade cosmopolita,
prospera e extremamente apelativa. Amesterdao revelou-se por isso um porto de abrigo para
aqueles que se viram perseguidos pelas suas conviccoes, religiosas ou politicas, espoliados dos
seus haveres e expulsos dos seus paises de origeme.

Espinosa questionou Deus como ser sobrenatural, divino e imortal. Para este fildsofo,
Deus e a natureza completavam-se e os milagres eram uma ilusao’. Estas ideias, perigosamente
revolucionarias para a época, embora merecendo a admiracao silenciosa de alguns, nao
conseguiram encontrar eco na sociedade intelectual. Durante a sua vida, a sua obra nunca foi
publicada, e mesmo apos a sua morte, a primeira edicao publicada ndo apresentava na pagina

de rosto o nome de Espinosa, pois a polémica inerente a este livre-pensador despertava

s A perseguicao aos cristaos-novos em Portugal so6 veio a ter fim a 25 de maio de 1773, durante a governagéo de D. José e o seu
ministro Marqués de Pombal que acabaria com as distingdes entre cristdo-novos e velhos. E em setembro de 1774 ¢ publicado
um novo regimento do Santo Oficio que renova esta nova estratégia face aos cristdos novos. Sobre o assunto leia-se Vasconcelos,
José Leite, Etnografia Portuguesa, Vol. IV, Lisboa, Imprensa Nacional Casa da Moeda, 1905, p. 162.

¢ Sobre as guerras religiosas e a perseguicdo aos judeus, que vao dilacerar a Europa Ocidental provocando uma mortandade que
muitos autores defendem ser comparavel ao efeito da Peste Negra no século XIV (1347-1350), levando ao estrangulamento
econdémico das nacgdes Ibéricas e a crescente hegemonia das nagdes de maior tolerancia religiosa do norte da Europa,
nomeadamente a Holanda, leia-se Nabais, Jodo, Maria, “Contributos de Amato Lusitano para a Histdria das Religides e da
Ciéncia”, in Medicina na Beira Interior de pré-historia ao século XXI..., pp. 48-54. Consulte-se igualmente Collinson, Patrick, A
Reforma-Breve Historia, Grandes Temas, Rio de Mouro, Circulo de Leitores, 2004.

7 Confira-se, Espinosa, Bento, 7ratado da Reforma do entendimento- E do Caminho Para Chegar ao Verdadeiro Conhecimento

das Coisas, Lisboa, Edicdes 70, 1969, p. 12.
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verdadeiras agitacbes sociais. Apesar disso, & inegavel que se abriu um novo capitulo para o que
viria a ser o lluminismo no ocidentes, pois ele foi o primeiro dos céticos a assumir-se contra a
existéncia de verdades irrevogaveis inscritas nos livros sagrados. O filésofo acreditava que a
meditacao e o espirito liberto de preconceifos e erros permitiam ao individuo libertar-se de
abstracdes e encontrar a verdade nao contaminada pela falsa ciéncia ou falsa civilizacao®.

Em Inglaterra surgia também um contemporaneo de Espinosa que igualmente
questionava a existéncia de Deus e do universo — Isaac Newton (1642- 1727)® - cientista do
século XVII que revolucionou o conhecimento cientifico da época. As suas interrogacdes
centraram-se sobretudo na area da fisica. Newton nao mostrou ostensivamente o seu ceticismo
relativamente aos conceitos biblicos. Os seus interesses cientificos eram muito variados e
abrangiam diversas areas do saber como filosofia, ocultismo, alquimia, teologia, entre outras'. E
interessante notar que grande parte das suas investigacdes surgiu apds reflexdo sobre as
escrituras biblicas. Newton dedicou tanta energia ao estudo da Escatologia, ou seja as profecias
e o0 apocalipse, como ao estudo da Fisica e reflexdes sobre a gravidade. Como afirma Fernando
Augusto Machado, Newton na sua obra Philosophiae naturalis principia mathematica concebe
um novo paradigma metodoldgico, aberto a relatividade dos sentidos, da experiencia e da
razao®, que viria a ficar na Histéria como a Mecanica Cldssica de Newton. Para o fisico, ciéncia e
teologia complementavam-se e, por isso, moldou os conceitos doutrinarios as suas teorias
cientificas. As leis da fisica sentenciaram que a mecanica celeste era governada pela gravitacao
universal, mas que um tal rigor so era possivel gracas a um plano tracado por um ser divino -

Deus. Segundo a visao de Newton, Deus era um ser concreto e, tal como o fisico, racional. A sua

sLeia-se Espinosa, Bento Baruch de, £tica, Lisboa, Reldgio d *Agua, 1992.

° Consulte-se Espinosa, Bento, 7ratado da Reforma do entendimento- £ do Caminho Para Chegar ao Verdadeiro Conhecimento
aas Coisas..., p. 17.

© Esta grande personalidade do século XVII nasceu em Woolsthorpe Manor. A sua vida foi sempre pautada por uma grande
dedicacdo as ciéncias e a religido. Foi professor de Matematica em Cambridge em 1669 e em 1672 foi convidado a integrar a
Royal Society na qual veio a assumir o papel de presidente, em 1703. O seu valioso contributo na época para a sociedade e para
a ciéncia, valeu-he um lugar no parlamento britdnico como representante da Universidade de Cambridge, em 1690. Sobre o
legado de Isaac Newton, consulte-se Nova Enciclopédia Larousse, Vol. 16, Lisboa, Circulo de Leitores, 1994, p. 5024.

" Na verdade, Newton foi o verdadeiro mago que consegui transformar preconceitos, fantasmas e demonios em explicacdes
matematicas e fazer com que a opinido publica acreditasse na veracidade destes conceitos. Este cientista aparentemente
pragmatico acreditou até ao final da vida que era possivel, através da alquimia, transformar chumbo em ouro. E importante
lembrar que quando Isac Newton publicou Principios Matematicos havia passado apenas cinco anos apos a ultima morte por
enforcamento de uma “bruxa”, em Inglaterra. Leia-se Morris, lan, O dominio do Ocidente, Lisboa, Bertrand, 2014, p. 471.

2 Confira-se Machado, Fernando Augusto, Rosseau em Portugal, Vila Nova de Famalicao, Campos de Letras, 2000, p. 41.
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concecao da fisica é simultaneamente mecanicista e compativel com a religido natural. De facto,
a argumentacao newtoniana € apologgética da existéncia de Deus e da sua omnipoténcia®. Esta
forma de estar de Newton mostrou que ciéncia e religido ndo estavam de costas viradas e as
suas leis exerceram um poder unificador e profético, acabando por encontrar aceitacéo por parte

dos cidadéos da época e pela Igreja.

A Natureza e as leis da Natureza na noite se escondiam,
Deus disse Faca-se Newton! E tudo foi Luz.
(Alexander Pope)*.

Newton, contrariamente a Espinosa, nao foi assumido como inimigo da Igreja, seguindo
um percurso que lhe veio a granjear fama e a torna-lo um dos maiores cientistas de todos os
tempos®. Estes dois grandes iluministas trouxeram um novo espirito as ciéncias do século XVIl e
ao modo de questionar os desafios do século seguinte. Nas ciéncias médicas pode mesmo
apontar-se como grande contributo o paradigma de inteligibilidade mecanicista [...] generalizado
ao mundo orgénico e humano, generalizacao que implicou nio so o alargamento da nogao de
corpo fisico (que passou a incluir também o corpo humano) mas também, concomitantemente,
uma desdivinizacao dester.

Um pouco por toda a Europa, o século XVIII foi um tempo de crescimento econémico,
demografico e impulsor de grandes mudancas consubstanciadas no pensamento iluminista que
pregava o desenvolvimento moral e material das nacdes. Em Franca torna-se uma moda as

mulheres ricas organizarem tertulias onde os intelectuais discutiam estas questées, um pouco

15 Sobre os aspetos da fisica newtoniana, fundamentados pelo mecanicismo caracteristico do lluminismo em simbiose com a
revelacao epifanica da omnipoténcia divina e a crenca cega que Deus era a causa primeira, veja-se o artigo de Cunha, Norberto,
“A Fisica de Corpo Humano em Luis Verney ", in Verney e o lluminismo em Portugal, Atas do Coléquio «Verney e a Cultura do
seu Tempo», Braga, Centro de Estudos Humanisticos, 1995, pp. 72-73.

“ Confira-se, Morris, lan, O dominio do Ocidente..., p. 471.

» Newton marcou uma época de viragem em que como afirmou José Pinto Peixoto, os cientistas comecaram a ser reconhecidos
e distinguidos. O valor de Newton foi de tal forma reconhecido que quando morreu teve honras de funerais nacionais. Confirme-
se Peixoto, José Pinto, “A Revolucdo Cultural e Cientifica dos Séculos XVII e XVIIl e a Génese das Academias”, in Historia do
Desenvolvimento da Ciéncia em Portugal, | Coloquio - até ao Século XX, Lisboa 15 a 19 de abril de 1985, vol. 2, Lisboa,
Publicacoes do Il Centenario da Academia das Ciéncias de Lisboa, 1986, p. 1369.

'« Confirme-se Cunha, Norberto, “A Fisica de Corpo Humano em Luis Verney ", in Verney e o lluminismo em Portugal, in Alas do

Coloquio «Verney e a Cultura do seu Temposy..., p. 74.
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por todo lado surgiam clubes de debate. A reacao a esta nova maneira de estar variava de pais
para pais, mas era cada vez mais clara a defesa de uma nova ideologia e de um novo paradigma
assentes nos trés grandes conceitos que viriam a mudar a estrutura social de toda uma época: a
tolerancia religiosa, a liberdade de pensamento e a igualdade. O confronto com a autoridade
estabelecida agudizava-se em Espanha e Portugal as hostes eram silenciadas, em Franca os
monarcas assumiam-se como déspotas iluminados e aceitavam a governacao racional em nome
do bem comum. Voltaire (1694-1778), conhecido pelas obras épicas e tragicas, fica na Histdria
pelas suas cartas que o vao projetar e conceder-lhe o estatuto de poria-voz das Luzes. Este livre-
pensador esteve dois anos (1726-1728) exilado em Inglaterra, grande admirador da cultura
inglesa e inspirado em Shakespeare escreve Cartas Filosdficas (1734), que se tornam o
manifesto do século das Luzes. De espirito livre, Voltaire viaja por diversos paises e escreve
sobre os abusos dos politicos, a corrupcao e a desigualdade das riquezas. As suas obras de
grande teor critico e contestatario sdo inumeras, mas o T7ratado da Tolerdncia (1763) vai ser
talvez a mais divulgada. No cerne desta difusdao esteve uma literacia cada vez maior, a
impressao de livros e jornais cada vez mais acessivel, o que permitiu que a critica social
encontrasse as condicoes ideais para o seu desenvolvimento®. Contudo, a determinacdo deste
filésofo custou-lhe ao longo da vida dissabores e, quando morreu aos 87 anos, negaram-lhe um
funeral cristdo. Todavia, o reconhecimento universal apés a morte foi categorico e, em sinal de
apreco e admiracdo, em 1791, treze anos apds a sua morte, a Assembleia Nacional de Franca
decidiu que os seus restos mortais fossem inumados no mausoléu construido por Luis XV, a sua
sepultura & uma das mais famosas da cripta do Pantedo. Este fildsofo, hoje admirado como um
dos grandes profetas da duvida, encetou uma guerra contra a religido catélica com uma
sagacidade brilhante e uma ironia mordaz, odiava o autoritarismo a supersticdo e a rigidez
dogmatica da religiao catdlica. Também ele atacou a ideia de um Deus justo®.

Nesta altura também se destacou John Locke, fildsofo inglés, (1632-1704) considerado

o fundador do liberalismo politico, acérrimo opositor da politica absolutista dos Stuarts, facto que

7 Consulte-se Peixoto, José Pinto, “A Revolucao Cultural e Cientifica dos Séculos XVII e XVIIl e a Génese das Academias”, in
Historia do Desenvolvimento da Ciéncia em Portugal, | Coldquio - até ao Século XX, vol. 2..., pp. 1353-1377.

| eia-se Morris, lan, O dominio do Ocidente..., pp. 472-473.

v Esta ideia defendida por Voltaire é ilustrada na obra que escreve referente ao Terramoto de Lisboa em 1758. Sobre a obra e o
espirito de Voltaire, consulte-se Nova Enciclopédia Larousse, Vol. 22, Lisboa, Circulo de Leitores, 1994, p. 7028. Chaussinand-
Nogaret, G., Voltaire et le Siécle des Lumiéres, Paris, Editions Complexe, 1994, pp. 104-105; Lopes, Marcos Antonio, “Verdade e

verossimilhanca no pensamento histérico de Voltaire”, in Revista Temas & Matizes, n°5, primeiro semestre de 2004, pp. 34-39.
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0 obrigou a exilar-se em Franca e na Holanda, em Amesterdao. Este sustentava que o
conhecimento se baseava na experiéncia e nas sensacdes a partir das quais se elaborava a
reflexdo. Uma das suas obras mais emblematicas é a Carta sobre a Tolerancia (1689), publicada
a coberto do anonimato e que alguns autores sustentam ter sido escrita durante o exilio na
Holanda, decorrido entre 1683-1689», Nesta obra, Locke extravasa a sua oposicdo ao
absolutismo, defende a separacéo de poderes entre a Igreja e a comunidade civil, e sensibiliza a
opinido publica, defendendo que a sociedade deve fundar-se num contrato e quando o soberano
ultrapassa os seus direitos, deve sujeitar-se ao julgamento do povo?.

No mesmo contexto salienta-se Condorcet (1743-1794) filésofo, matematico e politico de
origem francesa. As suas ideologias filosoficas valeram-lhe o encarceramento acabando por se
suicidar. Numa das obras mais conhecidas £squisse dun tableau historique des progrés de
/'ésprit humain, este livre-pensador discursa sobres os fundamentos da filosofia moderna e
vaticina sobre o progresso da humanidadez.

Montesquieu (1689-1755) teve formacdo iluminista com os padres oratorianos,
considerado o fundador da ciéncia politica, na sua obra mais conhecida O Espirito das Leis
(1748), traz uma visdo arrojada e inovadora das leis, estabelecendo que eram simples relacoes
entre as realidades sociais. Montesquieu defendia que o espirito das leis tinha a ver com uma
série de situacées como as maximas dos governos, a tradicdo e os costumes.

Rosseau (1712-1778), fildsofo francés proveniente de familias protestantes, apologista
da liberdade individual é autor de varias obras, designadamente, o Discurso sobre as Origens e
Fundamentos da Desigualdade Social, publicado em (1754), em que critica duramente a
corrupcdo do individuo em sociedade. Destaca-se ainda o Confrafo Social (1762), que se torna
prontamente um referencial politico#. Em Portugal, a producao literaria deste filosofo enfrentou

forte oposicao. Essa esta oficializada na proibicdo num Ediital de vinte e quatro de setembro de

» Num estudo criterioso e sistematico elaborado para defesa de titulo de mestre de Filosofia, Méario Victor de Sena Diniz, faz uma
andlise do pensamento filosdfico de Locke, e da necessidade de clarificar a acdo politica e religiosa, de modo a quebrar os
entraves a tolerancia. Confira-se Diniz, Macio Victor de Sena, O Conceifo de Tolerdncia em John Locke: A Tolerdncia Universal e
o0s seus Limites, Joao Pessoa, Universidade Federal de Paraiba, 2011, p. 66, dissertacdo de Mestrado, policopiada.

= Sobre as teorias de Locke, leia-se Nova Enciclopédia Larousse, Vol. 14, Liboa, Circulo de Leitores, 1994, pp. 4278-4279.

» Consulte-se Condorcet, Quadros dos Progressos do Espirito Humano, Lisboa, Cosmos, 1946, pp. 169-198; Didier, Julia (dir.),
Dicionario Tematico Larousse-filosofia, Lisboa, Circulo de Leitores, 2002, p. 46.

= Sobre esta tematica, consulte-se Didier, Julia (dir.), Dicionario Temadtico Larousse-filosofia..., pp. 168-169.

» Confirme-se Nova Enciclopédia Larousse, Vol. 20..., p. 6125.
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1770=, Apesar disso, todo o aparelho repressivo instaurado pelas autoridades, nao foi
suficientemente eficiente para calar a voz daquele que foi considerado um dos mais acutilantes
difusores das ideias revolucionarias francesas em Portugal, e um dos mais influentes e
estruturantes nos principais circulos da heterodoxia da sociedade portuguesa.

Kant (1724-1804), filésofo alemao, escreveu um dia, Limitei o saber para dar lugar a e,
compods entre outras obras Critica da Razdo Pura (1781)2. O século XVII foi um periodo
caracterizado por uma elevada autoconfianca por parte dos principais atores da cultura ocidental
e que ficou como um das mais dindmicas da Historia. E em 1751 dava inicio a edicdo de uma
resenha das grandes conquistas intelectuais do homem, a Enciclopédiz, sob a coordenacao de
Diderot (1713-1784) e D" Alembert (1717-1783), acolhia nas suas paginas os saberes dos mais
ilustres personagens do saber da época, entre os quais, recorde-se, o grande intelectual Antdnio
Nunes Ribeiro Sanches, em 1771.

Esta revolucdo ideoldgica teve consequéncias profundas na Europa Ocidental,
apresentando caracteristicas diferentes de nacdo para nacdo. Em Franca, onde a forca da
palavra dos filosofos atingiu um patamar elevado e a Igreja atravessara quase dois séculos de
lutas e conflitos religiosos, a principal consequéncia foi uma reacdo negativista e bastante critica
das instituicdes vigentes como a Igreja e a Coroa, o que culminou com a tomada da Bastilha, a

14 de julho de 1789, e o inicio da Revolucdo Francesaz. Na base deste movimento estiveram os

» Confira-se Machado, Fernando Augusto, Rosseau em Portugal, Vila Nova de Famalicdo, Campo das Letras, 2000, p. 26.

* Fernando Augusto Machado na sua obra Aosseau em Portfugal faz uma interessante reflexdo sobre os processos recetivos da
obra do filésofo no Portugal setecentista e oitocentista, a forte oposicdo proveniente dos defensores do tradicionalismo retrégrado
em Portugal e a influéncia estrutural na construcao do Estado Moderno em Portugal.

7 Sobre Immanuel Kant, leia-se Didier, Julia (dir.), Dicionario Temaético Larousse-filosofia..., p. 136.

= A primeira edicdo em 1751 da Enciclopédia intitulava-se Encyclopédie, ou Dictionnaire Raisonné des Sciences, des Arts et des
Meétiers. Tratava-se de uma compilacdo registada, por ordem, dos conhecimentos cientificos e artisticos alcancados pelo homem
até a data e a explicacdo concisa de cada uma dessas ciéncias.

» Nesta época, a Franca tornou-se o exemplo paradigmatico do que era o ceticismo levado ao extremo: os revolucionarios
radicalizaram as suas acdes e investiram contra a Igreja numa escala e velocidade aterradoras. Foram extintas uma grande parte
das paréquias até ai existentes e muitos sacerdotes foram massacrados em setembro de 1792. Muitos catolicos foram
igualmente privados da vida por resistirem ao movimento em curso. Sobre a Revolucdo Francesa seria fastidioso enumerar ou
mesmo recomendar obras de grande interesse historico, no entanto néo resistimos a referir um interessante estudo feito a partir
de numerosas cartas da autoria do embaixador portugués em Paris, D. Vicente de Sousa Coutinho ministro dos Negocios
Estrangeiros e da Guerra. Nesta obra para além dos relatos feitos por um estrangeiro, quase em direfo dos acontecimentos, sao
escamoteadas noticias de fontes documentais da época como a Gazeta de Lisboa e o Jornal Encyclopédico, permitindo ao leitor
perceber a ambiéncia que se vivia na época, tanto em Portugal como em Franca. Confira-se Coutinho, D. Vicente de Sousa,

Didrio da Revolucdo Francesa, Lisboa, Edicoes Tavola Redonda, 1991, pp. 21-240; Malafosse, Jehan de, “L"ancien Droit
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ideais do lluminismo e a explosdo do individualismo: liberdade, igualdade e fraternidade e o
sonho dos revolucionarios de erradicar a ascendéncia que o cristianismo tinha sobre o povo.

Jehan De Malafosse defende:

[...] /a Decclaration des droits de | homme et du citoyen d aodt 1789 ne fait que
consacrer de facon spectaculaire des principes qui, tout ou long du XVIII siécle,
trouvérent de plus en plus de défenseurs, grace surtout aux écoles du droit naturel

[.]%

Todavia, esse ideal foi frustrado, para grande erro dos revoltosos que nao souberam
perceber que a lgreja ndo era apenas um jogo de xadrez nas maos de reis e aristocratas, para o
vulgo ela representava a esséncia do dia-a-dia. Nessa altura, surge um novo ator neste teatro de
guerra, Napoledo Bonaparte que, em 1799, desencadeia um golpe de estado derrubando a
republica francesa, impondo ao pais o regime do Consulado e tornando-se primeiro consul e,
mais tarde, consul vitalicio (1802):. A sua hegemonia ndo assenta apenas na forca das armas,
mas, num projeto de Educacdo Nacional com uma Universidade sob o controlo do Estado=.
Napoledo compreende a verdade que escapara aos revoltosos e, como elemento estratégico dos
seus planos, estabelecendo com a Igreja e o catolicismo uma relacdo de simbiose para beneficio
do Estado.

No final da sétima centuria, a lgreja catdlica renasce mais forte que nunca, o lluminismo
e a revolucao que tivera inicio em Franca e que se veio a propagar por varios outros paises,
foram incapazes de derruba-la=. Ela ultrapassara igualmente as adversidades que a fizeram,
muitas vezes, oscilar perante a confrontacdo com aqueles que defendiam a razado e o progresso
e as duvidas causada pelo avanco implacavel da ciéncia. Contrariamente aos paises protestantes
ou penetrados pelo protestantismo, nos paises catdlicos do sul da Europa designadamente Italia,

Espanha e Portugal, a emancipacéo da filosofia moderna ou lluminismo encontra forte oposicéo

Francais”, in Bersani, J. (dir.), Miroir du Moyen Age - Institutions, Figures, Savoirs, Paris, Encyclopaedia Universalis, 1999, pp.
15-33.

» Confirme-se Malafosse, Jehan De, “L " ancien Droit Francais”, in Miroir du Moyen Age - Institutions, Figures, Savoirs..., p. 15.

= Sobre Napoledo imperador dos franceses leia-se Nova Enciclopédia Larousse, Vol. 16..., p. 4966.

= Sobre a Universidade Napoleonica’ e a euforia do conhecimento como base para alcancar a igualdade de direitos apregoada
pela Revolucao Francesa, leia-se Serrdo, Joaquim Verissimo, Histdria das Universidades, Porto, Lelo & Irméao- Editores, 1983, pp.
161-192.

* (0 novo panorama politico e social em Franca trouxe grandes alteracdes: a catedral de Bolonha destruida pela ira dos revoltosos

foi de novo reerguida, mas agora com mais majestade e magnificéncia ao estilo barroco.
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da tradicao catolica e da escolastica medieval. Porém, de uma forma geral, se até ao século XVl
a ciéncia privilegiada era a teologia, a partir do século XVIII pela Europa, de uma forma geral, os
obstaculos de caracter dogmatico sdo derrubados pelos conceitos filosoficos cartesianos do
Cogito cogifo, ergo sum (penso logo existo), Baruch Espinosa, René Descartes e John Locke
personificam os profetas de um novo paradigma, a razdo e o método passaram a sobrepor-se e
por ineréncia, as ciéncias naturais e a fisica. Os cientistas e os fisicos deixaram de olhar para o
céu e para a terra de forma conformista, a percecdo do universo torna-se cada vez mais
ampliada através da ciéncia experimental. Francis Bacon (1561-1626), Galileu Galilei (1564-
1642), Johannes Kepler (1571-1630), e Isaac Newton fundamentam e dao coeréncia a esta
revolucao. A Idade Moderna foi uma época de extraordinario progresso, com a criacao e varios
centros de investigacdo e de Academias. Simultaneamente, a Europa era varrida por profundas
revolucdes que iam ocorrendo no rasto do lluminismo. O racionalismo cientifico instalou-se e
trouxe maior laicizacao do saber. Esta conjuntura possibilitou, entdo, um poder cada vez maior
de criar, de ousar, de testar e experimentar. Esta nova ideologia estruturante culminou em
importantes herancas para as ciéncias médicas.

Herman Boerhaave (1668-1738)*, considerado por muitos o fundador da medicina
clinica e do hospital moderno e principal inspirador de uma corrente de contestacdo contra a
Escola Escolastica, na qual se baseava o ensino da Unica universidade do reino portugués, na
altura orientado pelos jesuitas, foi o grande impulsionador da medicina do século XVIIl e
seguintes. O enorme salto qualitativo do trabalho de Boerhaave resultou do seu afastamento da

medicina galénica® segundo a qual a enfermidade tinha como base explicativa a concecédo

* Médico de grande reputacao entre os seus conterraneos foi também admirado por Pedro | da Russia, que chegava a deslocar-
se para ouvir as suas palestras. Outros intelectuais que se inspiraram em Herman Boerhaave foram: Linné que lhe reconhecia
enormes conhecimentos em botéanica, e Voltaire admirador do humanista neerlandés. No seu percurso profissional foi docente
da Universidade onde lecionou as catedras de quimica, e medicina. Durante essa etapa da sua vida instituiu alteragdes na
estruturacao do curso, nomeadamente o sistema moderno de instrucado clinica e a construcdo de um hospital universitario para
implementar a pratica da medicina clinica pelos estudantes. Consulte-se Vasconcelos, José Manuel, “Antecedentes da Escola
Médico-Cirurgica do Porto. A caminho da fusdo da Medicina com a Cirurgia. Etapas da afirmacao institucional de uma profissao”,
in Historia. Revista da FLUP, IV Série, vol. 4, 2014, pp. 244-245.

* Galeno médico grego do século Il viveu grande parte da sua vida em Roma. Os seus conhecimentos e as suas obras literarias
foram a base da medicina da Europa ocidental quase até ao século XIX. Durante a Idade Média na regiao da Peninsula Ibérica, a
Igreja dominou o conhecimento, e a Inquisicdo controlou a circulacao dos livros. Neste decrépito periodo do conhecimento dos
classicos, os arabes foram os fi¢is depositarios desta heranca. Detentores de uma cultura intrinseca variada e de grande rigor
foram também capazes de absorver os ensinamentos doutros povos, sem tabus, ou preconceitos, traduzindo e protegendo os

escritos de Galeno e de Hipocrates, entre outros. Estes conhecimentos foram mais tarde reintroduzidos no Ocidente, através de
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humoral, e a saude resultava do equilibrio entre os humores. Com Boerhaave assistiu-se a
construcao de um novo paradigma que defendia ser a doenca causada por substancias de
natureza quimica e ou mecanica, tal como por fatores de hidrostatica e de hidraulica. Grande
promotor do experimentalismo, defendeu e demonstrou a relacdo existente entre sintomas e
lesbes®.

Van Swieten (1700-1772)¥ fomentador do servico sanitario austriaco implementou uma
nova dinamica no ensino médico da universidade austriaca, criando jardins botanicos,
laboratorios quimicos e bolsas para alunos de medicina. Van Swieten também se destaca como

o principal executor da reforma universitaria na Austria=.

1.1. O lHluminismo em Portugal

Portugal ndo foi excecdo a esta dindmica revolucionaria embora, tivesse um ritmo muito
proprio, diferente da grande maioria das nacdes europeias, com destaque para as que seguiam
as correntes religiosas protestantes. Esta centuria, que coincidiu com os reinados de D. Jodo V
(1706-1750) e de D. José | (1750-1777) foi paradigmatica da nossa historia tanto a nivel social
como, econdmico e cultural. O terramoto de um de novembro de 1755, no inicio do reinado de
D. José I. A tentativa por parte do Conde de Ericeira de instaurar um plano de engrandecimento
das industrias portuguesas, de forma a tornar o reino autonomo em termos de industria e
comeércio; projeto que seria retomado e parcialmente concretizado mais tarde, pelo Marqués de
Pombal. A emigracdo massificada da populacdo principalmente do norte de Portugal para o
Brasil. E a significativa corrente de intelectuais que se foram manifestando e dando a conhecer

projetos, idealizados sob o signo das Luzes, numa manifestacao de cariz fortemente interventivo

transcricdes feitas pelos frades nas instituicdes monasticas. Sobre o assunto leia-se Montalenti, Giuseppe, Storia Delle Scienze,
Torino, Unione Tipogafico-Editrice Torinese, 1962, pp. 71-92. Leia-se igualmente Marti, Felixlbanez, 7he Epic of Medicine, New
York, Bramhall House, 1962, pp. 207-208.

* Confira-se Gongalves, Francisco Antonio, Breves Consideracoes Sobre Medicina Popular, Porto, 1917, Dissertacdo Inaugural,
pp. 7 e 112,

“\an Swieten nasceu em Austria na cidade de Leiden, foi discipulo de Herman Boerhaave e médico da Imperatriz Catarina de
Austria. E também citado em cartas trocadas a vinte e seis de abril de 1747, entre Sebastido José de Carvalho e Mello e Marco
Anténio de Azevedo Coutinho. O futuro Marqués (paciente de Von Switen) menciona a medicina inovadora que o prestigiado
meédico da familia imperial praticava na altura. Confira-se Correia, Maria Alcina Ribeiro, Sebastido José Carvalho e Mello na Corte
de Viena de Austria- Elementos para o Estudo da Sua Vida Publica (1744-1749), Lisboa, Instituto de Alta Cultura Centro de
Estudos Histéricos, 1965, pp. 82-83.

= Consulte-se Rodrigues, Manuel Augusto, Biblioteca de Antonio Nunes Ribeiro Sanches, Coimbra, Publicacées do Arquivo da

Universidade de Coimbra, 1986, p. 7.
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e que acabou por desencadear profundas alteracdes no reino. Ao progresso da mentalidade do
homem portugués, por altura da expansao maritima no século XVI, com o contato com outras
culturas e povos, seguira-se um periodo critico sob o dominio filipino, com danos irreparaveis
para a economia do reino desencadeada pela perda de colonias e guerras da restauracao e por
um regresso ao obscurantismo e misticismo. Em consequéncia deste pesado legado, as
convulsdes ideoldgicas que ocorriam pela Europa tardaram a chegar a Portugal. Com a vinda da
Congregacao do Oratdrio no século XVII, que recebeu a protecao de D. Jodo V, e do Marqués de
Pombal, tera havido um periodo de excecdo e de /uz Estes padres, apologistas das novas
correntes iluministas, admitiram a filosofia de Descartes nas suas instituicdes de ensino, em
contraposicdo ao método jesuitico®. Os eclesiasticos da Congregacdo do Oratdrio®
protagonizavam uma inovacao da pedagogia, com laboratorios para a ciéncia experimental e
jardins botanicos, sempre com o intuito de promover a renovacao cultural. Todavia, ndo passaria
de uma timida e breve tentativa de renovacdo, sem um projeto firme e convincente que fosse
suficientemente forte para deitar por terra os pressupostos da filosofia escolastica. Seria
necessario esperar por figuras como Ribeiro Sanches e Antdénio Verney para que fossem
apontados coerentemente alternativas aos paradigmas instituidos pela escolastica ministrada
pelos jesuitas®. A sombra da Inquisicdo e a influéncia dos jesuitas sobre a sociedade da época
tornavam redutora a metodologia usada nas universidades, dando primazia a escolastica e aos

ensinamentos galénicos em detrimento dos estudos anatomicos.«

» Romulo de Carvalho defende que os oratotorianos nao eram antiaristotélicos, mas que acreditavam que com o decorrer dos
tempos teria havido uma deturpacdo nas interpretacdes dessas ideologias. Com esta Congregacado promoveu-se a aproximacao
do publico com os religiosos, havendo sessdes abertas de fisica experimental. Estes acontecimentos tiveram repercucéo entre a
sociedade de entdo: por um lado, trouxeram um desanuviamento a mentalidade obscura portuguesa e, em segundo lugar,
iniciaram o que viria a ser o declinio da Companhia de Jesus, veja-se Carvalho, Romulo de, “A Fisica na Reforma Pombalina”, in
Historia e desenvolvimento da Ciencia em Portugal, | Coldquio - até ao Século XX, vol. |, Lisboa, Publicacdes do Il Centenario da
Academia das Ciéncias de Lisboa, 1986, p. 150.

“© A respeito dos oratorianos leia-se a transcricdo do manuscrito portugués atribuido ao padre José Manuel da Silva da
Congregacao do Oratorio de Lisboa, Compendio de Las Vidas de los Padres Que Han Florecido en Virtudes y Letras en La Real
Casa de S. Filipe Neri de Valencia, Bergonzini, Massimo (introd e edic.), CITCEM, Porto, 2013, pp. 13-51.

“ Sobre este assunto consulte-se Santos, Maria Amélia Machado, Verney contra Genovesi- Apontamentos para o estudo do «De
Re Logica», Coimbra, Oficinas Graficas da «Coimbra Editora Limitada», 1939, p. 4.

“ Leia-se Verney, Luis Antonio, O Verdeiro Método de Estudar, Lisboa, Livraria Sa da Costa, Lisboa, 1952, p. 24; Sanches,
Antonio Nunes Ribeiro, Cartas sobre a educacdo da mocidade, Coimbra, Impressa Universitaria, 1922, pp. 12-22; Compéndio
historico do estado da Universidade de Coimbra no tempo da invasdo dos denominados jesuitas, Lisboa, Regia Oficina
Tipografica, 1771, p. VII-VIIl. Leia-se igualmente Junior, Maximiano Lemos, A Medicina em Portugal até aos Fins do Século XVIll

(Tentativa Historica), Porto, Imprensa Comercial, Dissertacao Inaugural, 1881, p. 112.
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Na dltima metade do séc. XVIII muitos foram os criticos que se insurgiram contra a
letargia e acomodacao aos métodos antigos e tradicionais utilizados no ensino portugués
nomeadamente, o0 médico brasileiro Francisco de Mello Franco que escreveu em jeito de critica e
escarnio, 0 poema cémico Reino da Estupidez, em 1785, que embora anonimo se pensa ser da
sua autoria. Esta satira era um repto aos métodos ultrapassados do ensino da Universidade de
Coimbra, uma critica ao clero a ignorancia e as supersticdes da época, do mesmo autor é
também o Tratado de educacdo fisica dos meninos para uso da Nacao Portuguesa em (1790) e
(1791)%, publicadas pela Academia das Ciéncias de Lishoa*. Também se destacam o clérigo
Luis Antonio Verney com a sua obra O Verdadeiro método de estudar, em 1746, e o médico
Ribeiro Sanches com as obras publicadas em Franca, em 1760 e 1763 respetivamente, Cartas
sobre a educacao da mocidade e o Método para aprender e Estudar a Medicina.

Por outro lado, esta foi uma época marcada pela consideravel entrada de ouro e pedras
preciosas provenientes do Brasil que se consubstanciou na revitalizacao artistica em termos
religiosos e civis do reino. Nas Misericérdias, este periodo pujante na economia do reino refletiu-
se no aumento do seu patrimonio, com um cada vez maior numero de mecenas emigrados a
garantirem com os seus legados o sucesso da Santa Casa. Fundaram-se novas instituicdes
havendo, segundo Marta Lobo e José Pedro Paiva, um especial incremento na colénia brasileira,
com a erecdo destas instituicoes em Belém do Para, Goiana, Sergipe del Rei, Ouro Preto e
Recife. No entanto, o Minho constituiu excecdo neste periodo de fomento de novas instituicoes

de Misericordias®. O reinado de D. Jodo caracteriza-se por uma consideravel estabilidade

“ Abreu, Jean Luiz Neves, “A educacéo fisica e moral dos corpos: Francisco de Mello Franco e a medicina luso-brasileira em fins
do século XVII", in Estudos Ibero-Americanos. PUCRS, v. XXXII, n. 2, dezembro 2006, p. 68.

“Confira-se Machado, Fernando Augusto, Educacao e Cidadania na llustracdo Portuguesa- Ribeiro Sanches, Porto, Campos das
Letras, 2001, pp. 11-12.

“ A situacdo de prosperidade do reino no reinado de D. Jodo V levou ao aumento de legados de emigrantes, tanto na metropole
como no Brasil. De igual modo, o desafogo dos cofres do Estado permitiu que a Coroa reunisse condicdes para o pagamento de
dividas a estas instituicoes. Sobre o assunto leia-se Aratjo, Maria Marta Lobo de; Paiva, José Pedro, “Introducao”, in Paiva, José
Pedro (coord. cientifico), Portugaliae Monumenta Misericordiarum. Estabilidade, grandeza e crise: da Restauracéo ao final do
reinado de D. Jodo V, Vol. 6, Lisboa, Unido das Misericordias Portuguesas, 2007, pp. 7-29. O Minho constitui excecao
relativamente a fundacdo de mais Misericérdias no reinado de D. Jodo V, no entanto, a acdo filantropica dos emigrantes
nomeadamente brasileiros permitiu por em curso projectos de financiamento dos hospitais, dotes a orfas, e em alguns casos o
financiamento de colégios para magistério de instrucao da mocidade. Um caso paradigmatico do contributo destes cidadaos a
causa publica foi o do coronel Marinho de Castro, que em meados do século XVIII legou 12 mil cruzados a Misericordia de
Moncéo para financiamento de um colegio tutelado pelos padres congregados de S. Filipe Neri. Acerca do peso dos legados

chegados do Brasil nos séculos XVII e XVIII com destinos as Misericordias do Minho consulte-se Aratjo, Maria Marta Lobo de,
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politica, fomentada pelo regime absolutista e por uma preocupacdo pelo desenvolvimento da
cultura. E durante a sua governacdo que se institui a oito de dezembro de 1720 a Academia
Real da Histdria®, seguindo o modelo francés e castelhano”. D. Jodo V, preocupado com a
reforma do ensino, vai tentar trazer para o reino nomes sonantes da intelectualidade da época,
designadamente Boerhaave para dar novo incremento ao ensino da medicina em Portugal, no
entanto o convite foi declinado.

Esta é uma época paradigmatica da nossa historia, na medida em que surge um
movimento de iluministas portugueses que tenta agifar os lideres da inércia que se havia
instalado e desencadear um movimento concertado no sentido de atualizar a mentalidade dos
dirigentes, introduzir reformas economicas e sociais no pais e modernizar a sociedade
portuguesa®. Desses iluministas destaque-se Luis de Cunha embaixador de D. Jodo V, por ser
aquele que, auferindo de uma posicdo mais proxima do poder central, fazia chegar as suas
missivas ao rei, influenciado a sua conduta. O diplomata nas vésperas da ascensdo ao trono
do.principe D. José, numa carta designada 7estamento Politico (1725)# vai sugerir para ministro
Sebastido José de Carvalho e Melo (1699-1782). Esta inclusdo viria a desencadear anos mais

tarde uma das maiores revolucdes politicas sociais e econdmicas do reino. Luis da Cunha foi

“Os brasileiros” nas Misericérdias do Minho (séculos XVII-XVIII) ", in Aratjo, Maria Marta Lobo de (org.), As Misericordias das
duas margens do Atlantico. Portugal e Brasil (séculos XV-XX), Guiaba, Carlini & Caniato, 2009, pp. 239-255.

“ Em 1779, no reinado de D. Maria |, com a colaboracdo da Universidade de Coimbra surgia a Academia Real das Ciéncias.
Confira-se Serrdo, Joaquim Verissimo, Historia das Universidades..., p. 123.

7 Esta organizacao sera percussora de um enorme desenvolvimento da investigacao historico — documental do reino, confirme-se
Capela, José Viriato (Coord.) As Freguesias do Distrito de Viana do Castelo nas Memdrias Paroquiais de 1758, Braga, Casa
Museu de Mongao/Universidade do Minho, 2005, p. 511.

“Sobre esse assunto leia-se Junior, Maximiano Lemos, A Medicina em Portugal até aos Fins do Século XVIll (Tentativa Histdrica),
Porto, Imprensa Commercial, 1881, p. 112. Consulte-se igualmente o prefacio da obra de Verney, Luis Anténio, O Verdadeiro
Meétodo de Estudar, Lishoa, Livraria Sa da Costa, 1952, p. XLIX.

“ O reinado de D. Joao V ficou conhecido pelo dinamismo do monarca relativamente as ciéncias e letras, consulte-se, Andrade,
Antonio Alberto, Verney e a Filosofia Portuguesa, Braga, Livraria Cruz, 1946, pp. 205-269.

» Nesta carta escrita ao entdo principe D. José, D. Luis vai dissertar sobre a defesa do absolutismo real, a soberania civil, a
contencdo do poder eclesiastico e a importancia de uma ditadura policial para controlar crimes, ociosidade e desobediéncia. No
documento, o diplomata aborda também o assunto da redistribuicao de terras e a importancia de permear quem as trabalhava e
castigar quem as punha ao abandono. Assinala ainda a reducdo do numero de frades e freiras para beneficio e aumento
demografico, desenvolvimento do comércio, transportes e meios de comunicacdo e outras politicas de fomento. Confira-se
Sanches, Ribeiro, «Dificuldade que Tem um Reino velho para Emendar-se e Outros Textos», in Biblioteca do Pensamento

Portugués, Editorial Inova Limitada, s.d., pp. 50-58.
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embaixador em Haia e durante esse periodo conheceu Ribeiro Sanches de quem viria a ficar
protetor e a quem solicita um Projefo para se estudar medicina em Portugal.

Para muitos historiadores, as ideologias de Luis da Cunha e do médico Ribeiro Sanches
representaram na esséncia 0s principais designios do despotismo esclarecido em Portugal,
veiculado pelo ministro Marqués de Pombal. O reinado de D. José | ficaria para a Historia, entre
outros aspetos, pelo protagonismo no teatro de operacées do controverso ministro, o Marqués
de Pombals, que representou a efetiva esséncia do despotismo fluminado que se definia pelo
indiferentismo religioso, o economicismo utilitario e o intelectualismo ético, todos conceitos
praticados pelo ministro reformador. Este estratega vai lancar varias medidas, no sentido de
subtrair os privilégios senhoriais. Todavia, esta conduta tera um significado particular para certas
regides do reino, nomeadamente, nas terras onde se notava uma certa autonomia politica e
onde o poder canodnico e eclesiastico imperavam e a ordem eclesiastica dominava os diversos
planos do quotidiano dos burgos. Num golpe estratégico e verdadeiramente arrasador, Pombal
expulsa os jesuitas do territério nacional, criando com isso as condicdes para o Estado colmatar
0 vazio deixado por estes monasticos no campo cultural e educacional, o que veio a facilitar as
reformas operadas no ensino, em 1759%, Esta nova estratégia politica e governativa vai ser
particularmente sentida no Minho, onde a doutrina que o povo seguia era ainda muito a que a

lgreja apregoava.

= Sebastido José de Carvalho e Melo estudou Direito e Histdria, na Universidade de Coimbra. Foi primeiramente agraciado com o
titulo de 1° Conde de Oeiras em 1759 e mais tarde recebeu o titulo de Marqués de Pombal a dezasseis de setembro de 1769,
no reinado de D. José I. Entre 1738 e 1749 foi embaixador de D. Jodo V em Inglaterra e na Austria. Sobre a acao diplomatica do
Marqués de Pombal na corte de Viena de Austria leia-se o interessante estudo feito a partir da sua correspondéncia de Correia,
Maria Alcina Ribeiro, Sebastido José de Carvalho e Mello Na Corte de Viena de Austria - Flementos para o Estudo da sua Vida
Publica (1744-1749), Lisboa, Instituto de Alta Cultura Centro de Estudos Histdricos Anexo a Faculdade de Letras da Universidade
de Lisbhoa, 1965, pp. 29-32. Em 1750, Sebastido José de Carvalho e Melo foi nomeado por D. José |, Secretario do Estado dos
Negocios Estrangeiros e da Guerra tendo exercido o seu ministério até a morte do monarca. Com a subida de D. Maria | ao trono
¢é-lhe retirada a confianca e, em 1780, ¢ exilado em Pombal onde viria a morrer dois anos depois.

= A dindmica estruturalista de Pombal foi resultado de uma série de circunstancias que influiram as decisdes deste politico. A sua
estada em Viena de Austria entre 1745-1749 e o contacto com o racionalismo critico das Luzes muito em voga, a filosofia de
John Locke, as influéncias progressistas de homens como Ribeiro Sanches e Antonio Luis Verney, entre outros iluminados,
estiveram na base de grande parte das reformas e postura politica deste déspota iluminado. Sobre o assunto leia-se Gomes,
Joaquim Ferreira, “Luis Antdnio Verney e as Reformas Pombalinas do Ensino”, in Verney e o lluminismo em Portugal, Actas do
Coloquio «Verney e a Cultura do seu tempo» realizado na Universidade do Minho em 2 e 3 de abril de 1992, Centro de Estudos
Humanisticos da Universidade do Minho, 1995, pp. 7-27; Correia, Maria Alcina Ribeiro, Sebastido José de Carvalho e Mello na
Corte de Viena de Austria, Elementos Para o Estudo da Sua Vida Publica (1744-1749), Lisboa, Universidade de Lisboa, 1965, p.
29.
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1.2. A reforma pombalina da Universidade

O Marqués de Pombal ao longo de duas décadas de poder ficou conhecido entre outros
aspetos, pela reconstrucao de Lisboa apds o terramoto de 1755%, e pelas reformas, politicas,
sociais, mercantis e reorganizacao do ensino. No entanto, o mérito do estratega, ndo esteve
tanto nas obras que operou mas na panoplia de filosofos, juristas e outros intelectuais de que se
fez circundar®. A acdo conjunta de varias medidas politicas orientadas por intelectuais
reformistas da época e com o apoio da Junta da Providéncia Literaria, elaboradas a partir de
preceitos da filosofia iluminista e da ciéncia moderna, resultaram na reforma e restruturacao dos
estudos superiores na Universidade de Coimbra, e nos novos Estatufos da Universidade
aprovados em agosto de 1772. Entre estas referéncias salientam-se nomes como Luis Antonio
Verney, D. Luis da Cunha, Jacob de Castro Sarmento, Ribeiro Sanches, entre outros. O espirito
inovador e o interesse destes intelectuais pelo desenvolvimento das Luzes no século XVIII, na
cultura e nas questdes pedagogicas®, acabaram por influenciar o controverso ministro de D.
José |, estando inclusive na base da reforma do ensino e da Universidade por ele executada.

D. José | encomendaria a Junta de Providéncia Literarias um estudo das causas de

decadéncia da Universidade e um plano de reestruturacédo. Este plano, concluido em 1771 e

“Para perceber as diligéncias, os decretos e nomeacdes de D. José | e a acdo do ministro Sebastidao José de Carvalho e Mello,
para promover a reedificacdo da cidade de Lisboa refira-se Freire, Francisco José, Memorias das Principaes Providencias, gue se
derad no Terremoto, que Padeceo a Corte de Lisboa no Anno de 1755, Ordenadas, e oferecidas a Majestade Fidelissima de Elrey
D. Joseph I. Nosso Senhor/ Por Amador Patricio de Lisboa, [s.n], 1758, pp. 37-38 e 318-328.

* Esta figura do século XVIII foi e continua a ser motivo de grande controvérsia, ndo so pelas medidas inovadoras que tomou,
como pela ferocidade que empregou na sua atuacdo. Por esse facto e outros mais, foi motivo de inumeras obras que se
continuam a escrever até aos dias de hoje. Para uma analise mais pormenorizada referimos o estudo de Machado, Fernando
Augusto, Rosseau em Portugal- Da clandestinidade setecentista a legalidade vintista, Vila Nova de Famalicao, Ed. Campo das
Letras, 2000, pp. 147-167.

» Em 1744 Luis Anténio Verney publica a obra O Verdadeiro Método de Estudar e Ribeiro Sanches o Tratado de conservacéo de
satide dos povos. Sobre a influéncia dos estrangeirados na reforma da cultura portuguesa, consulte-se Carneiro, Ana; Diogo,
Maria Paula; Simdes, Ana, “Imagens do Portugal Setecentista: Textos de estrangeirados e de viajantes”, in Penélope, n° 22,
2000, pp. 7392.

% Sobre a Reforma Pombalina da Universidade veja-se Carvalho, Rdmulo de, “A Fisica na Reforma Pombalina”, in Historia e
desenvolvimento da Ciéncia em Portugal, | Cologuio-até ao Século XX.., pp. 143-168; Rodrigues, Manuel Augusto, A
Universidade de Coimbra. Marcos da sua Historia, Arquivo da Universidade de Coimbra, 1991; Serrdo, Joaquim Verissimo,
Historia das Universidades..., pp. 143-145.

7 Esta comisséo instituida pelo Marqués de Pombal e pelo Cardeal da Cunha, em 1770 integrava: o Marques de Pombal, o
Cardeal Cunha, do Conselho de Estado, como presidentes; como conselheiros, D. Frei Manuel do Cenaculo, Bispo de Beja e
Presidente da Real Mesa Censdria; o Reitor D. Francisco de Lemos, e os Drs. José Ricalde Pereira de Castro, Jodo Pereira Ramos

de Azevedo, Francisco Antonio Marques Giraldes de Andrade e Manuel Pereira da Silva, Joao Pereira Ramoas de Azeredo e José
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designado de Compendio Histdrico do Estado da Universidade, veio reforcar a tese publicada em
trés volumes em 1767-68 e designada Deducdo Cronoldgica e Analifica que atribuia a
responsabilidade da degradacdo do ensino universitario os discipulos de Inacio de Loiola®.
Destas diligéncias resultou o Estatuto de 1772, a introducdo de novos compéndios para o
ensino, um plano de estudos, orientado nas ciéncias para a experimentacao e nas Faculdades
de Teologia, Canones e Leis, uma evolucao histdrica nos contetdos que passaram a assentar no
primado da razdao - posicao jusnaturalista. Relativamente ao panorama geral europeu,
governadores e pedagogos passaram a estabelecer estratégias que tinham em conta, contactos
com as congéneres estrangeiras e com figuras e obras, da cultura de entdo®. Com a Reforma
passaram a existir para além das faculdades de Teologia, Canones, Leis e Medicina, as
faculdades de Matematica e Filosofia. Foi também apresentado um plano para a criacdo de
estudos menores em varias localidades do Reino, e a proposta de um imposto para subsidiar os
estudos denominado Subsidio Literario. A 2 de marco de 1772, o Marqués ordenou a compra de
terrenos ao corregedor da comarca para a construcdo de um Jardim Botanico com vista a um
maior incremento da boticaria e ciéncias médicas. Sensivelmente um ano apos a Reforma de
Pombal, o Papa Clemente XIV extinguiu a Companhia de Jesus através da Bula Dominus ac
Redempitor®.

Em sintese, a conjugacao lluminismo/ciéncias médicas, em Portugal, no século XVIIl,
configura-se como um movimento que se iniciou na comunidade intelectual, e que encontrou
aceitacao por parte dos agentes governativos da época, nomeadamente, o Marqués de Pombal e
Pina Manique. Esta acdo estabeleceu metas concretas de atuacao, designadamente, a rejeicao
dos peripatéticos apologistas do saber escolastico puro destituido praticamente de fundamento
pratico. O destaque e projecao da filosofia moderna, da fisica mecanicista e do conhecimento da
anatomia através de estudos de dissecacdo dos cadaveres humanos, e a reforma radical do

ensino médico. O que confluiu na formulacdo de novos Estatutos e estruturas fisicas como

de Seabra da Silva, autor da Deducédo cronoldgica e analftica. Confira-se Rodrigues, Manuel Augusto, A Universidade de Coimbra
Marcos da sua Historia..., p. 41. Confira-se também Rodrigues, Manuel Augusto, A Universidade de Coimbra e os seus reifores
para uma historia da instituicao, Coimbra, Arquivo da Universidade de Coimbra, 1990, p. 151.

» Sobre a contrariedade manifestada por Verney relativamente aos filhos de Santo Inacio, consultar Andrade, Antonio Alberto,
Verney e a Filosofia Portuguesa..., pp. 27-35.

» Leia-se Rodrigues, Manuel Augusto, A Universidade de Coimbra Marcos da sua Historia..., pp. 41-48.

* Consulte-se Rodrigues, Manuel Augusto, A Universidade de Coimbra e os Seus Reitores para uma Historia da Instituicgo..., pp.

150-160.
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laboratérios para incentivar a medicina pratica. Uma medicina que se desejava baseada em

experiéncias passiveis de serem comparadas, retificadas, verificadas e aperfeicoadase:.

1.3. llustracao catélica

A afirmacédo das Luzes em Portugal caracterizou-se por um compromisso entre as
feicdes mais tradicionalistas cristds e o espirito filoséfico de feicdo enciclopedista. A realidade
portuguesa nao deixou de ser peculiar na medida em que os eclesiasticos, que a partida seriam
obstaculos a mudanca, foram também agentes de progresso e modernizacaos,

A modernidade em Portugal foi marcada pela omnipoténcia e jurisdicionalismo dos
monarcas D. Jodo V, D. José e D. Maria |, o que veio a refletir-se na ingeréncia da Coroa nos
assuntos da lgreja. A acdo férrea e determinada do Marqués de Pombal resultou num
reajustamento das relacdes entre o baculo e a espada, ou seja a Igreja e a Coroa. As reacdes
dos eclesiasticos dividem-se, mas, de uma forma geral, acaba por haver anuéncia, ou, por vezes,
siléncios e posturas de sabor jansenista, muito caracterizados pelo desejo do retorno a lgreja
primitiva® por parte da maioria dos bispos e toda a hierarquia religiosa®. Na opinido de José
Paulo Abreu, este casamento entre Coroa e Igreja tera levado alguns bispos a posicoes de
alguma subserviéncia para com a primeiras. No entanto, a ilustracao catolica neste século teve
um papel Unico na mentalidade e cultura dos povos, estabeleceu a ponte e a transicdo para um
futuro inspirado na filosofia moderna que defendia que o homem, para ser feliz, devia ter acesso
a cultura.

Quando se estuda a reforma cultural do século XVIII em Portugal, é obrigatdria a referéncia

aos oratorianos. Estes religiosos, que integravam a Congregacdo do Oratorio de S. Filipe Nery,

s Sanches, Antonio Ribeiro, 7ratado da Conservacéo da Satide dos Povos, s. ., Universidade da Beira Interior, 2003, pp. 68-72.

= Sobre o papel dos ilustrados eclesiasticos no desenvolvimento socio cultural do século XVIII em Portugal ver Abreu, José Paulo,
Em Braga de 1790 a 1805 D. Frei Caetano Brandio. O Reformador Contestado, Braga, Universidade Catolica
Portuguesa/Faculdade de Teologia-Braga; Cabido Metropolitano e Primacial de Braga, 1997, pp. 154-179; Dias, José Sebastido
da Silva, Correntes de Sentimento Religioso em Portugal (Séculos XVI a XVIlj), Coimbra, Universidade de Coimbra, 1960, pp.
656-657.

= Confira-se Abreu, José Paulo, £m Braga de 1790 a 1805 D. Frei Caetano Branddo. O Reformador Contestado..., p. 329.

“ A lgreja vivia tempos de temor, Coroa e governantes actuaram com determinacao, no sentido de castigar os que contrariassem
as suas determinagdes como foi o caso do jesuita Gabriel Malagrida, preso e queimado em auto de fé por heresia. Confira-se
Franco, José Eduardo, “O «Terramoto» Pombalino e a Campanha de «Desjesuitizacdo» de Portugal”, consultado 27 maio de
2015, disponivel em: http://repositorio.ucp.pt/bitstream/10400.14/4574/1/LS_S2_18_JoseEFranco.pdf.

% Leia-se Abreu, José Paulo, £m Braga de 1790 a 1805 D. Frei Caetano Brandao: O Reformador Contestado..., p. 329.
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foram protegidos por D. Jodo Ve, e mais tarde tolerados pelo Marqués de Pombal. O seu relevo
no plano da educacao foi inegavel, concorrendo diretamente com os jesuitas?. Mas de uma
forma geral, varias foram as figuras do panorama religioso que contribuiram para a
transformacao das mentalidades da época, tais como:
e Padre Bartolomeu de Quental (1626-1698), introdutor da Congregacédo do Oratdrio em
Portugal;
e Padre Jodo Baptista, que ensinou a perceber que Aristoteles, Newton e Descartes
defendiam conceitos convergentes;
e Padre Francisco José Freire (1719-1773), autor da Arte Poética (1748), Dicionario
Poético (1765) e Reflexdes sobre a Lingua Portuguesa (1742);
e Padre Teodoro de Almeida, autor de Recreacdo Filosdfica, de invulgar cariz doutrinador,
e exilado em Franca apos a publicacdo desta obra;
e Padre francés D. Rafael Bluteau (1638-1734) foi dos primeiros a criticar a escolastica e
a defender o racionalismo cartesiano e o experimentalismo inglés, em contraposicdo a
teologia especulativa;
e Luis Antonio Verney (oratoriano), acérrimo critico da filosofia peripatética, do ensino
jesuitico e um dos mais fecundos sistematizadores do ideario iluminista em Portugal;
e Fr. Manuel do Cenaculo Vilas-Boas (franciscano), que veio a integrar a Real Mesa
Censodria (1768), conjuntamente com Anténio Pereira de Figueiredo;
e Fr. Caetano Branddo (1740), franciscano da Ordem Terceira da Peniténcia. D. Frei
Caetano Branddo® foi um dos ilustrados eclesiasticos que mais mudanca implementou
no arcebispado de Braga, mas como afirma José Paulo Abreu, foi o reformador

contestado. Este Arcebispo encetou uma reforma religiosa severa: controlou as escolhas

« Leia-se Silva, Iverson Geraldo, Verney e a llustracdo Catolica: Uma Modernidade Singular, Universidade de Ciéncia Humanas-
Programa de Pds Graduacao em Historia, 2008, pp. 27-30, dissertacao de Mestrado policopiada.

7 No reinado de D. Joao Il esta Ordem foi encarregada pelo monarca de dar formacao religiosa aos Mocos Fidalgos da Regra. A
sua acdo visou igualmente a classe dirigente até 1555, altura em que o numero de religiosos aumentou, tal como o seu raio de
actuacdo que passou a dar cada vez mais assisténcia ao apostolado popular. Confira-se Dias, José Sebastido da Silva, Correntes
de Sentimento Religioso em Portugal Séculos (XVI - XVIll) ..., p. 656.

« Confira-se Peixoto, José Carlos Gongalves, “Intervencao socioeducativa de D. Frei Caetano Brandao, no Para e em Braga, no
contexto do século das luzes”, in Bracara AugustaRevista Cultural da Camara Municipal de Braga, vol. LIIl, n°® 108 (121), 2005,
pp. 150-171.

“Fr, Caetano Brandao esteve nas dioceses do Para (1782-1789) e em Braga (1790-1805), onde a sua ac¢éo reformadora se fez

sentir, em sectores como a agricultura, a economia, a educacao, a saude, etc.
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de capelaes, sacristaes e pessoal de servico, elaborou novas regras sobre a admissao de
novicos (as), instituiu o retorno da clausura nos conventos, e diligenciou para que as
concecdes de licencas de ex-claustracdo, solicitadas a pretexto de falsas doencas,
fossem controladas e punidas. Ainda em relacdo ao clero promoveu uma maior
vigilancia através de Visitas Pastorais, corrigindo desvios de conduta e castigando
prevaricacdes™. Negou cartas de idoneidade as quais eram concedidas, muitas vezes, a
pretexto de negocios dubios. E na formacao do clero impds exames de moral e historia
sagrada’. Ao cabido bracarense impds novas regras disciplinares, o que lhe trouxe
dissabores constantes. No plano da educacao, Frei Catano Branddo foi um verdadeiro
renovador, pondo em marcha uma série de projetos antecedendo as reformas liberais,
tais como:

— instituiu o colégio de orfaos de S. Caetano, onde estes recebiam formacdo e

eram orientados no sentido de uma saida técnico-profissional/ ensino superior’;

— criou uma rede de escolas elementares que se distribuiam pela cidade de Braga

e pelas principais vilas do Arcebispado;

— fundou o Conservatorio do Menino de Deus em Braga, para educacdo de

meninas orfas”;

— fez uma campanha de sensibilizacdo junto a comunidade para formacdo de

confrarias de caridade para velhos, estropiados e mulheres, no sentido de poderem

receber alimentos, medicamentos e em caso de falecimento, um funeral decente.

Para além desta faceta educativa e reformista, organizou concursos argo-industriais,

por forma a incentivar o desenvolvimento agricola e industrial’s, e desse modo

iniciou um projeto dinamizador da economia desta regidao do pais, até ai pouco

empreendedora.

© Sobre 0s novos regulamentos comportamentais instituidos, leia-se Abreu, José Paulo, £m Braga de 1790 a 1805 D. Frei
Caetano Brandéo. O Reformador Contestado..., pp. 200-206.

" Veja-se Abreu, José Paulo, £m Braga de 1790 a 1805 D. Frei Caetano Brandéo: O Reformador Contestado..., p. 220-236.

2 Confira-se Abreu, José Paulo, £m Braga de 1790 a 1805 D. Frei Caetano Brandzo: O Reformador Contestado..., pp. 241-242.

7 O arcebispo fez da educacdo um dos objetivos prioritarios da sua intervencédo, consulte-se Abreu, José Paulo, £m Braga de
1790 a 1805 D. Frei Caetano Brandao: O Reformador Contestado..., pp. 154-160.

7 Confira-se Abreu, José Paulo, £m Braga de 1790 a 1805 D. Frei Caetano Branddo. O Reformador Contestado..., pp. 178-179.

= Consulte-se Abreu, José Paulo, £m Braga de 1790 a 1805 D. Frei Caetano Brandéo: O Reformador Contestado..., p. 334.

% Em termos de politicas estratégicas de inovacédo Frei Catano Brandao foi especialmente ativo, consulte-se Abreu, José Paulo,

Em Braga de 1790 a 1805 D. Frei Caetano Brandao: O Reformador Contestado..., p. 184.
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1.4. A “nova medicina” e Saiide Publica na segunda metade do século
XVIII
O século XVIII assistiu @ melhoria das condicdes de vida que levou a um crescimento
demografico por toda a Europa. As monarquias europeias comecaram a perceber que a saude
da economia dos Estados estava diretamente relacionada com a saude das populacdes, Ribeiro
Sanches reconhecido na maioria das cortes europeias pelas tomadas de posicdo muito

inovadoras para a época, afirma no seu 7ratado da Conservacdo da Saude dos povos;

[...] Todos sabem que a mais sdlida base de um poderoso Estado consiste na
multiddo dos subifos, e no seu aumento, e que desta origem resultam as suas for¢as,
poder, grandeza, e majestade. nenhum receia tanto no tempo de paz, como da guerra
despender a maior parte dos seus rendimenfos na educacdo de Tedlogos,
Jurisconsultos, Militares, e Pilotos, e ndo tém outro fim estas imensas despesas do que
0 aumento da Religido, a santidade dos costumes, e a conservacio, e o aumento dos
bens. Mas como podera aumentar-se sem leis, e regramentos a Conservacao da Satide

dos Povos, e curar as enfermidades a que estdo expostos? 77

Neste contexto, a preocupacado crescente relativa & Saude Publica, passa a estar em
debate por toda a Europa, muito gracas as influéncias de duas correntes politicas: a
mercantilista, nascida em Inglaterra, que defendia o aumento da populacao ativa e da producao
de cada individuo, estabelecer fluxos comerciais possibilitando a entrada de mais divisas, ou seja
a expansao comercial. As politicas cameralistas alemas, que defendiam que o aumento da
populacdo conjuntamente com medidas impostas no sentido de incentivos a promocao da
producédo e consumo de produtos nacionais era diretamente proporcional ao desenvolvimento
das receitas governamentais. Paises como Franca, Inglaterra e Alemanha assumem o
protagonismo das novas iniciativas. No cerne de preocupacdes politicas dos Estados estdo
agora, em primeira instancia, a higiene publica e a medicina preventiva. As questdes de higiene
passam a ser reconhecidas como prioritarias nao so pela classe médica, como por toda a

comunidade cientifica, opiniao publica e politicos™. André Tissot publica a obra Avis au peuple

7 Sanches, Antdnio Ribeiro, 7ratado da Conservacéo da Saiide dos Povos..., p. 3.

= A tematica da higiene e da prevencéo e conservacao da saude foi estudada ao longo do tempo por varios autores, com diversos
tipos de abordagem. A exposicéo de todas seria excessiva, no entanto, sugere-se a consulta da obra de Bicho, Francisco Laranja
de Castro, Organizagcdo dos Servicos Sanitarios em Portugal, Povoa do Varzim, Tipografia da empresa d O Progresso, 1926, pp.
27-35. Para o século XVl em Braga leia-se Cunha, Maria Cristina, “Saude Publica e Assisténcia em Braga no Século XVI ", in ///
Congresso Historico de Guimardes-D. Manuel e a Sua Epoca, Guimaraes, Camara Municipal Guimaraes, 2004, pp. 416-427. A

respeito do papel dos almotacés nas questdes sanitarias, consulte-se Pereira, Magnus Roberto de Mello, “Almuthasib-
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sur la santé, em 17617, Fodéré escreve um tratado de medicina legal e de higiene publica.
Porém, é no centro da Europa que as teorias assumem um plano mais pratico. Salvaguarde-se,
no entanto, que a prevencdo ndo € uma preocupacao inovadora para a época, ela ja existia
desde a ldade Média, mas é na segunda metade do século XVIII que se vao desencadear
medidas concretas.

Na Alemanha, caracterizada por uma estrutura social altamente organizada, aristocratica
e pragmatica, esta nova preocupacao social surge em resposta a teorias que defendiam que
uma sociedade saudavel pressupunha uma comunidade mais produtiva e lucrativa. Johann Peter
Frank (1745-1821) numa campanha de sensibilizacdo sobre a relacédo direta entre as condicoes
de vida, a miséria e as doencas, escreve a obra intitulada, De populoroum miséria morborum
genitrice. O seu empenho pela causa leva-o a escrever um tratado de higiene publica em nove
volumes denominado, System einer vollstandigen medicinnischen Polizev, que vem a ser
publicado entre 1779 e 1817. Este médico vienense vai ser o pioneiro das verdadeiras politicas
de higiene publica da Idade Moderna®. Frank defende que a salde dos subitos deve ser a
preocupacdo prioritaria dos governos. Num apelo aos monarcas reformistas, instrui que o
controlo do bem-estar dos subitos e a salvaguarda contra as adversidades inerentes a mas
condicdes laborais e sociais deve ser responsabilidade dos governantes. Consequentemente,

deve ser criada legislacao sobre o servico da higiene publica e uma policia que se responsabilize

Consideracdes sobre o direito de almotacaria nas cidades de Portugal e suas colonias”, in Revista Brasileira de Historia, S. Paulo,
v. 21, n°42, 2001, pp. 365-395; Enes, Thiago, De Como Administrar Cidades e Governar Impérios. almotacaria portuguesa, 0s
mineiros e o poder (1745-1808), Universidade Federal Fluminense, 2010, pp. 90-101, Dissertacdo de Mestrado policopiada.
Para a Epoca Moderna no que diz respeito ao pensamento médico em Portugal e as problematicas higienistas, destaque-se as
obras Sanches, Anténio, Ribeiro, 7ratado da Conservacdo da Satide dos Povos, Covilha, Universidade da Beira Interior, 2003, pp.
25-57; Abreu, Jean Luiz Neves, O Corpo, a Doenca e a Saude: O saber médico luso-brasileiro no século XVIIf, Belo Horizonte,
2006, pp.186-267. Tese de Doutoramento policopiada; Abreu, Jean Luiz Neves, “A educacéo fisica e moral dos corpos:
Francisco de Mello Franco e a medicina luso- brasileira em fins do século XVIII", in Estudos lbero-Americanos. PUCRS, v. XXXII,
n. 2, dezembro 2006, pp. 65-84; Abreu, Jean Luiz Neves“Higiene e Conservacao da Saude no Pensamento Médico Luso-
Brasileiro do Século XVIII", in Asclepio, Revista de Historia de la Medicina y de la Ciencia, vol. LXII, 2010, n°1, pp. 225-250.
 Confira-se Abreu, Jean Luiz Neves, “Higiene e Conservacao da Saude no Pensamento Médico Luso-Brasileiro do Século XVIII",
in Asclepio, Revista de Histdria de la Medicina y de la Ciencia, vol. LXII..., p. 227.

© Como percursor da Saude Publica e da higiene moderna, Johann Peter Frank inovou politicas e estabeleceu medidas
protocolares que foram motivo de inspiracdo para Pina Manique. Consulte-se Abreu, Laurinda, Pina Manique um Reformador no

Portugal das Luzes, Lisboa, Gradiva Publicagdes, 2013, p. 286.
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pela concretizacdo dessas diretivase. De alguma forma, é possivel afirmar que neste momento
estavam lancados os rudimentos da Medicina Social. A percecao de que as patologias eram,
muitas vezes, resultado de alteracdes do equilibrio social e que as condicdes sanitarias,
principalmente dos grupos mais expostos como as criancas, os velhos e os trabalhadores, influia
na saude de cada um em particular e, simultaneamente, na Saude Publica, o que levou a
sensibilizacao dos estados, no sentido de formarem grupos de trabalho que néo se restringissem
s a classe médica, de modo a encontrar-se solucdes para um problema que era comunitario.
Em meados do século, a Alemanha inicia um plano de acdo médica, para melhorar a saude da
populacdo; numa primeira fase no sentido de educar e sensibilizar a populacdo e contribuir para
a normalizacao da pratica e do saber médicos através do controlo dos programas de ensino pelo
estado, numa segunda fase com a criacdo de leis e estruturas para fazer cumprir a legislacdo
relativa aos servicos de Saude Publica, ou seja, a criacdo de uma policia médica.

Em Franca, impregnada dos ideais revolucionarios e sustentada pelas ideologias
rousseaunianas, a saude passa a ser defendida como direito natural do cidaddo. A Medicina
Urbana ganha adeptos e cresce a preocupacdo com o plano hidrografico das cidades e com o
tracado urbanistico. Os novos projetos passam a ter em conta, casas arejadas, fabricas e
oficinas com melhores condicdes, esgotos, cemitérios, e a salubridade passa a ser encarada

como medida fundamental para evitar doencas e epidemias.

La ciudad com sus principales variables espaciales aparece como objecto de
medicalizacion. Mientras que las topografias médicas de las regiones analizan datos
climaticos o hechos geoldgicos que no podem instrumentalizar y sdlo sirven para
sugerir medidas de proteccion o de compensacion, las topografias de las ciudades
esbozan, aunque sea en términos de proyecto, los principios generales de un
urbanismo concertado. La ciudad patdgena dio lugar en el siglo XVIll a toda una
mitologia y a temores muy reales |...]%.

# Duma forma geral, esta vai ser a politica seguida pela maioria dos monarcas dos Estados europeus, excecao feita para
Inglaterra em que este tipo de iniciativas ficou a cargo de entidades privadas e de elementos da aristocracia ou da elite cultural
do reino. Consulte-se Abreu, Laurinda, Pina Manique um Reformador no Portugal das Luzes..., p. 14.

» Sobre a emergéncia e evolugcao da medicina preventiva leia-se Pita, Jodo Rui, Farmadcia, Medicina e Saude Publica em Portugal
(1772-1836), Coimbra, Minerva editora, 1996, pp. 30-34.

= Confira-se Foucault, Michel, Estrategias de poder, Obras esenciales, Barcelona* Buenos Aires* México, Paidds, 1999, pp. 336-

337.
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No entanto, os processos de viabilizacao deste direito mostravam-se inexequiveis, pois
do ponto de vista pratico, tornava-se utdpico o acesso igualitario aos cuidados de saude, tendo
em conta os constrangimentos financeiros.

De uma forma geral, implementam-se medidas de monotorizacdo da Saude Publica.
Aperfeicoam-se métodos de controlo e contabilidade, da morbilidade e mortalidade, institui-se a
subordinacdo da pratica médica a um poder administrativo superior, desperta-se definitivamente
para a premente necessidade de salvaguardar um numero suficiente de médicos que satisfacam

as necessidades da comunidade, investe-se na criacdo de legislacao eficiente.

1.5. Servicos de Saude no Antigo Regime, em Portugal

Em Portugal, as preocupacdes higienistas difundidas pela imprensa portuguesa e
estrangeira e pela Academia das Ciéncias, tomam tal como nos outros reinos europeus,
dimensdes de maior destaque face aos séculos anteriores. No que diz respeito aos preceitos
higienistas, surgem obras relevantes sobre a influéncia das condicdes ambientais, a dgua, o ar e
aspectos meteorologicas na Saude Publica.

Ribeiro Sanches escreve O Tratado de conservacdo de satide dos povos em 1756 e
recomenda que a sua leitura seja feita por magistrados, capitaes, generais, prelados, médicos e
pais de familia, O mesmo autor publica ainda em Lisboa Examen Historique sur I'Apparition de
la Maladlie Vénérienne en Europe, em 1774. Para além destas edicdes Ribeiro Sanches procedeu
a uma triagem das obras publicadas no estrangeiro sobre Saude Publica enviando-as para
Portugal. Melo Franco, médico brasileiro perseguido no tempo de D. Maria | pelas suas ideias
iluministas serem frequentemente associadas as politicas pombalinas, escreve o Tratado da
Educacédo fysica dos meninos, para uso da nacdo portuguesa, em 1790, Medicina teoldgica em
1794, Elementos de hygiene, em 1814 e Ensaio sobre as febres, em 1829. Manuel Joaquim
Henriques de Paiva, médico, quimico, professor e jornalistas, editor do Jornal Encyclopedico,

entre 1788 e 1791, além das campanhas sobre vacinacao foi autor de varias publicacdes sobre

# O autor defendia que as politicas sanitarias deviam iniciar-se com a instrucao e sensibilizacdo da populacdo. Veja-se Sanches,
Antonio Ribeiro, 7ratado da Conservacéo da Satide dos Povos..., p. 1.

= Carlos A. L. Filgueira faz uma interessante e breve sintese da vida e obra de Manuel Joaquim Henriques de Paiva, sobrinho de
Ribeiro Sanches, desde a sua vida académica & atribulada vida de estudante, descrita pela Inquisicdo como [...] discorrendo nos
erros formais contra o dogma, e dando todo o estilo para adulterarem a boa e santa disciplina da lgreja Catdlica Romana |...].
Confira-se Filgueiras, Carlos A. L., “As Vicissitudes da Ciéncia Periférica: a vida e a obra de Manoel Joaquim Henriques de

Paiva”, in Quimica Nova, Séo Paulo, vol. 14, n°2, 1991, pp. 133-141.
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a medicina preventiva e traduziu para portugués o tratado de Tissot Avizo ao povo acerca da sua
saude.

Nesta centuria, a politica de Saude Publica vigente em Portugal estava descentralizada,
alicercando-se apenas nas estruturas locais, em consequéncia das comunicacdes ineficazes
entre o poder central e o poder local. Estudos sobre esta época transmitem a percecao de que,
durante muito tempo, as Misericordias funcionaram como elemento fulcral da assisténcia,
colmatando assim as deficiéncias do Estado a nivel administrativo e até financeiro. Em paralelo
havia as entidades camararias, onde se destacava a acao dos almotacés. De acordo com

Magnus Roberto de Mello Pereira:

[...] O exercicio do direifo de almotacaria por parte das nossas camaras municipais
configuravam aquilo a que denominamos de trés agendas do viver urbano: a do

mercado, a do construtivo e a do sanitario [...].

No final do século XVIIl, ndo havia uma situacdo clara sobre os organismos a quem
competia vigiar e fiscalizar: a limpeza do espaco publico, a inspecdo da agua e géneros
alimentares e a fiscalizacdo dos profissionais de saude. Esta situacdo trazia ao setor da
regulacdo da Saude Publica, inconsisténcia e anarquia.

A agravar esta situacéo faltava competéncia aos agentes que promoviam estes servicos.
A nivel do poder central este desempenho tinha como principais executantes o Provedor-Mor que
era uma entidade promovida pelo regimento de 1526, que zelava pela Saude Publica do Reino,
fiscalizava o porto de Belém e mais tarde pelas fronteiras terrestres. O Fisico-Mor, cargo
instituido por decreto a oito de junho de 1430, o Cirurgido-mor instituido por D. Afonso V, em
1448, que um ano mais tarde estabelece também a carta de privilégios dos boticarios.

Em consequéncia dos abusos praticados por estas entidades e dos frequentes litigios
com a Universidade de Coimbra, tornava-se impossivel regular e fiscalizar com isencdo os
profissionais na area da saude e em 1782 D. Maria |, extinguia os oficios régios de Fisico-mor e
Cirurgido-mor e em substituicdo criava a Junta do Protomedicato, que apds ter sido elevada a

tribunal régio despoletou uma série de atritos com as autoridades judiciais que paulatinamente

# Confira-se Pereira, Magnus Roberto, “Aimuthasib — Consideracdes sobre o direito de almotacaria nas cidades de Portugal e

suas coldnias”..., p. 366.
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viria a determinar uma existéncia breve, findada em 1808¢. No entanto, este tribunal trouxe
maior rigor a avaliacdo das praticas dos profissionais de saude e atribuicdo de carteiras
profissionais a boticarios, droguistas, quimicos e destiladoress.

A restruturacdo das politicas relativas a esse assunto foi morosa e so6 tem lugar no
século XIX, com Passos Manuel, que vai criar um decreto com forca de lei a trés de janeiro de
1837, que finalmente, traz inovacdo as estratégias de higiene publica do reino=.

Em Portugal, o grande sinal de inovacdo foi o facto de esta questdo sair do perimetro
circunscrito do dominio médico para passar a integrar a medicina politica, tal como Ribeiro
Sanches apregoou como essencial para um projeto de Saude Publica com sucesso, quando deu

o0 alerta que:

[...] Até agora parece que esta sorte de Medicina Politica néo entrou, como deveria, na
consideracdo dos Tribunais da Europa, ainda que vejamos nos Reinos mais civilizados
dela manterem-se algumas leis para a conservacdo da Satide dos Povos [...]*.

Toda esta campanha em torno da importancia de serem regulamentados os padrdes de
comportamento civico permitiu que se disponibilizassem outros recursos, até ai inexistentes,
para catapultar a questdo higienista para patamares mais elevados®. Como maestro desta
orquestracao no plano nacional refira-se a figura do déspota iluminado, Manuel de Barbosa e o

séquito de /ivrespensadores que ocuparam o0s lugares certos para a execucao desta trama

@ Confirme-se Pita, Jodo Rui, Farmacia, Medicina e Saude Publica em Portugal (1772-1836),... p. 490. Laurina Abreu debrucou-
se sobre 0 processo de institucionalizacdo das profissdes de saude. Abreu, Laurinda, A organizacéo e regulacdo das profissoes
meédicas no Portugal Moderno: entre as orientacoes da Coroa e os interesses privados..., p. 119. Consultado a [6/04/2015;
16.17h], disponivel em: https://dspace.uevora.pt/rdpc/bitstream/10174/1971/1/BN07_LAbreu.pdf

=/ respeito de todo o processo que desencadeou a extincdo da Junta do Protomedicato leia-se Subtil, Carlos Louzada, A saude e
os enfermeiros entre o Vintismo e a Regeneracdo. (1821-1852), Lisboa, Universidade Catdlica, 2013, pp. 69-70, tese de
Doutoramento policopiada.

»Confira-se Bicho, Francisco Laranja de Castro, Organizacao dos Servicos Sanitarios em Portugal, Povoa de Varzim, Tipografia da
Empresa d’O progresso, 1926, pp. 36- 37. Consulte-se igualmente Pita, Jodo Rui, Farmadcia, Medicina e Satde Publica em
Portugal (1772-1836)..., p. 34.

© Sanches, Antdnio Ribeiro, 7ratado da Conservacdo da Saude dos Povos ..., p. 3.

* A questao do miasma muito usada no tempo de Hipdcrates passa agora a estar associada a agente causador de alteracdes da
qualidade do ambiente e passivel de efeitos perniciosos. Sobre essa questdo consulte-se Sanches, Antonio Ribeiro, 7ratado da
Conservacdo da Saude dos Povos, Universidade da Beira Interior Covilha, Portugal, 2003, pp. 4-18; e o artigo de Abreu, Jean
Luiz Neves, “O Saber Médico e a Utopia Higiénica no Contexto Luso-brasileiro (1750-1800) ", in Urbana, vol. 4, n°4, Mar. 2012,
pp. 175-176.
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reformista iniciada em meados deste século e que viria a constituir uma das maiores reformas
institucionais e cientificas do ensino em Portugal até a sétima centuria.

O racionalismo setecentista iniciou-se com as movimentacbes dos académicos que
apresentaram projetos para a questdo higienista, conduzindo esta problematica de tal forma,
que a retirou da obscuridade e reuniu toda uma panodplia de argumentos convincentes tornando-
a uma disciplina fundamental no curriculo académico das ciéncias sanitarias. Do ponto de vista
pratico, houve um homem que se evidenciou no panorama da Saude Publica em Portugal, Diogo
Inacio de Pina Manique (1733-1805). Este cidadao visionario era apologista de grande parte das
medidas avancadas pelo higienista Johann Peter Frank, sobre as politicas sociais e de Saude
Publica, e defendia a natural intervencao da policia para as levar a efeito. Para eliminar um dos
grandes problemas da época neste setor, que era a forma inconsistente, desordenada e
autonoma, como eram executadas por cada um dos municipios as medidas sanitarias, Pina
Manique avancou a ideia de se substituirem estas autoridades per sj, por um organismo unico,
designado Intendéncia Geral da Policias.

A Inténdencia Geral da Policia criada pelo Marqués de Pombal em 1760 caracterizava-se
pela grande autonomia juridica e capacidade de intervencdo, facto que Ihe permitiu
protagonismo politico e executivo.

Um dos projetos de maior impacto, implementados por esta entidade foi a fundacdo da
Real Casa Pia em 1780 no castelo de Sdo Jorge e executado por Diogo de Pina Manique. A Real
Casa Pia tinha como principal proposito, regenerar jovens em dificuldade, facultar instrucdo
através do ensino técnico-profissional e a sua reinsercdo na sociedade, como cidaddos
produtivos. Simultaneamente, esta nova estratégia de intervencdo assistencial tinha como
consequéncia direta a reinsercdo de certas franjas da sociedade sem qualquer formacao, a qual,
sem esta intervencao do Estado cairia na ociosidade e na marginalidade, trazendo inseguranca a
populacao.

A intendéncia foi um dos servicos mais contributivos nas questdes de Saude Publica em

Portugal no Antigo Regime. Organizou e implementou planos de acdo em situacdes de epidemias

» Pina Manique foi uma das autoridades da sua geracdo que mais influéncia teve na legislacéo relativa a reforma das estruturas
sanitarias na Epoca Moderna. Sobre esta tematica consulte-se Abreu, Laurinda, Pina Manigue Um Reformador no Portugal das
Luzes..., pp. 308-331; Cruz, Ligia, Pina Manique e a Universidade de Coimbra- Cartas do Intendente e de José Rodrigues Lisboa
para o Doutor Francisco Montanha, Coimbra, Publicacbes do Arquivo da Universidade de Coimbra, 1984, pp. 38-39; Lopes,
Maria Antonia, Profeccdo social em Portugal na ldade Moderna, Coimbra, Imprensa da Universidade de Coimbra, 2010, pp. 139-

149; Pita, Joao Rui, Farmacia, Medicina e Saide Publica em Portugal (1772-1836) ..., pp. 489-490.
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e pandemias, fiscalizou bairros de prostituicao, vigiou o desempenho dos meédicos, interveio a

nivel da vigilancia da sanidade das fontes, das ruas ruas*.

1.6. A influéncia de Ribeiro Sanches e Luis Antdnio de Verney na
medicina e na cultura portuguesa do Antigo Regime
Anténio Nunes Ribeiro Sanches*, destacou-se pela concecdo de projetos que tiveram
sempre grande cariz social e politico. As circunstancias da vida de Ribeiro Sanches e as suas
origens terado influenciado os paradigmas culturais que o distinguem. Viveu a infancia na vila de
Penamacor no distrito de Castelo Branco, tendo revelado desde muito cedo grande avidez

intelectual. Frequentou a Universidade de Coimbra durante trés anos (1716-1719), no Colégio

= Subtil, Carlos Louzada, A saude e os enfermeiros entre o Vintismo e a Regenetacéo (1821-1852) ..., pp. 64-66.

* Existem varios esbocos do perfil biografico e da producéo literaria deste intelectual do século XVIII. Os varios manuscritos da
sua autoria, as publicacdes em vida, as cartas aos amigos consubstanciam um invulgar e precioso espdlio para o estudo desta
insigne personagem da cultura portuguesa. As obras sobre Ribeiro Sanches sado consideraveis e a referéncia a todas seria
impertinente ja que o nosso estudo ndo tem a pretensdo de ser uma monografia da vida do autor. Deixamos por isso, a
referéncia a algumas das obras consultadas e que se achou serem interessantes para que possamos fazer uma moldura
suficientemente elucidativa das circunstancias em que se operaram os projetos idealizados por Sanches para a reforma
estrutural politica e social do Portugal do Século XVIII. Aconselha-se como tal as obras de Sanches, Antonio Ribeiro, Cartas sobre
Educacdo da Mocidade, Revista e Prefaciada por Maximiniano Lemos, Coimbra, Imprensa da Universidade, 1922; Dificuldades
qgue Tem Um Reino Velho para Emendar-se- e Outros Textos, Selecdo, apresentacdo e notas de Victor de Sa, Editorial Inova
Limitada, s. d.; Franco, Evaristo, Gldrias da Medicina Portuguesa, Lisboa, Tipografia da Unido Grafica, 1949; Mendes, Antdnio
Rosa, Ribeiro Sanches e o Marqués de Pombal- Intelectuais e Poder no absolutismo Esclarecido, Cascais, Patrimoénia, 1998;
Machado, Fernando Augusto, £ducacdo e Cidadania na llustracdo Portuguesa- Ribeiro Sanches, Porto, Campo das Letras, 2001;
Sanches, Antonio Ribeiro, Memodrias Sobre os Banhos de Vapor da Russia Seguida de Sifilis- Doenca Venérea Cronica, Traducad,
Introducao e Notas de Fernando Augusto Machado, Vila Nova de Famalicao, Humus, 2011. Recomenda-se igualmente os artigos
de Garcia, Maria, Antonieta, “Anténio Nuno Ribeiro Sanches: A Religiao e a Medicina”, in Medicina na Beira Interior de pré-
histéria ao Século XXI, Cadernos de Cultura N.° XXI/Novembro 2007, pp. 117-126; Cunha, Norberto Ferreira da, “Ribeiro
Sanches: uma vida no fio da navalha”, in FORUM, 25, janeiro- junho 1999, pp. 29-69. No Arquivo Distrital de Braga existe ainda
valiosa documentacao proveniente do espdlio do Conde da Barca sobre a Russia e sobre Antonio Nunes Ribeiro Sanches,
Mss.640, Colecdo de autografos inéditos do célebre médico portugués Antonio Ribeiro Sanches. - Anos 1749-1779. 248 fis;
194x245 mm, encad. Em papel sobre cartio. Neste documento encontram-se: fls. 1-34 Memoire sur les bains de vapeur de
Russie, considerés pour la conservation de la santé pour la guérison de plusieurs maladie -Ano 1779, fls. 63-90. Pensée sur
! "education -Ano 1766, fls. 91-132v. Sur la culture des sciences et des Beaux- Arts aans | 'Empire de Russie. Ano 1765, fls. 133.
Postcriptum de hiia carta do Principe Galitzin Gentil homem da cdmara de Sua Magestade Imperial de todas as Russias- Séo
Petersbourg 1769, 1I. 135. Sobre as fronteiras da China e da Russia. -séc. XVIll, fls. 153-156v. Meios que Pedro | Imperador da
Ruissia tomou para regrar os eclesidsticos do seu império e estabelecer a sua subsisténcia. -Ano 1769, fls. 179-193. Confira-se,
“Inventario tematico: Documentacdo sobre a Russia, existente no Arquivo Distrital de Braga”, in FORUM, 27, Braga, 2000, pp.

173-174.
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das Artes, administrado por jesuitas e, em seguida tera estudado Direito Civil*>. No entanto, o
ambiente de anarquia e rebelido, que caracterizava na época a vida estudantil de Coimbra,
fizeram com que se mudasse para a Universidade de Salamanca, onde viria a estudar e a
licenciar-se em medicina, em 1724. Regressa a Portugal para exercer medicina, mas a
Inquisicao e a perseguicao motivada pela sua origem judaica vao obriga-lo a sair do pais, tendo
residido em varios paises europeus, onde as ciéncias assumiam na época dimensbes de
vanguarda. Em 1729, na Holanda, frequenta a Universidade de Leiden, onde conhece o grande
mestre Boerhaave, e & por ele recomendado para prestar servico como meédico na Russia
(1731), onde acumula as tarefas de médico da cidade, do senado de Moscovo, e de examinador
de novos médicos e cirurgides. Durante dezasseis anos, Ribeiro Sanches viveu em Moscovo,
mas em 1734 muda-se para Sdo Petersburgo onde passa a integrar o exército, como médico, na
guerra da Crimeia, em 1737. Entre 1739-40, assume o lugar de segundo médico da regente
Ana Leopoldovna e do seu filho Ivan, e é designado Sdcio honordrio da seccdo de fisica, com a
atribuicdo anual de duzentos rublos. Em 1747, Ribeiro Sanches deixa a Russia desiludido e parte
para Paris, passando por Berlim, onde conhece Frederico Il, rei da Prussia, percursor de
reformas econdmicas e sociais, e tal como ele grande admirador de Voltaire e da ideologia
iluminista”. Paris na altura era tida como cidade berco das Luzes, o epicentro do terramoto
cultural daquele século, e historiadores que se debrucaram sobre o acervo da biblioteca de
Ribeiro Sanches, existente na biblioteca de Paris, enfatizam a influéncia na vida e obra deste
intelectual de nomes como Bacon e Lockes.

A acdo de Ribeiro Sanches caracterizou-se essencialmente por uma vertente pedagogica
e metodologica e pela investigacdo que foi fazendo ao longo da sua vida. Por outro lado, o seu
perfil inconformista e empreendedor refletiu-se nos varios projetos a que se dedicou e nas ideias

que defendia. Apologista da diminuicao dos privilégios da nobreza e imunidade dos clérigos, este

* A referéncia a ter frequentado Direito Civil é feita por Ribeiro Sanches em cartas trocadas com Pacheco Valadares, no entanto
alguns investigadores argumentam néao existir a comprovacao da matricula na Faculdade de Direito e avancam com a hipotese
dos ensinamentos a que se referem terem provido do periodo que permaneceu a trabalhar junto a um tio jurista, em Penamacor.
Confira-se Cunha, Norberto Ferreira da, “Ribeiro Sanches: uma vida no fio da navalha”, in FORUM, 25..., p. 35.

* Consulte-se Mendes, Antdnio Rosa, Ribeiro Sanches e o Marques de Pombal- Intelectuais e Poder no Absolutismo Esclarecido,
Cascais, Patrimonia, 1998, p. 53.

7 Consulte-se Sanches, Ribeiro, Dificuldades que Tem Um Reino Velho para Emendar-se- e Outros Textos, Porto, Editora Inova
Limitada, s. d., p. 37.

= Antonio Luis Verney era igualmente um acérrimo defensor da metodologia de Locke. Confira-se o prefacio de Verney, Luis

Antonio, Verdadeiro Método de Estudar..., pp. LVII-LX.
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intelectual defendeu a instalacao de uma nova estrutura politica e juridica que permitisse uma
educacao universal e secularizada, bem como a separacdo de poderes entre Estado e lgreja.
Segundo Ribeiro Sanches a reunido destas condicdes politicas permitiiam por em pratica um
projeto reformulador da educacdo em Portugal. Por volta de 1725, o diplomata Luis da Cunha
cativado pelo alcance das medidas defendidas por Ribeiro Sanches incumbiu-o de organizar um
plano de reformas para o pais®.

Uma importante obra sua sdo as Cartas sobre a educacdo da mocidade, que segundo
Antdénio Rosa Mendes tera pertencido ao acervo do arquivo da legacdo de Paris, tendo sido
encontrado por volta de 1796-98, pelo Conde da Barca, Antonio de Aratjo Azevedo, ministro de
D. Jodo VI, e doado a Biblioteca Municipal do Porto por um seu descendente!®. A edicdo original,
publicada em cinquenta exemplares em Paris, no ano 1760, posteriormente reeditada e revista
por outros escritores, nunca teve o reconhecimento que lhe era merecido, atendendo a que este
documento de enorme alcance para a época foi um dos grandes pilares de construcdo das
reformas instituidas no ensino pelo ministério de Marqués de Pombal, em 1772. Camilo Castelo
Branco numa alusdo ao desconhecimento por parte das massas do verdadeiro engenheiro do
projeto de reformas do ensino, instituido durante o ministério pombalino, chama a Ribeiro
Sanches ordculo do Marqués de Pormbal. Mais do que a liberdade religiosa e de culto, Ribeiro
Sanches defende a necessidade de educacao, do conhecimento e o valor da erudicdo, tal como

se pode ler em Fernando Augusto Machado:

[...] Lendo a Histdria da ruina e da destruicdo dos Reinos e das Republicas, nunca se
atribui a causa a falta de dinheiro ou de coisas necessarias a vida, e menos ainda a
falta de um exército. A causa disso foi a raridade de Grandes homens,; quando 1d falfou
a Inteligéncia, a diligéncia, o concelho e a providéncia, unicas qualidades que, com a
forca, conservam os Impérios™.

» Confira-se Sanches, Ribeiro, Dificuldades que tem um reino para emendar-se - e outros ftextos..., p. 51.

' Sobre 0 assunto leia-se Mendes, Antonio Rosa, Ribeiro Sanches e o Marques de Pombal- Intelectuais e Poder no Absolutismo
Esclarecido..., pp. 219-220.

 Numa edicdo revista por Maximiano Lemos, o médico faz referéncia a raridade e preciosidade desta obra, entregue para
divulgacdo a Monsenhor Pedro da Costa de Almeida, que foi quem deu a conhecer em primeira mao a noticia sobre a nova
legislacao de 28 de junho de 1759, assinada por D. José I. Estas novas disposicdes determinavam novas regras para a educacao
da mocidade portuguesa e a abolicdo dos colégios jesuitas. Confira-se Noticia Bibliogrdfica, na obra Sanches, Anténio Ribeiro,
Cartas Sobre a Educacdo da Mocidade, Coimbra, Imprensa da Universidade, 1922, pp. V-X.

2 Ftimologicamente oraculo significa a resposta dada por uma divindade a uma questao pessoal através de artes divinatorias.

v | eia-se Machado, Fernando Augusto, Educacéo e Cidadania na llustracdo Portuguesa..., pp. 200-201.
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Este médico relembra de alguma forma a histdria de Bento Espinosa, fildsofo do século
XVII. Estas duas figuras da filosofia iluminista comungaram aspetos de crises de consciéncia e
inconformacao religiosa'. Ribeiro Sanches tera mesmo chegado a confessar ao seu amigo e
embaixador Luis da Cunha a sua abjuracao ao judaismo, mas simultaneamente a necessidade
de resguardar a sua imagem, junto da comunidade judaicate.

Outra obra sua, Plan pour | ‘education d ‘um jeune seigneur Russe, escrito em 1766,
em Paris, ¢ um manual pratico para a educacdo da fidalguia russa, e muitas e interessantes
reflexdes sdo encontradas num manuscrito que Ribeiro Sanches comecou a redigir em 1768 e
intitulado Jornal, existente na Biblioteca de Medicina de Paris. Esta espécie de diario é
interessante, na medida em que a partir dele se pode inferir sobre reflexdes escritas, por vezes
sem preocupacdes de grande rigor do ponto de vista estrutural, por nao ter tido intencdo de as
publicar, mas de enorme relevancia para o conhecimento do retrato social, cultural e politico da
época, nao so em Portugal, mas também na Europa em geral. Estas meditacdes registadas no
Jornal elucidam-nos sobre as relacdes de Ribeiro Sanches com a elite intelectual e politica da
época, a qual estava ligado. Numa destas meditacdes, Ribeiro Sanches revela as suas
inquietacdes relativas a intolerancia, registando, a sete de maio de 1769, o arrependimento
confessado de Carlos V por obrigar todo o cidaddo a abracar a mesma religiao*’. Num outro
apontamento, Ribeiro Sanches assinala como acontecimento de destaque o Edital da Mesa
Censdria que revoga a anterior lei sobre a proibicdo de livros catalogados como contrarios aos
costumes e religido, entre os quais o Catecismo de Montepellier traduzido para a lingua

portuguesa, licenciado por D. José no Desembargo do Paco a 26 de outubro de 1765. O motivo

v Confira-se Mendes, Anténio Rosa, Ribeiro Sanches e o Marqués de Pombal- Intelectuais e Poder no Absolutismo Esclarecido...,
pp. 40-43. Norberto Ferreira da Cunha no artigo que escreve sobre o médico de Penamacor afirma que a auséncia de Ribeiro
Sanches ao confesso durante os anos 1722-23 e 1723-24, por altura da Pascoa, tera mesmo sido denunciada pelo primo a
Inquisicao. Consulte-se Cunha, Norberto Ferreira da, “Ribeiro Sanches: uma vida no fio da navalha”, in FORUM..., pp. 36-37.
Ainda em resposta a uma carta de consternacéao, revolta e solidariedade enviada pelos amigos Gmlin (naturalista), Van Swieten
(médico) e Euler (matematico), apds ter sido denunciado como judeu e proscrito, Sanches afirma, [...] je suis destiné, dés ma
naissance, a étre considere par les Chréstiens comme juifs et par les juifs comme Chréstien. Confirme-se Mendes, Antonio Rosa,
Ribeiro Sanches e o Marqgues de Pombal- Intelectuais e Poder no Absolutismo Esclarecido..., p. 54.

1 | eia-se Cunha, Norberto Ferreira da, “Ribeiro Sanches: uma vida no fio da navalha”..., p. 42.

% Um exemplar do manuscrito encontra-se no acervo arquivistico do Arquivo Distrital de Braga com o n° 640, integrado na
Colecdo de Autographos inéditos do célebre médico portuguez Antonio Ribeiro Sanches- Pensée sur | 'éducation, fls. 63-90v.
Confira-se, Machado, Fernando Augusto, £ducacéo e Cidadania na llustracdo Portuguesa..., p. 110.

1w Consulte-se Mendes, Antdnio Rosa, Ribeiro Sanches e o Marqués de Pombal Intelectuais e Poder no Absolutismo

Esclarecido..., pp. 225 e 228.
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de regozijo de Ribeiro Sanches prendia-se com o facto de este catecismo, inventariado pelos
jesuitas e catalogado como jansenista® no index, em 1721, ser agora autorizado & revelia de
Roma'®. Finalmente na sua obra 7ratado da Conservacdo da Satde dos povos expde as suas
preocupacdes com a saude das populacdes, como base para um estado forte, em sintonia com

as preocupacdes politicas de entéo:

[...] Todos sabem que a mais sdlida base de um poderoso Estado consiste na multidao
dos stbitos, e no seu aumento, e que desta origem resultam as suas forcas, poder,
grandeza, e majestade: nenhum receia tanto no tempo de paz, como da guerra
despender a malor parte dos seus rendimentos na educacdo de Tedlogos,
Jurisconsultos, Militares, e Pilotos, e ndo tém outro fim estas imensas despesas do que
0 aumento da Religido, a santidade dos costumes, e a conservacdo, e o aumento dos
bens. Mas como podera aumentar-se sem leis, e regramentos a Conservacao da Satide
dos Povos, e curar as enfermidades a que estdo expostos? .

Contemporaneo de Ribeiro Sanches, Luis Antdnio Verney (1713-1792) doutorou-se em
Teologia e em Jurisprudéncia na Italia, onde contactou com a correntes filosoficas empiristica e
renovadoras e com um meio intelectual aberto a novas ideias, com as quais se identificou. Uma
das suas grandes influéncias tera sido o filésofo inglés Francis Bacon, e a sua obra intitulada
Novum Organum. Esta obra era apoldgica da procura da verdade nao nos autores antigos, mas
através da observacao da realidade. Intelectual do século XVIII, Verney encarnou desde sempre
os ideais iluministas, em clara oposicdo aos jesuitas, a filosofia escolastica e a acdo da
Inquisicdo. Defendendo a laicizacdo da sociedade, o direito a instrucdo e o conhecimento e a
cultura como meios de promover a prosperidade da Nacdo, na sua obra mais emblematica, O
Verdadeiro Método de Estudar, critica mesmo o modelo de ensino da Universidade de Coimbra,

responsabilizando-o pelo atraso da pratica da medicina em Portugal.

(O jansenismo tomou contornos mais evidentes na Franca e Bélgica no século XVII e XVIII, esta corrente ideologica de carater
dogmatico, moral e disciplinar num movimento com tendéncia a divergir de certas doutrinas e praticas no seio da Igreja Catolica,
acabou por assumir uma dimensao politica. A doutrina de Jansenio passa a ser considerada como herética pela Bula Ad sacram
B. Petri sedem subscrita a 16 de outubro de1656 pelo Papa Alexandre VII. Para um estudo do jansenismo no plano eclesiologico
das relacoes lIgreja-Estado, leia-se Santos, Candido dos, Jansenismo e antjjansenismo nos Finais do Antigo Regime, Porto,
Edicdes Afrontamento; CITCEM, 2011, p. 51.

" Sobre esse assunto consulte-se Mendes, Antonio Rosa, Ribeiro Sanches e o Marqués de Pombal Intelectuais e Poder no
Absolutismo Esclarecido..., p. 235.

w Consulte-se Sanches, Antonio Ribeiro, 7ratado da Conservacéo da Satide dos Povos..., p. 3.

m Sobre o0 legado de Luis Antonio Verney confira-se Ferreira, Breno Ferraz Leal, Contra todos os inimigos. Luis Antdnio Verney:

historiografia e método critico (1736-1750), Sao Paulo, Universidade de Sao Paulo, 2009, pp. 62-99, tese de Mestrado.
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Nesta obra, o autor apresenta varias de criticas relativas ao ensino da medicina, a
pratica de médicos que baseavam as terapias em métodos galénicos e a atividade corrente de
mezinheiros e segredistas. Mas fazia também propostas e recomendacdes inovadoras, como
uma reforma completa do plano de estudos de médicos e cirurgides onde fosse privilegiada a
experiéncia, a observacao e a pratica. Verney propunha que se criassem nos hospitais e
Universidade hortos médicos para que os alunos pudessem estabelecer contato direto com as
plantas mais enriquecedor do que sé a observacéo através de livros, e conhecer 0s seus efeitos
terapéuticos.

Com um espirito bastante inovador para a época, Verney salientou a importancia dos
cirurgides como prestadores de cuidados de saude e a necessidade da pratica médica e pratica

cirurgica se complementarem:=,

2 Consulte-se Subtil, Carlos Lousada, A saide e os enfermeiros Entre o Vintismo e a Regenetacdo (1821-1852)..., pp. 37-38.
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Capitulo Il - 0 enquadramento geografico e
administrativo do Minho
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No século XVIII, Portugal estava dividido em seis provincias: Entre Douro e Minho, Tras-
os-Montes, Beira, Estremadura, Alentejo e Algarve, que correspondiam ainda a divisao em
comarcas, estabelecida no reinado de D. Joao lll, no século XVI. Muito embora esta divisdo ndo
fosse administrativa, ela serviu de base a construcao da rede politica e administrativa que o
Estado veio a elaborar. Do ponto de vista militar, o reino estava dividido em 442 capitanias-
mores, seriadas em concelhos de alguma importancia, e que dirigiam 2650 capitanias de
ordenanca. As ordenancas eram circunscricdes de recrutamento e treino militar, enquadrando
todos os homens com mais de dezasseis anos, exceto privilegiados e velhos. Do ponto de vista
eclesiastico, a unidade basica era a freguesia ou paroquia; estas agrupavam-se formando
dioceses ou bispados, sede do bispo, e acima delas havia os arcebispados como acontecia em
Braga, Lisboa e Evora. Havia ainda os /sentos de certos mosteiros e ordens, num plano superior
ao das paroquias. A nivel civil, a unidade basica ou minima, era o concelho, sede das funcdes
mais importantes da comunidade local. O pelourinho simbolizava o poder local, a esfera de
jurisdicdo prépria da Camara. Todo o territorio continental estava coberto por concelhos?, sendo
que julgados, coutos e honras eram equivalentes a concelhos, s6 a designacao era distintas.
Acima dos concelhos havia a comarca, provedoria e ouvidoria. A comarca era a sede do
corregedor, cuja principal funcdo era inspecionar o poder local. A provedoria era a sede do
provedor e abrangia os territérios senhoriais; coincidia em geral com as comarcas, mas
integravam os territérios senhoriais isentos de correicdo, vizinhas ou encravadas‘ e 0s
provedores tinham fungdes mais modestas que os corregedores. As ouvidorias eram a sede dos
ouvidores senhoriais, espaco de pouca expressao e visibilidade. Na pratica, havia os concelhos e
as comarcas, ou ouvidorias, se a terra era senhorial.

Nas provincias® integravam-se, portanto, uma série de comarcase que eram a célula base

da acao politica, administrativa e juridica do Estado. A provincia de Entre Douro e Minho estava

'Confirme-se Monteiro, Nuno Gongcalo, “Os concelhos e as comunidades”, in Mattoso, José (dir.), Historia de Portugal- Antigo
Regime (1620-1807), vol. 4, Lisboa, Circulo de Leitores, 1993, p. 308.

> Veja-se Monteiro, Nuno Gongalo, “Os concelhos e as comunidades”, in Mattoso, José (dir.), Histdria de Portugal- Antigo Regime
(1620-1807), vol. 4..., p. 304.

> Monteiro, Nuno Goncalo, “Os concelhos e as comunidades”, in Mattoso, José (dir.), Histdria de Portugal- Antigo Regime (1620-
1807),vol. 4..., p. 304.

* Silva, Ana Cristina Nogueira da; Hespanha, Antdnio Manuel, “O quadro espacial”, in Mattoso, José (dir.), Histdria de Portugal-
Antigo Regime (1620-1807), vol. 4..., p. 41.

s Os romanos aquando da sua ocupacao da Peninsula Ibérica redesenharam o territdrio em unidades a que designaram de Regia

(regido), que significava reger, governar, reinar. Estas regides sujeitas ao poder do imperador ou do senado, para melhor
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dividida nas comarcas régias de Viana do Castelo, Guimaraes, Penafiel, Porto, Valenca, Barcelos
e Braga. As trés ultimas constituiram até 1790/92 ouvidorias, donatariais ou senhoriais’,
respetivamente: Valenca, Barcelos, e Braga pertencentes, respetivamente, a Casa do Infantado,
Casa de Braganca e lgreja/Arcebispo de Bragas. Por sua vez, as comarcas dividiam-se em
concelhos® designados oficialmente como cidadesv, vilas!, coutos®, honras e julgados, com as

camaras municipais correspondentes, oriundas ja do periodo medieval®* e que se caracterizavam

desempenho administrativo das estruturas governativas locais que governavam em nome do governo central, foram divididas em
provinciae do latim provincere, que significava vencer/dominar/controlar. As provincias da Hispania que viriam a dar origem ao
reino portugués (Tarraconensis e Lusitania), o imperador Augusto no ano 27 a.C. subdividiu em Conventus (distritos). A regiao a
que hoje denominamos o Minho fazia parte da Provincia Tarraconensis com capital em Bracara Augusta.

¢ A comarca ou também denominada correicao equivalia a area distrital sob a jurisdicdo de um corregedor. Quando os distritos
estavam isentos da correicdo régia denominavam-se ouvidorias, nestas ultimas as funcdes do corregedor eram executadas pelo
ouvidor senhorial.

’A Lei da Boa Razéo de 1769 veio trazer, entre outras alteracdes, uma maior definicdo e separacao dos foros e dos direitos. Com
as medidas pombalinas, a ordem eclesiastica tornou-se subsidiaria do poder central. Leia-se Carvalho, Padre Antonio Corografia
Portuguesa e Descricdo Topografica, Tomo Primeiro, Lisboa,Valentim da Costa Deslandes, 1706, p. 2. Confirme-se ainda Capela,
José Viriato, “O Auditdério Eclesiastico Bracarense e o fim da sua jurisdicdo temporal. O papel do Arcebispo D. Frei Caetano
Brandao”, in Bracara Augusta Revista Cultural da Camara Municipal de Braga, Vol. LI, n°.108 (121), 2005, p. 19. Veja-se
também Capela, José Viriato, “Provincia do Minho”, in Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Viana de Castelo
nas Memodrias Paroquiais de 1758.Alto Minho: Historia e Patrimdnio, Braga, Casa Museu de Moncao, Universidade do Minho,
2005, p. 643.

¢ Capela, José Viriato, “Provincia do Minho”, in Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Viana de Castelo nas
Memdrias Paroquiais de 1758..., p. 643.

° Concelhos, expressao latina para os orgaos colegiados (colégios) organizados e constituidos pela Coroa, foram essenciais na
administracdo das monarquias espanhola e portuguesa. Eram comunidades vicinais constituidas em territorio, cujos moradores
estavam dotados de autonomia administrativa.

v A cidade era a cabeca da diocese, local onde estavam sediados os magistrados e instituicoes régias, senhoriais ou eclesiasticas
da mais alta hierarquia. Nas cidades concentravam-se igualmente dignatarios politicos e instituicdes municipais. Confira-se
Capela, José Viriato; Matos, Henriques, As Freguesia do Distrito de Viseu nas Memodrias Paroquiais de 1758- Memdrias, Historia
e Patrimonio, Braga, Minhografe, 2010, p. 72.

1A vila caracterizava-se por constituir um aglomerado urbano, correspondia a cabecas de concelho. Eram unidades
administrativas de uma Camara e justicas de maior hierarquia. Estas vilas estavam dotadas de Juizes de Fora, de vara branca
para o civel, crime, orfaos e fazenda de nomeacao régia. Nas vilas mais desenvolvidas eram estes juizes que presidiam os corpos
municipais e concelhos. Consulte-se Capela, José Viriato; Matos, Henriques, As Freguesia do Distrito de Viseu nas Memodrias
Paroquiais de 1758..., p. 72.

2 Os coutos ou honras eram lugares ou aldeias, de fraca densidade populacional, onde a jurisdicdo estava grande parte das
vezes entregue a juizes nao letrados, que eram eleitos pelo povo. Estes juizes presidiam aos corpos do governo municipal.
Consulte-se Capela, José Viriato; Matos, Henriques, As Freguesia do Distrito de Viseu nas Memodrias Paroguiais de 1758..., p. 74.
5 Sobre a tematica consulte-se, Monteiro, Nuno Goncalo, “A sociedade local e os seus protagonistas”, in Oliveira, César (dir.),

Historia dos Municipios e do Poder Local [dos Finais da ldade Média a Unido Europeia), Lishoa, Circulo de Leitores, 1996, p. 30.
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por uma certa descentralizacao. Esta situacao de alguma autonomia sé se viria a alterar com as
reformas de Mouzinho da Silveira, iniciadas em 1834, e que desencadeariam a modernizacao do
Estado e um rol de medidas com obvia intencao de obter um maior controlo dos territérios e da
populacdo, e alicercada em trés pilares: o perfeito, chefe maximo das provincias, o subprefeito a
frente das comarcas e o provedor, maioral dos concelhos. A esta divisdo e reorganizacao de
poderes seria ainda imposta a nomeacao régia destes representantes maximos da autoridade®.
O exercicio do poder politico e jurisdicional era, de certa forma, repartido entre a Coroa, os
senhorios eclesiasticos e os senhorios civis referentes a altos titulares e comendadores, sendo os
senhorios detentores de doacdes e concecdes régias. No inicio do século XIX, segundo Custddio
José Gomes de Vilas Boas, a Provincia de Entre Douro e Minho apresentava 3 cidades, Braga,
Penafiel e Porto, 15 vilas de juiz de fora, 45 concelhos, 67 coutos, 16 honras, 9 julgados, 1.182
freguesias e um total de 171.625 fogos e 636.032 almaste.

O Minho detinha, no século XVIll, um dos mais elevados valores de populacdo média por
concelho relativamente ao restante territorio da metropole e estava dispersa por uma regiao
acidentada e frequentemente de dificil acessibilidade. Segundo alguns autores, esta provincia
representaria um quarto da populacdo nacional, apesar de corresponder a uma superficie de
1/12 do territério metropolitano, a sua populacéo era tanta como as das provincias de Tras-os-
Montes, Alentejo e Algarve juntas, apesar destas representarem uma area cinco vezes maior:e.

No que diz respeito a jurisdicao civil, repartia-se pela Coroa - Casa do Infantado, Casa de

Braganca® e Ordem de Malta - pelos donatarios eclesiasticos, designadamente o Arcebispo de

4 José Viriato Capela na sua obra O Minho e os seus municipios, Estudos Econdomicos-Administrativos sobre o Municipio
Portugués nos Horizontes da Reforma Liberal, Braga Universidade do Minho- Instituicdes e Cultura Moderna e Contemporanea,
Braga, 1995, reline uma série de monografias e faz uma interessante reflexdo sobre a economia e fazendas municipais no Antigo
Regime, e de certa forma, fundamenta mesmo esta ideia de autonomia dos municipios face ao governo-geral.

“Veja-se Oliveira, Cesar, “Os municipios no liberalismo monarquico constitucional”, in Oliveira, César (Dir), Historia dos
Municipios e do Poder Local [dos Finais da ldade Média a Unido Europeial ..., p. 206.

s Confira-se Capela, José Viriato, “Provincia do Minho”, in Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Viana de
Castelo nas Memodrias Paroguiais de 1758..., p. 643.

7 A respeito das linhas de evolucao da populacdo portuguesa no século XVIII consulte-se Moreira, Maria Jodo Guardado; Veiga,
Teresa Rodrigues, “A evolugdo da populacao”, in Pedro Lains; Alvaro Ferreira da Silva (org.), Histdria da Economia de Portugal
1700-2000, Lisboa, Imprensa de Ciéncias Sociais, 2005, p. 40.

| eia-se Serrao, José Vicente, “O quadro humano”, in Mattoso, José (dir.), Historia de Portugal- Antigo Regime (1620-1807), vol.
4., p. 54

» A Casa do Infantado fez parte da estratégia politica da Coroa no periodo pés Restauracdo de 1640, com o intuito de reforcar o
poder real, nomeadamente o dos infantes ou segundos filhos, e estabelecer uma maior subordinacdo da nobreza portuguesa. A

casa do Infantado auferia de grandes poderes jurisdicionais, politicos e sociais, materializados em todo um stafe de oficiais que
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Braga e os conventos, e pelos donatarios civis, representados por nobres». O exercicio da justica
nas regides interiores e mais rurais era frequentemente incompleto, ou pelo menos mais
imperfeito, ja que as entidades designadas para tal nem sempre detinham a formacéo
necessaria. Em contrapartida, as Camaras das vilas e cidades presidiam magistrados de maior
hierarquia e letrados?. Dessa forma, é facil entender as observacdes de José Viriato Capela
relativamente ao papel do municipio e ao exercicio de poderes, no desenvolvimento local, nos

assuntos relativos a ordem social, na assisténcia. De uma forma geral, a autoridade assentava

[...] na logica privada, senhorial e oligdrquica destas municipalidades. Bem pelo
contrario: a protecdo desenfreada dos interesses sociais restritos e geograficamente
localizados (as cidades e vilas onde se localizam as elites governamentais) sdo, em
regra fator de blogueio e exaustdo dos meios, recursos e potencialidades locaisz.

A provincia de Entre Douro e Minho foi uma divisdo de origem medieval, que tera
vigorado até 1832, altura em que Douro e Minho passam a estar separadasz e a partir de 1976
0 termo acaba mesmo por desaparecer do vocabulario administrativo. A atual regido do Minho
faz fronteira a norte e a nordeste com Galiza, a este com Tras-os-Montes e Alto Douro e a oeste

com o oceano Atlantico e a sul com o Douro Litoral.

serviam a Junta da Justica e Fazenda da Casa. Capela, José Viriato, “Provincia do Minho”, in Capela, José Viriato (coord), As
Freguesias do Distrito de Viana de Castelo nas Memodrias Paroguiais de 1758..., pp. 616-617.

» Sobre esse assunto consulte-se Capela, José Viriato, Politica de Corregedores- A atuacdo dos corregedores nos municipios
minhotos no apogeu e crise do Antigo Regime (1750-1834), Braga, |.C.S - Centro de Ciéncias Histdricas e Sociais e Mestrado de
Historia das Instituicoes e Cultura Moderna e Contemporanea, 1997, p. 39.

» Consulte-se José Viriato, Politica de Corregedores- A atuacdo dos corregedores nos municipios minhotos no apogeu e crise do
Antigo Regime (1750-1834)..., p. 30.

2 Leia-se José Viriato, Politica de Corregedores- A atuacéo dos corregedores nos municipios minhotos no apogeu e crise do Antigo
Regime (1750-1834)..., pp. 64-65.

= Em 1832 inicia-se uma nova reforma administrativa, em que os modelos napolednicos foram fontes de inspiracdo dos liberais

portugueses.
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Localizagdo da Provincia do Minho
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Figura 2. 2- Carta Administrativa Oficial de Portugal

A regiao mais a norte do Minho, denominada de Alto Minho a partir do século XIX#,
correspondia ao atual distrito de Viana do Castelo a que equivalia uma série de cabecas de
comarcas e freguesias afins, algumas delas pracas fechadas e acasteladas, tais como Valenca,
Caminha, Viana, Moncéao, Vila Nova de Cerveira, Lindoso e Castro Laboreiro. Estas povoacdes,
atendendo & sua situacdo fronteirica, serviam de primeira linha de defesa do reino, o que lhes
conferia  uma certa proeminéncia politico-militar. Os exércitos invasores, devido a
condicionalismos do relevo, eram obrigados a entrar por certos corredores, sendo as quatro

passagens principais o vale do rio Homem, o vale do rio Lima, o planalto de Castro Laboreiro e o

= Confira-se Esteves, Alexandra, Entre o crime e a cadeia. violéncia e marginalidade no Alto Minho (1732-1870), vol. 1, Braga,

Universidade do Minho, 2010, dissertacao de Doutoramento policopiada, p. 29.
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vale do rio Minho. Por vezes, como é referido nas Memoarias Paroquiais de 1758, os habitantes
de certas regides como Vilarinho das Furnas e outras pardquias do concelho de Terras do Bouro
usufruiam do direito de isencao de prestacao de servicos militares, dado estar ao seu encargo a
defesa da fronteiraz. A linha de defesa do Alto Minho era ainda prolongada para a regiao de
comunicacao natural com a Galiza pelo vale do Lima, e esta entrada era defendida pelo castelo
de Lindoso. A regido minhota fronteirica, situada entre os vales dos rios Lima e Minho, era ainda
caracterizada pelas muralhas naturais da serra da Peneda e Gerés e pelos cursos fluviais, que
dificultavam a penetracédo do inimigo, em alturas de conflitos, mas constituiam igualmente um
entrave para uma socializacao das gentes da terra, como ilustram as palavras do redator das

Memodrias Paroquiais de 1758:

[...] no espaco de meia légua passava a via militar quatro vezes o rio Homem adonde
estavam quatro pontes obra romana das quais SO existem os alicerces delas pois as
deitaram abaixo no tempo das guerras com Castela #.

Castro Laboreiro era um bastido de defesa com o seu castelo, e na foz do rio Trancoso o
proprio curso hidrografico constituia o fosso de defesa contra os invasores, 0 que nao invalidava
que a populacdo pudesse ser mobilizada. Por outro lado, a trindade de lugares estratégicos
fortificados, Melgaco com o seu castelo e muralha circular, e Moncao e Valenca, igualmente
fortificadas, apresentavam-se como verdadeiros baluartes de defesa junto a fronteira, para além
das regides montanhosas, onde a populacdo, em caso de necessidade, se podia refugiar?. No

final da sétima centuria, a populacdo desta regidao do Affo Minho andaria pelos 160.000

» Na pardquia de Vilar, concelho de Terras de Bouro, o paroco relata: 7em este concelho o privilégio concedido pelos senhores
reis de Portugal, pela nele senao fazerem soldados com dnus de que o dito concelho a sua custa defenda a Portela de Homem
em tempo de guerras, donde todo o necessario e que preciso for a sua propria custa para a seguranca do inimigo pera o que
tem o dito concelho uma trincheira e Casa de Guarda a guem acompanha o couto de Souto e concelho de Santa Marta por
gozarem do mesmo privilégio. Confirme-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias
Paroquiais de 1758-A construcdo do imagindrio minhoto sefecentista, Braga, Barbosa e Xavier, 2003. p. 437.

* Confira-se Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758.A construcdo do
Imaginario minhoto setecentista..., p. 438.

7 Um interessante estudo de Luis Miguel Moreira oferece ao historiador a possibilidade de percecionar as fragilidades das
fonteiras do reino aos ataques do inimigo. Para uma consulta mais aprofundada leia-se Moreira, Luis Miguel, «O Sistema
Defensivo Do Alto Minho Em Finais Do Século XVII- Contributo do engenheiro militar Custédio José Gomes de Vilas Boas», in

Cadernos Vianenses, 41, 2008, pp. 5-7.
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habitantes®, a maior parte dos lugares caracterizavam-se pela grande ruralidade e as vias de
comunicacao e acesso eram escassos, a excecao de Viana do Castelo®, vila muralhada desde o
século XIV e que cresceu até ao porto, tendo chegado a ter mais de cem navios, e grande
atividade maritima e comercial, que excedeu em muito outras regides do litoral, o que
proporcionou um dinamismo que viria a trazer a terra desenvolvimento e prosperidade. Esta
situacao so viria a desacelerar na segunda metade de oitocentos, com a concorréncia das
atividades similares desencadeadas pela florescente cidade do Porto®. O governo desta comarca
integrava trés vereadores, um procurador do concelho, eleito trienalmente pelo povo e
ratificados, pelo rei, em Lisboa, juiz de fora e escrivdo, escolhido pela Camara, juiz de 6rfaos, o
juiz das sisas, eleito pela Camara, de trés em trés anos, e o respetivo escrivao, oito tabelides do
judicial, distribuidor, inquiridor e contador, carcereiro nomeado pela Camara e meirinho, juiz da
alfandega, dois escrivaes, feitor, escrivdo das sisas, recebedor, e o meirinho e escrivdo de
causas e feitos.

As restantes localidades da regiao norte do Minho eram menos populosas. Ponte de
Lima, nas margens do rio Lima, recebeu foral de D. Teresa e do seu filho por volta de 1125, e
grandes privilégios. Fortificada por D. Pedro |, por volta de 1360, tinha como acesso cinco portas
distribuidas pela muralha, cujas torres, segundo o Padre Antoénio Costa, cada uma é um
castelo.

Moncao, originario do latim Mons sanctus, ou Monsanto® era uma vila muralhada com
quatro portas. O governo civil da vila era feito por um grupo de homens de bem e constava de

um juiz de fora, trés vereadores, um procurador do concelho, o escrivdio da camara, seis

= Consulte-se Esteves, Alexandra Patricia, £ntre o crime e a cadeia: violéncia e marginalidade no Alto Minho (1732-1870), vol.
l..., p. 32.

» Fundada pelos Galos Celtas em 296 A. C. e mais tarde ja na época crista, batizada com esse nome pelos seus primeiros
habitantes, nobres provenientes duma antiga cidade de Franca designada de Viena. Confirme-se Costa, Padre Antonio Carvalho,
Corografia Portuguesa, vol. Primeiro, Lisboa, Oficina de Valentim da Costa Deslandes, 1706-1712, p. 189.

» Veja-se Esteves, Alexandra Patricia, £nfre o crime e a cadeia. violéncia e marginalidade no Alto Minho (1732-1870)..., p. 32.
Leia-se também Costa, Padre Antdnio Carvalho, Corografia Portuguesa, vol. I..., p. 190.

= A cada uma das portas correspondia uma zona simbolica da vila, a do Souto que desembocava na capela de S. Beneditino, a
do postigo simbolo de poder, a da ponte Coroada pela capela de Nossa Senhora do Rosario, a de S. Jodo, o templo do santo, a
porta de Braga e a porta que desembocava no solar dos alcaides mores da vila, a nobre familia Lima, os viscondes da vila. Sobre
o0 retrato do que era a vila de entdo consulte-se Costa, Padre Antdnio Carvalho, Corografia Portuguesa e Descricdo Topografica,
Tomo Primeiro..., pp. 196-201.

= Sobre este assunto confira-se Costa, Padre Anténio Carvalho, Corografia Portuguesa e Descricdo Topografica, Tomo Primeiro...,

p. 210.

56



tabeliaes, juiz de orfaos com o seu escrivao, distribuidor, inquiridor e contador, escrivao das
sisas e meirinho, todos nomeados pelo rei=.

Vila Nova da Cerveira, fundada pelo rei D. Dinis, por volta de 1320 foi cercada por
muralhas a mando do visconde de Vila Nova de Cerveira, constituindo uma importante praca-
forte. Gozando de voto nas Cortes, esta vila tinha um juiz de fora, trés vereadores, um
procurador do concelho eleito por recomendacdo do povo e levado a escrutinio ao rei, um
escrivdo da camara, o juiz dos o6rfaos e seu escrivao, o juiz de alfandega e respetivo escrivao, o
juiz da dizima e escrivao que era nomeado por recomendacao da casa de Braganca, o escrivao
de sisas, trés escrivaes do judicial e notas, um contador, distribuidor e inquiridor, e o meirinho,
todos por recomendacao do rei. Existia ainda o alcaide, que era recomendado pelo Visconde.

Ponte da Barca, cabeca de concelho, nem sempre teve ponte, sendo entdo a travessia
do rio Lima feita por uma barca, e nessa época a vila era chamada 7erra da Nobriga. Mais tarde,
com a construcdo da ponte, o acesso passou a ser mais facilitado, tendo a sua populacao
aumentado. Do ponto de vista econdmico, o solo era rico em carvdo, facto importante para os
ferreiros, e em arvores de fruta; a caca era abundante e o gado era variado, o rio proporcionava
salmdes, lampreias, relhos, trutas, bogas, escalhos, salmonetes e saveis; a cera e o mel eram
produtos apreciados e procurados pelas gentes de fora, na altura das feiras francas. O governo
da vila estava entregue a um conjunto de cidadaos confirmados pelo rei: um juiz ordinario, trés
vereadores, um procurador do concelho, escrivio da Camara e almotacaria, distribuidor,
inquiridor e contador, juiz dos 6rfaos e escrivdo, quatro tabelides e um alcaide recomendado
pelo senhor da vila e que era, simultaneamente carcereiro. A vila tinha também tribunal de
alfandega, com o seu juiz e escrivao=.

A vila de Arcos de Valdevez foi dada em foral aos Viscondes de Vila Nova de Cerveira por
D. Manuel. Terra de muitas familias nobres, muito verde e fecunda, segundo a tradicdo o povo
teria enfeitado a estrada com formosos arcos, por onde o rei D. Manuel passou em peregrinacao
a S. Tiago, tendo 0 monarca batizado a terra de Arcos, e de Va/de Vez pela sua localizacdo junto
ao rio Vez, que tinha a sua nascente, em Va/ de Poldros, freguesia de S. Jodo de Sistelo. O

governo civil da terra era assegurado por um juiz ordinario de vara branca, trés vereadores, um

= Para um melhor esclarecimento sobre as estruturas governativas da vila, leia-se Costa, Padre Antonio Carvalho, Corografia
Portuguesa e Descricdo Topogréfica, Tomo Primeiro..., p. 211.
* Para se entender as redes de poder e a maquina governativa da época, consulte-se Costa, Padre Antonio Carvalho, Corografia
Portuguesa e Descricdo Topogradfica, Tomo Primeiro..., p. 217.

* Confirme-se Costa, Padre Antonio Carvalho, Corografia Portuguesa e Descricdo Topografica, Tomo Primeiro..., p. 234.
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procurador do concelho, e a justica era pelouro dos nobres, eleitos na presenca do corregedor
de Viana. Existiam também seis tabelides do judicial e notas, um alcaide, por recomendacao do
Visconde de Cerveira, o juiz dos drfaos e respetivo escrivao, o meirinho, o inquiridor, o
distribuidor, o contador e o escrivdo de sisas. Esta vila vivia da pesca e de uma agricultura fértil=.

Apesar de definirmos o Minho, de uma forma geral, como um espaco essencialmente
rural, devemos referir urbanizacao, segundo critérios do século XVIIl, sendo que este conceito se
opde a nocao de ruralidade. Nessa altura, um dos critérios usados para definir espaco urbano
era 0 de um aglomerado com mais de 1000 fogos, apesar de, numa perspetiva internacional, se
usar os 500-800 fogos, ou seja 2 a 3 mil habitantes®. Assim, surpreendentemente, Portugal até
era urbanizado, pelos padrdes das sociedades do Antigo Regime, com cerca de 18% de
populacdo urbana. A Franca andaria entre os 14 e 19,5% e a Inglaterra entre os 15-16%=. Como
havia grandes assimetrias, so Lisboa representava 4,9% da populacao total do reino e 26,2% do
total da populacédo urbana. O Porto tinha um quarto da populacdo de Lisboa e 11.000 fogos,
seguido de Coimbra e Braga, com mais de 4000 fogos. Setubal, Evora e Elvas tinham cerca de
3500 fogos. No Minho, durante o século XVIII, é dificil termos uma ideia concreta da sua taxa
real de urbanizacao, nos critérios do Antigo Regime. De qualquer modo, 0os espacos urbanos
eram bastante pequenos, e a grande maioria da populacao era rural.

Na parte mais a sul do Minho, destacava-se evidentemente a cidade, senhorio de Braga,
ouvidoria da lgreja e arcebispado®. A vila de Guimardes, municipio civil, fundado pelos Galos
Celtas, quinhentos anos antes do nascimento de Cristo®, estava sob a autoridade direta do rei, e

a comarca de Barcelos era ouvidoria da Casa de Braganca.

* A este proposito consulte-se Costa, Padre Antonio Carvalho, Corografia Portuguesa e Descricdo Topografica, Tomo Primeiro...,
pp. 221-234.

7 eia-se Serrdo, José Vicente, “O quadro humano”, in Mattoso, José (dir.), Historia de Portugal- Antigo Regime (1620-1807), vol.
4., p. 6l

#\/eja-se Serrdo, José Vicente, “O quadro humano”, in Mattoso, José (dir.), Historia de Portugal- Antigo Regime (1620-1807), vol.
4., p. 6l

* Uma abordagem cuidadosa ao acervo documental do Cabido da Sé Catedral de Braga para a época de setecentos, e a
apresentacdo de um estudo sobre a organizacao morfologica e funcional de Braga setecentista, foi feita por Bandeira, Miguel
Sopas de Melo, O espaco urbano de Braga em meados do século XVIII, A reconstituicdo aa cidade a partir do Mapa das Ruas de
Braga e dos Indices dos Prazos das Casas do Cabido, Santa Maria da Feira, EdicGes Afrontamento, 2000.

“ Varios foram os nomes ou cognomes dados a Guimaraes por autores que escreveram sobre a vila, Araduca (cidade das letras),
Leobriga (cidade forte), Latita (cidade escondida), Lactis (pela reliquia sagrada-leite de Nossa Senhora), Cidade de Santa Maria
em homenagem a imagem de Nossa Senhora da Oliveira. Parece-nos, no entanto, mais sustentavel que o nome da terra tenha

origem, como adianta o padre Anténio Carvalho da Costa, na inscricdo Via maris existente numa pedra do lado esquerdo, da
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Braga era o concelho mais populoso e mais desenvolvido, mas era uma cidade muito
peculiar. Desde ha muito se manifestara uma enorme influéncia da Igreja em toda a estrutura
urbanistica e administrativa da cidade. O estatuto privilegiado do clero nesta urbe &€ bem anterior
a fundacao do préprio reino, afirmando-se ainda por altura da presenca dos Suevos, e com a
conversao destes ao cristianismo. A cidade teria entdo ascendido ao estatuto de super-
metropolitana adquirindo, assim, as prerrogativas de sede Primaz e posteriormente passou a
intitular-se Primaz das Hespanhas. Este estatuto foi reafirmado pelo conde D. Henrique, que
atribuiu o senhorio“ da cidade aos seus arcebispos, situacdo que se prolongaria até 1790, altura
em que, com a reforma das comarcas, a ouvidoria é transformada em correicdo. Todavia,
salvaguardavam-se alguns privilégios, como o da escolha do corregedor e oficiais da correicao,
do juiz de fora, dos oficiais das ordenancas e da homologacdo dos oficiais da Camara*. Todas
estas circunstancias relativas a influéncia da lgreja tracaram definitivamente as linhas
orientadoras tanto da sua urbanistica, como da organizacao social, economica e cultural da
cidade e arredores.

Documentos cartograficos da época, como O Mapa das Ruas de Braga® em meados do
século XVIII, também conhecido por Livro de Ruas, e os Iindices de Prazos das Casas do

Cabido*, permitem compreender a extensao e distribuicdo do patriménio capitular urbano.

porta de entrada na vila velha. A terra que no inicio pouco mais era que uma quinta foi crescendo em torno do mosteiro
construido pela condessa Mumadona. Confira-se Costa, Padre Antonio Carvalho da, Corografia Portuguesa e Descricdo
Topografica, Tomo Primeiro..., pp. 3-8.

“A respeito do senhorio de Braga, a Republica bracarense consulte-se Bandeira, Miguel Sopas de Melo, O espaco urbano de
Braga em meados do século XVIll, A reconstituicdo da cidade a partir do Mapa das Ruas de Braga e dos Indices dos Prazos das
Casas do Cabido..., pp. 59, 80-82.

“ Sobre a reforma operada na ouvidoria de Braga em 1790/92, e o novo desenho da comarca de Braga no inicio do século XIX,
leia-se Capela, José Viriato, “Comarca de Braga”, in Capela José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Viana de Castelo
nas Memodrias Paroquiais de 1758..., p. 592.

“ Este documento de inestimavel valor iconografico foi elaborado em tiras de papel de linho e ilustra a disposicao e a traca dos
imoveis urbanos da cidade intramuros. Da analise do documento verifica-se a disposicao das ruas, campos, pracas e cangostas,
através da sua representacao iconografica ou de referéncias toponimicas. O documento também é prodigo na reproducédo das
casas, igrejas, edificios publicos, fontes pontes, cruzeiros, torredes portas da muralha, jardins, etc. A complementar a ilustracao
existe no rodapé das portas das casas a legenda com uma numeracéao referente aos iméveis aforados ao cabido. A propésito dos
motivos que levaram a elaboracdo deste primoroso trabalho e de outros pormenores consulte-se Bandeira, Miguel Sopas de
Melo, O espaco urbano de Braga em meados do século XVIlI..., pp. 23-27.

“ Este rol de meados do século XVIII foi elaborado no sentido de complementar as informacdes disponibilizadas no documento O
Mapa das Ruas de Braga. Aqui sao encontradas informacdes sobre cada prazo celebrado, com a referéncia do nimero atribuido

(como ¢ ilustrado no MRB) aos imoveis. Dessas informacdes, constam a data de celebracao do prazo, o nome do enfiteuta e
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A cidade de Braga, no século XVIII, € um caso muito singular relativamente a qualquer
outra cidade do reino, e tal deveu-se principalmente a dois fatores: primeiro, o facto de neste
século o Cabido da Sé Primacial de Braga e o Arcebispo serem 0s principais proprietarios
urbanos, e o segundo, o tipo de governacdo, encabecada pela elite eclesiastica. Os prelados
bracarenses eram as figuras centrais da cidade, a sua nomeacao era feita pelo monarca e a
escolha recaia por vezes em elementos da familia real, ou da mais nobre elite aristocratica do
reino. O Arcebispo de Braga tinha grandes privilégios, alguns comparaveis aos do monarca, e
rodeava-se de uma espécie de corte. Por altura da nomeacao do arcebispo, o senado ordenava
que fosse feito um pregdo pelas ruas, acompanhado do rufar dos tambores e toque de
charamelas, espécie de clarinete pastoril, e eram dadas ordens para que as frontarias das casas
fossem iluminadas durante trés dias¥. Do ponto de vista da organizacdo politica, as regras
aplicadas pelo municipio de Braga, na |dade Moderna, ja vinham de uma concessao instituido
entre o rei D. Afonso V e o arcebispo D. Luis Pires, em 1472, onde ficou estabelecido que toda a
justica civil e criminal da cidade e seus coutos estivessem sob jurisdicdo dos arcebispos#, ainda
que a populacado, em caso de justica criminal, pudesse apelar para o Tribunal da Coroa. J& no
reinado de D. Manuel | e o arcebispado de D. Diogo de Sousa, os habitantes da cidade auferiam

0S mesmos privilégios que os cidadaos do Porto e Lisboa®. Relativamente, ao patriménio

concomitantemente o0 nome do conjugue ou de outro familiar proximo, a profissao, o grau académico, e, por ultimo, informacdes
sobre os proventos, laudémios e pensdes relativos a estes contratos.

“ Para a compreensado do tracado urbanistico da cidade de Braga no século ¢é incontornavel a consulta das obras de Miguel Melo
Bandeira que foi autor de diversos estudos sobre a geografia urbana de Braga no século XVIIl. Para um maior aprofundamento
desta tematica aconselha-se Bandeira, Miguel Sopas de Melo, O espaco urbano de Braga em meados do século XVIIi, Porto, ed.
Afrontamento, 2000, pp. 46-56; «O espaco urbano de Braga em meados do século XVII - Ensaio em Geografia Urbana
Historica», in Cadernos do Noroeste, vl. 8 (2), 1995, pp. 163-174.

“ Em 23 de agosto de 1756 D. Gaspar, filho ilegitimo de D. Jodo V foi nomeado por declaracao régia arcebispo de Braga,
indigitacdo que viria a ser confirmada pelo Papa em trés de marco de 1758. Para uma analise mais aprofundada, do
desempenho deste elemento de sangue real no arcebispado de Braga leia-se Mendonca, Mayer Godinho, “As exéquias de D.
Gaspar de Braganca na Sé de Braga (um desenho inédito de Carlos Amarante)”, in Revista da Faculdade de Letras Ciéncias e
Técnicas do Patrimadnio, 1° série, vol. Ill, Porto, 2004, p. 257.

“ Sobre este assunto confira-se Milheiro, Maria Manuela de Campos, Braga. A cidade e a festa no século XVIll, Guimaréaes,
Nucleo de Estudos da Populacao e Sociedade, Universidade do Minho, Instituto de Ciéncias Sociais, 2003, pp. 136-137.

“ A respeito dos privilégios da cidade de Braga leia-se Leal, Augusto Soares d’ Azevedo Barbosa de Pinto, Portugal Antigo e
Moderno-Dicionario, Braga, Barbosa & Xavier, 2006, p. 447.

 José Viriato Capela a respeito da Idade Moderna faz uma analise das instituicées sociais da cidade e da sua representacao nas
estruturas do governo do concelho (municipais e régios). Sobre a tematica leia-se Capela, José Viriato, “Os Mesteres na Camara
e Governo Concelhio Bracarense Durante a «Antigo Regime» (Em Torno de um Processo de Subalternizacédo Politica das Classes

Mecanicas) ", in Cadernos do Noroeste, Série Historia 1, 15 (1-2), 2001, p. 227.
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imobiliario urbano do Cabido, um quarto situava-se dentro das muralhas, e os outros trés
quartos dispersavam-se para além destas, nos arredores da cidade, com consequéncias
economicas e sociais®, ja que na relacdo contratual entre o Cabido e concidadaos, dentro do
perimetro urbano predominavam os aforamentos, e extramuros os contratos de subaforamentos.

O litoral minhoto, muito embora tivesse uma consideravel costa virada para o Atlantico,
as suas caracteristicas ndo eram facilitadoras de grandes portos, como se pode ler nas

Memodrias Paroquiais de 1758:

[...] Ndo é porto de mar porque tudo € costa com quem parte esta freguesia ou sua
campina de terra e velgas de pdo ao Poentfe [...] e é esta costa cheia de penedia,
porem rasa e nao admite portos para embarcacoes e a lal penedia é por modo de
penhascos e bastante larga e assim distante por todo o seu comprimento [...]%.

A costa apresenta poucas reentrancias, € desabrigada dos ventos, o assoreamento dos
estuarios dos rios facil, e barras dificeis e pouco apelativas a construcdo de portoss. A
contiguidade da regido minhota ao oceano, em combinacdo com a orografia do terreno,
caracterizada pela relativa proximidade de cadeias montanhosas, que impedem a penetracao
das massas de ar humido, influenciam as caracteristicas climaticas tornando os verdes no litoral
frescos, tal como nas zonas do interior junto a montanha, excecao feita para as regides situadas
nos vales e perto de cursos de agua, onde o Verdo é quente. O Inverno no litoral apresenta
temperaturas moderadas, no interior sdo mais baixas, por vezes negativas. A ascensdo forcada
das massas de ar humido influéncia igualmente os gradientes de pluviosidade, consideraveis em

toda esta regido, e o nevoeiro e a neblinas matinais sdo uma constante no litoral. Mas condicées

» Consulte-se Capela, José Viriato, “Os Mesteres na Camara e Governo Concelhio Bracarense Durante a «Antigo Regime» (Em
Torno de um Processo de Subalternizacdo Politica das Classes Mecanicas) "..., pp. 169-174.

= Descricdo da costa da regido de Viana do Castelo, feita pelo paroco memorialista em resposta ao inquérito sobre Areosa,
concelho de Viana do Castelo. Confira-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Viana do Castelo nas
Memdrias Paroquiais de 1758..., p. 422.

2Antes do periodo filipino, o pescado para além de satisfazer as necessidades do reino o excedente era levado em caravelas para
0 comércio no Levante. Essa situacéo alterou-se com as politicas da dinastia filipina, que levaramm a ruina da pesca em regides
como Viana do Castelo onde o nimero de pescadores ndo excedia os cem. A precariedade das condicdes meteoroldgicas, no
Inverno, nao permitia que os pescadores se afastassem da barra, para além de uma a duas léguas. Confirme-se Memdcrias
Econdmicas da Academia Real das Sciencias de Lisboa, Para o Adiantamento da Agricultura das Artes, e da Industria em

Portugal, e Suas Conguistas, Tomo IV, Lisboa, Tipografia da Academia de Real das Ciencias, 1812, p. 341.
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portuarias e orografia acidentada, nesta época, eram fatores de isolamento e pouco

favorecedores da industrializacao®.

2.1. A economia minhota setecentista

A forte pluviosidade e a frequente presenca de rios e de vales, ricos em terrenos
propicios para a agricultura, tornavam o Minho extremamente fértil, exceto as regides mais altas:
onde os terrenos eram notoriamente mais pobres, e utilizados para a pastoricia. O seu clima
temperado, a paisagem de montanha alternando com vales férteis, e a rica rede hidrografica,
acabavam por refleti-se também no modus vivendi da comunidade, resultando em perfis
etnograficos muito particulares, nas tradicoes e folcloress. No Minho predominava o bosque e a
paisagem agraria tradicional, ja que a agricultura era um dos pilares da economia, com notdria
predominancia da cultura de cereais; destes o milho grosso ou rmais, graminea de origem
americana e introduzido em Portugal na altura dos Descobrimentos, e cultivada no Minho a
partir 1630, era 0 mais utilizado, dada as elevadas taxas de produtividade e adaptabilidade ao
clima, e o facto de este cereal permitir a insercdo no mesmo campo e, em simultaneo, de outras
culturas. O centeio, nas terras altas, bem como o trigo, a cevada também se cultivavam, ainda
qgue em menor quantidade. Com a introducéo do milho, diminuiu o cultivo do trigo, que passou a
integrar apenas a dieta dos mais privilegiados, ou a ser semeado s6 na quantidade suficiente
para pagar as cotas e pagamentos de foros e direitos de antanho, ainda fixados em trigo*. O
feijao era igualmente comum na alimentacdo do minhoto.

Outro setor importante era o comércio, influenciado pela navegabilidade dos rios, que

constituiam também fatores de aproximacdo das regides. Para além disto, os rios eram

= A populacéo do sul do reino, por outro lado, beneficiou dos planos meridionais com vias de comunicacao menos traicoeiras de
caminhos abertos e agregados populacionais de feicdo mais urbana e menos cativas das influéncias castradoras da religiao.
Estas condicoes permitiram maior facilidade no transito de influéncias culturais mediterraneas.

“ Um grupo de investigadores orientados por Teresa Rodrigues elaborou um estudo seguindo a metodologia da escola dos
Annales. O resultado foi uma interessante conjugacéo das varias areas cientificas do estudo da demografia designadamente,
Demografia Histdrica, Demografia e Ecologia Humana e Analise Demogréfica. E um excelente exercicio de sintese das tendéncias
da evolucao da populacao portuguesa. Para um melhor aprofundamento desta tematica recomendamos a consulta Moreira,
Maria Jodo Guardado, “O Século XVIII", in Rodrigues, Teresa Ferreira (Cord), Histdria ada Populacdo Portuguesa -Das longas
permanéncias a conquista da modernidade, CEPES e ed. Afrontamento, 2008, pp. 247-283.

» Confira-se Capela, José Viriato, “Mais”, in Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo e Braga nas Memdrias
Paroquiais de 1758. A construcdo do imaginario minhoto setecentista..., p. 621.

% Leia-se Capela, José Viriato, “Economia agraria”, in Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito e Braga nas

Memdrias Paroquiais de 1758. A construcao do imaginario minhoto setecentista..., p. 601.
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aproveitados economicamente através da construcdo de pesqueiras, lagares, pisdes, moinhos e
azenhas, frequentemente descritos pelos parocos das Memoérias Paroquiais de 1758, e
constituindo um dos registos mais significativos da tecnologia utilizada pela sociedade minhota,
na era pré-industrial. Estas infraestruturas, alimentadas pela forca motriz das aguas fluviais,
serviam para moagem de cereais, para pisar azeitona e para o apisoamento dos panos de 13,
estopa e linho. A oliveira e o azeite encontravam-se nesta centuria em expansao no Minho, mas
insuficiente para comercializacdo servia apenas para autoconsumo®. A realidade do linho era
bem diferente, havendo ja a tradicdo antiga nesta atividade, tendo o seu comércio e procura ja
uma significativa expressao na economia da regiao e usado da manufatura de vestuario e
atoalhados.

As feiras dinamizavam a economia das regides, e promoviam a socializacdo entre os
cidadaos=. As feiras concelhias obedeciam a regras instituidas pela tutela municipal ou senhorial
e estavam, muitas vezes, articuladas com o calendario religioso, nomeadamente festas
populares, procissdes e romarias. As feiras tinham regras rigidas, sendo os produtores obrigados
a vender os seus produtos localmente, chamada awtfarcia econdmica. Este localismo municipal
sobrepunha-se a qualquer outro interesse de desenvolvimento regional que extravasasse as
circunscricdes impostas pelos municipios ou senhores da terra. Este tipo de politicas associadas
a autonomia jurisdicional de muitas das terras do reino fomentou uma vez mais a ruralidade das
comunidades e um afastamento de processos de comercializacdo a uma escala maior, fechando
a sociedade sobre si mesma. Em termos socioculturais promoveu as relacdes apenas entre as
gentes locais, e a desconfianca relativamente a qualquer um que nao fosse natural da regido.

As feiras regionais ou wrbanas, realizadas nos principais centros e agregados
populacionais, como Braga, Guimardes e Barcelos, tinham a particularidade de comercializar
produtos exteriores a provincia e, por vezes, até produtos provenientes das coldnias e de outros
reinos. Os produtos negociados nestes mercados tinham frequentemente maior valor comercial,

e na frequéncia das feiras era ja notéria a presenca das elites locais. Este tipo de feiras era

7 Sobre a producédo agricola nas Memarias Paroquiais de 1758, consulte-se os quadros onde sao descriminados por freguesias,
os variados produtos. Ferreira, Ana da Cunha, Braga Triunfante (Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758), Braga, Universidade
do Minho, 2001, p. 125, dissertacao de Mestrado policopiada.

#Consulte-se Capela, José Viriato, “Feiras e mercados”, in Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Viana do
Castelo nas Memdrias Paroquiais de 1758..., pp. 601-604; Lima, José da Silva, “A feira e a festa”, in Cadernos do Noroeste -

Minho terras e gente, n° 1, Braga, Universidade do Minho, 1986, pp. 145-150.
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organizado em locais estratégicos no que se refere a circulacdo de pessoas e mercadorias,

facilitando a chegada de produtos vindos de regides afastadas e do interior do pais®.

2.2. A sociedade minhota setecentista

Atendendo ao quadro europeu a sociedade setecentista minhota, caminhava em contra
corrente persistindo nas estruturas sociais do Antigo Regime em que a origem berco
continuavam a ser motivo de gratificacdo. A burguesia, por seu lado, distraida com aquisicoes
ostentarias em constante competicdo com o0s usos e costumes da aristocracia, nao soube
aproveitar a conjuntura econoémica que o ouro do Brasil poderia proporcionar, nomeadamente
desenvolvendo a industria, e permitindo que paises do Norte da Europa se viessem a aproveitar
desse momento aureo do Império colonial portugués. Na primeira metade do seculo XVIII, a
sociedade portuguesa, ofuscada com o esplendor da corte de D. Jodo V, acabou por se deixar
arrastar para uma depressao econdémica, com decréscimo de transito nos portos portugueses,
diminuicdo da circulacdo monetaria, com a atividade mercantil sob o jugo dos ingleses,
legitimada pelo tratado de Methween, em 1703%. Mas a situacdo econdmica ainda se deteriora
mais a partir de meados do século, em resultado dos fatores ja descritos, dos sucessivos maus
anos agricolas, do estrangulamento dos fildes de ouro do Brasil, da crise subsequente ao
terramoto de 1755, e por a sociedade portuguesa ndo ter sabido aproveitar os ventos da
industrializacdo e do lluminismo, nem na economia nem no progresso social. Em Inglaterra
assistia-se ao incremento em forca da industrializacao e pela Europa em geral, reivindicava-se a
igualdade de direitos, oriundos dos movimentos revolucionarios da sociedade francesa
influenciada pelos filésofos defensores do lluminismo.

Como se referiu anteriormente, no século XVIIl, e desde a reconquista cristd, o Minho
era a regido do pais com maior densidade populacional e no final daquele século representava
um quarto da populacdo portuguesas, embora nao existam dados seguros sobre a demografia

da épocas. No entanto, sabe-se que a realidade nacional terd acompanhado de alguma forma o

» Sobre a importancia das feiras e os intercambios comerciais, leia-se Capela, José Viriato, “Feiras”, in Capela, José Viriato
(coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memcrias Paroquiais de 1758..., pp. 607-612.

* Confira-se Bandeira, Miguel Sopas de Melo, O espaco urbano de Braga em meados do século XVill..., pp. 71-76.

s Sobre esse assunto consulte-se Monteiro, Nuno Goncalo, “Os poderes locais no Antigo Regime”, in Oliveira, César (dir.),
Historia dos Municipios e Poder Local. [Dos finais da ldade Média a Unido Europeia..., p. 69.

= Como informa José Vicente Serrdo nao existem recenseamentos gerais para a populacao portuguesa anteriores ao século XIX,
excecao para o levantamento mandado fazer por Pina Manique em 1798. Existem outras fontes como registos paroquiais, rois de

confessados e livros de ordenancas, que nao permitem uma reconstituicdo demografica fiel, no entanto, calculos efetuados pelo
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panorama europeu, assistindo-se a um crescimento moderado durante a primeira metade do
século, seguido dum crescimento mais expressivo, na segunda metade®=. Em Portugal, e com
especial relevancia a regiao norte, a autocracia continuou a ser de um modo geral aceite®. Os
trabalhadores viviam de forma precaria, pois o produto do seu trabalho era sujeito a tributacao
de tal forma abusiva que, no caso dos pescadores, punha ndo s6 em risco a sua subsisténcia
em tempo de faina, como tornava invidvel qualquer hipétese de algumas poupancas que 0s
sustentassem quando nao podiam ir ao mar®. Na agricultura, a instabilidade era idéntica, tal
como na escassa industria, onde os aprendizes trabalhavam muitas vezes sem qualquer salario,
levando-os a cometerem o crime de fuga, situacdo que em 1790 passou a estar sujeita a
penalizacdo criminals.

Sobre a sociedade do Minho nesta época existem varios estudos: José Vasconcelos na
Etnografia Portuguesa recorre a descricdo de Costa Lobo sobre o homem minhoto do século XV
adjetivando-o de femperamento fleumadtico, que lhes permite passividade e frieza perante as
adversidades e afrontas, arrojados e intrépidos o que os torna audazes e invenciveis nas guerras,
sensatez ou juizo prudencial ou seja, nao sendo um povo dotado de grande instrucao, tem a
capacidade de ser persistente nos objetivos que traca e tenazes no trabalho, dando provas

frequentes da sua extraordinaria proficuidade, furbulentos, rudemente grosseiros e afdveis e

autor relativamente aos anos 1706, 1732, 1760, 1768, 1776, 1798 e 1801, permitem inferir um aumento da populacao de
0,58% até finais de 1770 e desaceleracdo no ultimo vinténio do século motivadas provavelmente pelo fluxo migratorio. Confira-se
Serrdo, José Vicente, “O quadro humano”, in Mattoso, José (dir.), Histdria de Portugat Antigo Regime (1620-1807), vol. 4..., pp.
49-52.

= Van Bath e Jodo Pedro Ferro sdo unanimes nesta conclus&o, confira-se Van Bath, B. H. Slicher, Hisidria Agrdria da Europa
Ocidental (500-1850), Porto, Editorial Presenca, 1984, pp. 82-83. Ferro, Joao Pedro, A Populacéo Portuguesa no Final do Antigo
Regime (1750-1815), Lisboa, Editorial Presenca, 1995, pp. 31-32.

s Veja-se Ferro, Jodo Pedro, A Populacdo Portuguesa no Final do Antigo Regime (1750-1815)..., p.71.

“ A centlria de setecentos foi caracterizada pela crise na pesca que levaria a Coroa a lancar um plano de animacdo das
pescarias, com a criacdo das Reais Companhias. Recorde-se a Companhia Geral das Reais Pescarias do Reino do Algarve
(15/01/1773). Confira-se Amorim, Inés, “ A decadéncia das pescarias portuguesas e o constrangimento fiscal-entre a llustracéo
e o Liberalismo”, in Estudos em Homenagem a Luis Antonio de Oliveira Ramos, Porto, Faculdade de Letras da Universidade do
Porto, 2004, p. 158.

« Sobre as condicoes de vida dos trabalhadores neste século consulte-se Sa, Isabel de Guimaraes, “O Trabalho”, in Lains, Pedro;
Silva, Alvaro Ferreira da (org.), Histdria da Economia de Portugal 1700-2000,Vol. |, Lisboa, Imprensa de Ciéncias Sociais, 2005,
pp. 118-119.
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corteses”. A organizacao social era alicercada na endogamia, com casamentos contratualizados
entre individuos de ascendéncia comum ou naturais da mesma zonas.

A economia agro-pastoril, de autoconsumo, assentava ainda em metodologias muito
arcaicas, o que era fator de fortalecimento do poder senhorial, continuando o povo a depender
da boa vontade dos donos das terras, situacéo reforcada pelas dificuldades de deslocacdo das
populacdes. Estas gentes dividiam o seu tempo entre a lavoura, a distracdo na taberna, as festas
e romarias, os deveres religiosos € o comércio, quando se proporcionava, e as suas raizes
célticas manifestavam-se na sobriedade e conservadorismo dos costumes, mas a sua
caracteristica por exceléncia era a religiosidade.

Segundo alguns autores e, em contraposicdo com as gentes do sul, a populacao era
pouco preocupada com a sua higiene no dia-a-dia, talvez por o clima ser mais frio, ou devido a
falta de recursos e ao isolamento®. Paradoxalmente, no sul os habitos mouriscos de higiene
corporal foram muito influentes nos costumes das comunidades. Regra geral, as habitacdes
aldeas no Minho eram construidas com pedra local, o granito, disposta em posicéao irregular.
Eram casas térreas incluindo um ou dois compartimentos. A cozinha era a parte nobre, com a
sua lareira, a borralheira ou local onde se guardava a cinza, usada depois para os cultivos, 0
trafegueiro, onde eram dispostas as tigelas, e a almotolia; na cozinha era ainda guardada a agua
e as alfaias agricolas. O outro compartimento era separado dela por ripas de madeira, e
destinado ao leito e ao arrumo das roupas. Documentos vimaranenses dos séculos XVII referem

casas férreas e palhacadas e ainda casa colmacada. Em Moncdo, as paredes eram feitas de

& Confirme-se Vasconcelos, José Leite, £tnografia Portuguesa, vol. IV, Lisboa, Editora Imprensa Nacional Casa da Moeda, 2007,
pp. 563- 565.

= Relativamente a sociedade da paréquia de Maximinos em Braga, Maria José Vieira tirou conclusdes idénticas, de estudos feitos
a registos de casamento e de batismo do século XVIII. A autora afirma ndo haver grande mobilidade, tanto da parte dos homens
como das mulheres, existindo uma predisposicdo para que os casamentos se realizassem entre individuos da mesma area
geografica. Leia-se Vieira, Maria José de Azevedo Flores da Costa, Confraria do Menino Deus e a Pardquia de Maximinos (1700-
1850). Populagdo, Sociedade e Assisténcia, Braga, Universidade do Minho, 1994, pp. 152-155, tese de Mestrado policopiada.

» Confira-se Vasconcelos, José Leite, Etnografia Portuguesa, vol. IV..., p. 564. Alexandra Esteves faz uma analise bastante
ilustrativa do aspeto fisico e comportamental da sociedade ao aludir uma série de vocabulos usados pela comunidade, e que
constituiam armas de arremesso, como objetivo de achincalhar e injuriar. Dos termos que a autora referiu como passiveis de ser
categorizados, destaque-se os que tinham como intencédo atentar sobre a apresentacao da pessoa, ou a sua falta de cuidado com
a aparéncia e comportamentos desviantes designadamente: “bandalho”, “porca”, “cara negra”, “vasculho”, “brejeira”, “que tem
venéreo”. Consulte-se Esteves, Alexandra, £ntre o crime e a cadeia. violéncia e marginalidade no Alto Minho (1732-1870), vol.

l..., pp. 81- 88.
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pedra mais larga, disposta como nas vedacdes dos muros que cercavam 0S campos, € a este
tipo de construcao chamavam pasta”.

Em termos administrativos, a intervencao do Estado em certas regides rurais do Minho
enfrentava uma resisténcia feroz do povo, resultado da desconfianca que este tinha pelas
autoridades administrativas e judiciais, e, por outro lado, pela iliteracia de uma facdo substancial
da populacao, o que se refletia em varias situacées do quotidiano. Alexandra Esteves destaca
esta questao, afirmando que a populacao, ao ver-se privada do direito de argumentacéo, dado a
sua iliteracia e rudeza, acabava por recorrer a violéncia fisica. Refere igualmente que nestas
regides os codigos morais e de conduta eram nao so vigiados pela justica eclesiastica™, como
pela propria comunidade que assumia, assim, uma missao justiceira e moralizadora”. Note-se
gue nesta altura, e até a segunda metade do século XIX, o policiamento local era ainda levado a
cabo por membros da paréquia, em numero condizente com o agregado populacional, e sem
qualquer tipo de qualificacdo’.

Na época havia como que um pluralismo institucional, politico e juridico. As instituicbes
formais tinham no cume da piramide a monarquia, que coexistia com as instituicées da Igreja,
sujeitas a outro direito e a outra hierarquia. O poder das familias e senhorios, registada
ostensivamente pelas armas ou monogramas gravados na pedra, e estrategicamente colocados
em cima do portdo ou no frontispicio da casa senhorial, s6 implicitamente era sancionada no

direito oficial*. Contudo, havia como que um pacto instituido, ja ha séculos atras’, entre a

" Sobre as tradicionais casas minhotas e as suas variedades atendendo a localizacdo e as ocupacdes dos residentes José Leite
Vasconcelos faz uma interessante sintese analitica. Leia-se Vasconcelos, José Leite, Etfnografia Portuguesa, vol. V..., pp.152-
176.

7 As visitacdes ou visitas pastorais, que eram ordenadas por parte dos bispos das dioceses as paroquias sob sua jurisdicdo,
tinham como objetivo principal a devassa ou sindicancia aos costumes e atos dos fiéis e do clero. Estas inspecoes eram
executadas por comitivas que recolhiam depoimentos e denlncias de comportamentos rotulados como menos dignos. E
escolhiam e proferiam as sentencas que podiam ir desde o pagamento de coimas a castigos publicos. Sobre o assunto consulte-
se Capela, José Viriato, As Freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. Alto Minho.: Memodria, Historia e
Patrimonio..., pp. 659-660; Curto, Diogo Ramada, “A cultura politica”, in Mattoso, José (dir.), Histdria de Portugal, vol. 3, Lisboa,
Circulo de Leitores, 1993, p. 132.

2 Sobre as consequéncias que o mexerico e a callinia assumiam na violéncia quotidiana das comunidades rurais do Minho e as
punicdes atribuidas pelo codigo penal da legislacdo da época, leia-se Esteves, Alexandra, Crimes e criminosos no norte de
Portugal. O alto Minho oifocentista, Lisboa, Editorial Caritas, 2015, pp. 32-36.

7 No que diz respeito ao menosprezo e resisténcia da populacdo do alto Minho a autoridade do Estado leia-se Esteves, Alexandra,
Entre o crime e a cadeia: violéncia e marginalidade no Alfo Minho (1732-1870)..., pp. 457-473.

» Leia-se Monteiro, Nuno Gongcalo, “Os poderes locais no Antigo Regime”, in Oliveira, César (dir.), Histdria dos Municipios e

Poder Local. [Dos finais da ldade Média a Unido Europeiaj..., p. 29.
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autoridade senhorial e a soberania estatal, no sentido de possibilitar & nobreza senhorial uma
autoridade policial sobre os /aboratores ou Tributari, no fundo a massa popular. Para a
mentalidade da época esta era a ordem natural abencoada por Deus, e por isso a populacao era
totalmente consentanea com este tipo de hierarquizacao social””, sendo até delatores uns dos
outros, em certas situacoes. Esta prepoténcia do poder senhorial sobre o povo, e até sobre o
poder central, esbatia-se a medida que se caminhava para as zonas mais urbanas. Esta era uma
sociedade de muitos e varios poderes, que por isso acabavam fragmentados. Anténio Hespanha
enumera os recursos usados e institucionalizados pelas autoridades para explorar a inocéncia e
temor da populacdo a justica terrena e de Deus e estimula-la a denlncia. As Camaras e
reparticoes recorriam a vedores, olheiros e meirinhos, varejadores, inspetores, guardas,
caminheiros e pregoeiros, pessoas que tinham a responsabilidade de manter as comunidades
informadas sobre leis e ocorréncias, instituicdes como a dos famifiares do Santo Oficio, que,
dissimulados na sociedade, agiam como espides. Outro instrumento era a realizacdo de
devassas e inquéritos para que a coletividade pudesse ser admoestada e fosse sujeita a expiacao
das suas culpas?.

Mas a mais fina malha social, que cobria todo o territdrio e era ainda mais antiga que a
monarquia, € pela qual os cidadaos nutriam uma maior empatia, tinha como unidade basica a
paroquia eclesiastica. A administracdo das paroquias consolidou-se com o Concilio de Trento
(1545-1563), altura em que se institui uma participacdo do clero mais ativa e participativa, no
sentido da obrigatoriedade dos registos paroquiais, com a multiplicacdo dos manuais de
confessores e da tratadistica moral. Por outro lado, o paroco, o interveniente mais direto junto

das populacdes era, contrariamente ao representante da rede concelhia, qualificado e

» No que diz respeito ao clero recorde-se que durante o século XI altura em que a preeminéncia da lgreja sobre a sociedade em
geral era inegavel, o «Movimento Gregoriano» reivindicou junto da Coroa nédo so o direito a posse de terras por parte do clero e
reforco de poderes, como também a autonomia relativamente ao poder civil. Esta estratégia impar de consolidacdo do poder
economico e juridico da lgreja viria ainda a prosseguir nos dois séculos seguintes (1145-1260) com a divisdo de propriedades
diocesanas entre: os conegos da mitra sob a administracdo da Mesa Episcopal e os bispos do cabido sobre a superintendéncia
da Mesa canonical. Sobre este assunto consulte-se Mattoso, José, /dentificacdo de um Pais-Oposicao in Obras Completas, VI. 2,
Rio de Mouro, Circulo de Leitores, 2001, pp. 162-163.

% Para melhor se entender as relacdes entre a autoridade e as comunidades da época, consulte-se Mattoso, José, /dentificacao
de um Pais-Oposicao in Obras Completas, V. 2..., pp. 80-85.

7 Confira-se Monteiro, Nuno Gongalo, “ Temas e Problemas”, in Oliveira, César (dir.), Histdria dos Municipios e do Poder Local
[Dos Finais da ldade Média a Unido Europeiaj..., p. 26.

%“Consulte-se Hespanha, Anténio Manuel, “A monarquia: a legislacdo e os agentes”, in Mattoso, José (dir.), Historia da Vida

Privada em Portugal-ldade Moderna, Lisboa, Circulo de Leitores, 2010, pp. 16-19.
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reconhecido pela populacado”. As politicas doutrindrias da Contra Reforma auferiam entdo de
uma panoplia de instrumentos de controlo da sociedade como a confissdo, as prédicas
dominicais, os rois de confessados, os registos paroquiais de batismo, os casamento e dbitos e a
visita pastoral®. As paroquias funcionavam como que um pequeno Microcosmo, com uma
organizacao rigorosa e bastante funcional, ao invés da administracao central da Coroa, que com
o tempo viria a ter consciéncia da importancia destes registos e a solicitar cooperacao a lgreja,
no sentido de obter informacdes que pudessem possibilitar um melhor conhecimento da
geografia humana do reino. A adocédo deste tipo de organizacdo administrativa, baseada em
células territoriais de menor dimensao e, consequentemente, mais faceis de controlar, so
apareceria em 1836, quando os liberais resolveram criar as freguesias concelhiass. Nas
paroquias, as atividades eram orientadas por clérigos e leigos que integravam as confrarias, que
tinham entdo uma importancia fulcral na conservacdo da igreja paroquial, no culto, nas festas
religiosas, nas procissdes, na gestdo coletivizada da morte, nas cerimdnias funebres, na
assisténcia na doenca®, no apoio a vilvas e 6rfaos, na distribuicdo de dotes de casamento, na
concessdo empréstimos a confrades e a comunidade, na administracdo de baldios, de hospitais,

nas atividades ligadas ao mar ou noutros mesteres. As confrarias estavam associadas, por regra,

» A Contra Reforma em Portugal instituiu uma série de medidas no sentido de aumentar o controlo dos territorios, dos fiéis e do
prelado. Uma das medidas chave foi a cada vez maior valorizagda da instrucdo dos curas responsaveis pela divulgacdo das
diretivas de Trento junto aos paroquianos. Sobre o assunto leia-se Palomo, Federico, A Contra- Reforma em Portugal 1540-1700,
Lisboa, Livros Horizonte, 2006, pp. 30-35.

* Estas visitas eram anunciadas a populacao previamente e havia multas pecunidrias a quem nao estivesse presente e nao
tivesse justificacdo plausivel. A porta da igreja era afixada uma missiva a incitar os paroquianos a denunciar os pecadores
publicos. Existia aparentemente uma grande diferenca entre o objeto de regulacdo da Inquisicdo, que condenava atos que
demostrassem descrenca nos principios da fé, como adoracdo do demonio, sodomia, homossexualidade, rituais de outras
religides, e as visitas pastorais que atuavam no sentido de controlar os procedimentos ou comportamentos no que dizia respeito
a aspetos morais ou a pratica com rigor dos conceitos da religido catélica romana. Par um maior aprofundamento do assunto
consulte-se Carvalho, Joaquim Ramos de, “Confessar e Devassar: a Igreja e a vida privada na Epoca Moderna”, in Mattoso, José,
(dir.) Historia da Vida Privada em Portugatldade Moderna, Lisboa, Circulo de Leitores, 2011, pp. 54-55.

 Para se perceber melhor alguns aspetos da regionalizacao do territorio, leia-se Monteiro, Nuno Gongcalo, “A sociedade local e os
seus protagonistas”, in Oliveira, César (dir.), Historia dos Municipios e do Poder Local [Dos Finais da ldade Média a Unido
Europeial..., pp. 44-45. Consulte-se igualmente Carvalho, Joaquim Ramos de, “Confessar e Devassar: a Igreja e a vida privada na
Epoca Moderna”, in Mattoso, José (dir.), Histdria da Vida Privada em Portugal ldade Moderna..., pp. 32-57

= A respeito da importancia das paroquias no quotidiano das comunidades, consulte-se Gouveia, Antdnio Camdes,
“Sencibilidades e representacdes religiosas”, in Azevedo, Carlos Moreira (dir.), Historia Religiosa de Portugal, Vol. 2, Lisboa,
Circulo de Leitores, 2000, pp. 334-345.

= Sobre religido popular, cerimonias, ritos e usos leia-se Vasconcelos, José Leite, £tnografia Portuguesa, vol. IX, Lisboa, Imprensa

Nacional Casa da Moeda, 2007, pp. 300-404.
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a um santo padroeiro, e espalhavam-se tanto pelas zonas rurais como urbanas. Segundo Isabel
Sa, no século XVIII, nas seis freguesias do senhorio de Braga, havia mais de oitenta confrarias®.
De alguma forma, tanto as Camaras, como as confrarias acabaram por resultar como
instituicdes de unido entre os pares ou confrades e como de instrumentos de transmissdo do
poder central, que delegava poderes nos municipios e até nos senhorios, tais como relacdes
comerciais, o ordenamento urbano, resolucbes sanitarias e assisténcia na doenca. Esta
realidade foi tendendo para uma centralizacdo do poder, levada a cabo sobretudo pelo Marqués
de Pombal, ministro de D. José |, que encetou varias medidas centralizadoras como projetos de
desamortizacdo, desvinculacao, criacdo de uma fiscalidade estadual e expropriacao dos poderes
judiciais, administrativos e militares®. Apos a destituicdo do ministro, algumas das estratégias
pombalistas acabaram por ter continuidade no reinado de D. Maria |, com uma maior

transparéncia entre interesses privados e setor publico®.

= Confira-se Vasconcelos, José Leite, £tnografia Portuguesa, vol. IX..., pp. 55-58.

“Consulte-se Sa, Isabel dos Guimaraes, “As Confrarias e as Misericordias”, in Oliveira, César (dir.), Historia dos Municipios e do
Poder Local [Dos Finais da ldade Média a Unido Europeial, Lishoa, Circulo de Leitores, 1996, pp. 55.

* Com Pombal sdo lancados novos impostos publicos (décima civil e eclesiastica), é feita uma completa cadastracdo da
propriedade da cultura e da exploracdo agricola e vinicola portuguesa. A Camara é chamada a fazer o reconhecimento dos
recursos do territorio, nomeadamente: populacéo civil, eclesiastica, militar, estrangeira; economia, comércio, aspetos varios da
administracao politica, judicial e municipal. Consulte-se Capela, José Viriato, O Minho e os seus Municipios- Estudos Econdmico-
Administrativos sobre o Municipio Portugués nos Horizontes da Reforma Liberal, Braga, Universidade do Minho Mestrado de
Historia das Instituicoes e Cultura Moderna e Contemporanea, 1995, p. 67; Hespanha, Antonio Manuel, Poder e Instituicées na
Europa do Antigo Regime- Colectinea de Textos, Lisboa, Fundacdo Calouste Gulbenkian, 1984, pp. 51-59.

@ \leja-se Enes, Thiago, De Como Administrar Cidades e Governar Impérios: almotacaria portuguesa, os mineiros e o poder

(1745-1808), Niteroi, Universidade Federal Fluminense, 2010, p. 22, dissertacdo de Mestrado policopiada.
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Capitulo Il - Saiide e Doenca no Minho, no século XVIII:
as respostas do devocionario






Figura 3. 1- Capela de Nossa Senhora da Saude, em Esposende
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3.1. Doencas e calamidades: o pensamento magico/religioso da
populacao minhota no Antigo Regime

O medo! Baruch de Espinosa, mal compreendido, percursor do lluminismo e filésofo
incontornavel para quem convive com as questdes da religiosidade, no prefacio do seu 7ratado

Teoldgico-Politico remete-nos para a questdo do medo:

[...] até que ponto o medo ensandece os homens, ele é a causa que origina, conserva
e alimenta a supersticdo [...] todas essas coisas que ja alguma vez foram objefo de um
futil culto religioso ndo sdo mais do que fantasmas e delirios de um carater
amedrontado. [...] ndo ha nada mais eficaz do que a supersticdo para controlar as
multiddes. Por isso elas séo facilmente levadas, pela capa da religido.

Como ele conhecia 0 povo e aqueles que o governam! E para se perceber a importancia
da religido em todo o percurso desenvolvido pelas ciéncias duma forma geral, e pela arfe de
curar em particular, interessa desde logo entender o medo, muitas vezes fator promovedor da
procura de uma explicacao para aquilo que se apresentava como ameaca para 0 homem. Numa
época em que a aspiracao mais premente da maior parte da populacdo era sobreviver, as
ameacas e medos acabavam por se resumir aos cataclismos naturais, as guerras, a doenca e
acima de tudo a morte?. Parafraseando Michel Rouche A instintividade é o valor primordial[...]. O
corpo é venerado, mutilado ou torturado. Apenas a violéncia permite sobreviver. A morte espreita

fodos e cada unv.

' De alguma forma Baruch de Espinosa era critico em relacdo a passividade do homem relativamente & procura de solucdes
objetivas para as suas aflicdes e defendia que a supersticao alimentava o medo. Veja-se Espinosa, Baruch de, 7ratado Teoldgico
- Polftico, Lisboa, Imprensa Nacional Casa da Moeda, 1988, pp. 112-113.

2 Um instrumento precioso para o historiador, no ambito da Historia das mentalidades e sobretudo por permitir avaliar, 0 modo
como o homem encarava a morte, séo os testamentos. Este género de documentos do século Xl ao XVIII era, essencialmente, o
reflexo dos sentimentos profundos do individuo. Através das disposicoes do testador, transparece a sua fé religiosa, a
importancia que se dava aos aspetos materiais, circulo de amigos e entes queridos, e acima de tudo, o temor a justica de Deus e
a preocupacao de assegurar a salvacdo da alma e o repouso do corpo. Curiosamente, nos finais do século XVIIl, a redacao e o
aspeto simbdlico do testamento sofre uma reviravolta e passa a ser o documento legal de distribuicdo de heranca tal como no
presente. Em todo este processo houve uma manifesta laicizacdo deste ato social. Sobre esse assunto consultar Aries, Philippe,
Historia da Morte no Ocidente desde a ldade Média, Lisboa, Teorema, 2010, pp. 51-52. Outros aspetos que nos levam a inferir o
modo como a populacao vivenciava as contrariedades da vida, sdo as manifestacdes coletivas ou particulares materializadas nos
pedidos de gracas e intervencdes divinas que ocorriam quando as comunidades eram submetidas a situacdes adversas. Veja-se
Capela, José Viriato; Matos, Henriques, As freguesias do Distrifo da Guarda nas Memdrias Paroquiais de 1758. Memdrias,
Historia e Patrimonio, Braga, Minhografe, 2013 pp. 128-131.

+ 0 temor do homem e a obsessédo pela sobrevivéncia, resolvida até ai pela forca das armas, o castigo resolvido no interior de um

grupo armado, passa agora a ser resolvido em confessionario com o padre. A Igreja traz o consolo que as velhas praticas pagas
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E sobretudo a inevitabilidade da morte que leva o homem & procura dum sentido para a
existéncia humana®, e foi aqui que se encontrou com a religiao. Ainda na Idade Média a
comunidade dos fiéis, percebeu a indispensabilidade de ter quem a oriente e indique no
caminho de uma vida digna. Os mosteiros nascidos da necessidade que o homem teve de se
recolher, de se penitenciar e de se purificar, serviram de elemento catalisador junto das

populacdes, para a procura da pureza e da salvacao.

[...] O mosteiro tinha por tarefa, depositando - se assim se pode dizer na conta do resto
dos homens o0s beneficios ganhos com as suas peniténcias purificadoras, lancar
perpetuamente, em nome dos mortos e dos vivos, a oracdo publica: a equipa
monadastica constituia a voz do canto e da oracdo de todo o povo’.

Por outro lado, a propria estrutura social organizou-se em aglomerados populacionais,
ou em pequenos rebanhios, em termos metaféricos. Estas divisdes sistematicas designadas por
paroquias eram controladas pelo clero secular. E a Igreja rumou, entdo, num processo de
evangelizacdo da populacao, instigando a interiorizacao das praticas cristas e ao dialogo mistico.
Para isso, a instituicdo criou elementos que configurassem pessoas, que pelas suas virtudes
constituissem exemplos a seguir, e, ao mesmo tempo, estabelecessem com o fiel, o papel de
mediadores na intervencdo divina. Em seguida, convidou cada um dos crentes a imitar Cristo e
0s santos, de permeio divulgou a historia de vida destes martires, geralmente narrativas simples,
de gente, por regra, igualmente simples. Esta evangelizacéo tornou-se o guia pratico e edificante
da consciéncia da populacdo. Todo este percurso foi lento, e iniciou-se junto as camadas nobres.
A lgreja convidou os que sabiam ler estudarem as leituras sagradas. Nas residéncias
aristocraticas passou a ser de bom-tom, o uso do Liro dos Salmos, o Saltério ou livro liturgico

gue contém os salmos, e outros objetos personalizados como relicarios privados que lembravam

nao facultavam, ao permitir o enterro junto aos corpos santos e proximo ao altar, e faz do momento da morte a esperanca de
uma outra vida. Sobre o imaginario do além, o nascimento de uma nova consciéncia interior, leia-se Rouche, Michel, “Alta Idade
Média ocidental”, in Aries Philippe e Duby Georges (dir.), Histdria aa vida privada, vol. |, Porto, Edicdes Afrontamento Lda., 1989,
pp. 528-529.

* Consulte-se Bronislaw Geremek, A Piedade e a Forca. Historia da Miséria e da Caridade na Europa, Lisboa, Terramar, 1995, p.
33.

‘Leia-se Duby, Georges, “A emergéncia do individuo”, in Ariés, Philippe; Duby, Georges (dir.), Histdria da vida privada, Vol. 2,

Porto, Edicoes Afrontamento Lda, 1990, p. 521.
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pequenas capelass. Em sintese, a religiao vem indicar o caminho da salvacéo e da redencao’, e
ensinar que o sentido da existéncia humana é a procura do conhecimento de Deus. O Homem
percebe que a existéncia ndo se resume a vida terrena, a entidade humana é transcendente.
Este é o sentimento religioso no conhecimento dado pela fé existe algo superior ao Homem, que
o fascina mas também que o faz temer; é a fé em Deus, o Todo-Poderoso que é transcendente,
e por isso é mistério, e que se manifesta nos templos, lugares e objetos santificados, e no intimo
do nosso ser, no reconhecimento interior do sagrado. Deus é, no dizer de S. Tomas de Aquino, a
Causa Primeira, a causa de todas as outras. Mas a experiéncia religiosa, além de pessoal, é
social®; € a religiao que a torna unica, coesa, através da sua doutrina, das normas, das
conviccoes; a religiao é o garante da paz interior, da moralidade, até da ordem publica: esta € a

autoridade da lIgrejas. E a lgreja tornou-se instrumento de regulacao da vida moral® e social', e,

¢ Veja-se Duby, Georges, “A emergéncia do individuo”, in Ariés, Philippe; Duby, Georges (dir.), Histdria da vida privada, Vol. 2...,
pp. 521-523.

7 No século XVIII, a devocao ou temor a morte refletia-se na existéncia de um nimero consideravel de igrejas que possuiam uma
capela da Boa Morte ou das almas do Purgatorio. Confirme-se Ariés, Philippe, Historia da Morte no Ocidente desde a ldade
Média..., pp. 51-52.

¢ Recorde-se que o imperador Constantino teve este aspeto em conta, quando tornou o Cristianismo a religido oficial, ele viu
nessa medida uma estratégia assertiva para unir o povo do seu império num paradigma Unico; S/ / action de | ‘empereur en
faveur du christianisme s “est manifestée en bien des domaines, nulle part manifestée en bien des domaines, nulle part elle n “a
eu d ‘impact aussi profond que dans son intervention dans la vie conciliaire. A partir de Constantin | institution synodale est
Juridiquement reconnue de maniére precise et ses décisions ont un effet jusque dans la législation impériale. Consulte-se
Alberigo, G., (dir.) «Le Magistére de L ' Eglise» Les Conciles Oecumeéniques, Paris, Les Editions du Cerf, 1994, p. 22.

* Logo no inicio da vida do individuo é feito um ritual de iniciacdo com o batismo, que tem como objetivo assegurar a plenitude da
vida cristd. Segue-se a instrucdo segundo os principios de verdade, da fé, da doutrina moral e dos exemplos dados pelos
martires. A complementar a liturgia gue da sentido a toda la vida del cristiano, vivificando su fe, estimulando su moralidade y
organizando la oracion y las praticas religiosas. O ponto alto da relacdo do cristdo com a sua religido ocorre aquando da
administracdo dos sacramentos, especialmente da eucaristia, momento da unido com Deus. Veja-se Fernandez, Alonso, Justo,
“La vida cristiana en la Espafia visigoda”, in Fliche, Agustin; Martin, Victor (dir.), Historia de la Iglesia, Vol. V..., pp. 601-630.

© A lgreja recebeu por mandato e revelacao divina, a autoridade de infligir a justica aos condenados e a misericordia e perdao
aos convertidos. Recomenda-se a leitura do comentario ao Apocalipse, Merino Rodriguez, Marcelo; Weinrich, William C. (dir.), La
Blblia Comentada Por Los Padres De La |glesia y otros autores de la época patristica, vol. 12, Madrid, Editorial Ciudade Nueva,
2007, p. 325. De fato, a Igreja no Concilio de Niceia recebeu a béncao do divino e do imperador, que concedeu ao corpo
episcopal a autoridade de grande parte da jurisdicdo civil e a jurisdicdo eclesiastica. Nesse concilio e nos que se foram
sucedendo estabeleceram-se os canones que serviriam de base a instituicdo. Sobre o assunto leia-se Hubert, Jedin, Concilios
Ecuménicos, Sao Paulo, Editora Herder, 1961, pp. 13-18.

v Tienen poder no sdlo para impedir que llueva, sino para desaprovechar el agua que habia caido. Esto es convertir las aguas en
sangre, por aquellos que entienden en sentido material lo que la lglesia nos transmite para que lo entendamos espiritualmente, y
mueren censurados por la Iglesia con justo anatema. Donde otros encuentran provecho para su vida espiritual, éstos tropiezan

com el escollo de la muerte,; pues, como dice el Apostol, la tendéncia buen olor de Cristo que exhala la lglesia, para unos es olor
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simultaneamente, fator de identidade e de coesédo. Este povo € um s6 povo, porque tem a
mesma fé, a mesma moral, 0 mesmo sentido ético, 0 mesmo rito, a mesma experiéncia
religiosa.

Neste contexto, a religiao vem conferir reflgio e, simultaneamente, justificacdo as
calamidades e desgracas que sempre haveriam de perseguir o ser humano, mas que o homem
da ldade Média tomava como obra do demonio ou de um qualquer anticristo®2. E estes medos
iam surgindo naturalmente, a medida que o homem se ia consciencializando da sua pequenez e
fragilidade, perante as forcas do bem e do mal, personificadas por Deus e pelo Deménio. Este
sentimento foi muitas vezes alimentado e explorado pelas autoridades eclesiasticas, pela prépria
cultura popular e até por uma cultura mais erudita. Isto sucedeu porque os medos séo emocoes,
ndo se alicercam na razdo; e as suas curas deviam ser procuradas na fé e na disciplina do
pensamento religioso.

O Cristianismo veio dar resposta a fendmenos aparentemente inexplicaveis. Os
Evangelhos® garantiam o pacto do crente com Deus e o livro do Apocalipse® relembra e ameaca
com o fim do mundo. Este livro foi escrito, ou inspirado pelo Apostolo S. Jodo durante o exilio na
ilha de Patmos, numa época em que se vivia um clima de terror, instituido durante a
perseguicao de Domiciano e de Nero. O profeta numa visdo que transcendia os acontecimentos
da época, tracou, antecipadamente através de uma simbologia mesclada de terror e esperanca,
o futuro da Igreja e de todos os que eram perseguidos e mortos, anunciando a ressuscitacdo dos

mortos, o seu julgamento e o estabelecimento do reino celeste. Este medo do fim n&o foi

de muerte que lleva a la muerte, para otros es olor de vida que conduce a la vida. Se dice también que tiene poder para afligir la
tierra con toda suerte de plagas, pues, com la potestad de cada uno e impone la sancion que corresponde a los diversos mérifos
y pecados. Comentario do Apocalipse 11, 6. Sobre esse assunto leia-se Merino Rodriguez, Marcelo; Weinrich, William C. (dir.), La
Blblia Comentada Por Los Padres De La Iglesia y otros autores de la época patristica..., p. 132.

2 Entidade que se opde a Cristo e que promove o Apocalipse.

= Os Evangelhos ndo sdo uma obra literaria dum autor, nem tao pouco séo da autoria dos nomes pelos quais sao conhecidos,
Mateus, Marcos, Lucas ou mesmo Jodo. Eles sdo uma coletanea de catequeses pregadas durante muito tempo e que foram
finalmente escritas e publicadas.

 Apocalipse do termo grego que significa revelacdo é o titulo do Ultimo livro da Biblia. E uma obra singular, repleta de
simbolismo e em grande consonancia com a época de crise e perseguicdo que se atravessava quando foi escrito. Esta obra
moralizadora tinha como objetivo: revelar um caminho, encorajar os perseguidos e mostrar a vitéria do bem contra o mal. O
Apocalipse foi escrito num periodo posterior aquele no qual as guerras da Palestina tiveram como desfecho final a destruicao do
templo de Jerusalém, no ano setenta.

= Confira-se Lima, Fernando de Castro Pires de (dir.), A Virgem e Portugal, Porto, Edicdes Ouro, s. d., p. 43.
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caracteristico apenas dos séculos imediatamente posteriores a queda do Império Romano.
Atravessaram a mentalidade do homem renascentista e mesmo do homem Moderno.

Durante séculos, grupos de teatro deambulavam de terra em terra, explorando este
medo nas pessoas, muitas vezes incultas e analfabetas, levando-as a aceitar que catastrofes, a
doenca, as epidemias e a morte eram fruto do pecado e de uma furia de um Deus retaliador. Ha
variadissimos marcos culturais relativos a esta tematica que sdo fulcrais para quem se interessa
pelo estudo da Histdria das mentalidades.

Dante, na sua obra maior, A Divina Comédia, é prédigo em imagens excecionais do
inferno, que uma imaginacdo fértil e uma arte sem igual criaram, e que 0 nosso imaginario
haveria de reverberar. No alvorecer da ldade Moderna, o teatro de Gil Vicente criou A Barca do
Inferno, onde se exploram as fraquezas da alma humana e o destino irremediavel dos que eram
apanhados pelas malhas de Belzebu.

Este medo escatologico”” do fim do mundo, e a associacdo das enfermidades a presenca
do demonio, estd fortemente representada nas fontes histéricas utilizadas para o estudo que
aqui vos propomos fazer, designadamente através dos ex-votos e de fontes angiograficas com
descricdes ou relatos de enfermos, que tendo sido tomados pelo Demo (pela doenca), através da
fé e pela intervencdo do divino eram milagrosamente curados. Importa aqui esclarecer que
paradoxalmente a ideia do Apocalipse estava associada a ideia de Deus:®, sendo que o Diabo era
um simbolo de complementaridade de Deus. Deus era apontado pelos te6logos como aquele
que podia repor a ordem e restituir a saude. No entanto, este sernao era uma entidade material
mas sim espiritual, que, segundo os dogmas da lgreja, encontrou o caminho para a encarnacao

no ventre de Maria.

1= Sobre a vida tradicional portuguesa e o papel do teatro popular de influéncia crista e paga leia-se Vasconcelos, José Leite,
Etnografia Portuguesa, vol. IX..., pp. 614- 627. Acerca da tematica o medo e a morte consulte-se Aratjo, Ana Cristina, A morte
em Lisboa: atitudes e representacoes 1750-1830, Lisboa, Ed. Noticias, 1997, pp. 181-183. Ainda da mesma autora leia-se
Aratjo, Ana Cristina,”A morte”, in Azevedo, Carlos Moreira (dir.), Dicionario de Historia Religiosa de Portugal, Lisboa, Circulo de
Leitores, 2000, pp. 265-274. Consulte-se também Marques, Jodo Francisco, “Rituais e manifestacées de culto”, in Azevedo
Carlos, Moreira (dir.), Historia Religiosa de Portugal, vol. 2..., pp. 553-557; Ferraz, Norberto Tiago, A morte e a salvacdo da alma
na Braga setecentista, Braga, Universidade do Minho, 2014, pp. 27-30, dissertacdo de Doutoramento policopiada.

7 Veja-se Padovani, Ariovaldo. “Os Medos Escatologicos: A Representacdo do Demonio e os seus Agentes no Imaginario
Medieval”, in Alétheia-Revista de estudos sobre Antiguidade e Medievo, volume Unico, janeiro/dezembro (2008), s.p.

'» Este guia espiritual é repleto de simbologia, com a qual se tenta transmitir esperanca aos perseguidos, convencendo-os de que
Deus é supremo sobre todos, mesmo sobre os senhores tiranos. Simultaneamente, demonstra que Jesus estad com os sofredores

e a vitoria esta proxima.
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E neste contexto que surge um dos principais simbolos da Igreja, Maria mae de Jesus, e
por isso Mae de Deus, ja que Jesus é o seu Filho Encarnado. E com D. Afonso Henrigues torna-
se padroeira do reino de Portugal®. A lgreja surge como fonte de inspiracdo e de felicidade,
suavizando os medos que alimentam a alma dos povos. Pela fé, a sociedade unifica-se e o
proposito passa a ser universal - a gloria de Deus —, e citando Santo Agostinho oferecemos-ihe
vitimas cruentas quando, péla sua verdade, lutamos até ao sangue®.

A lgreja perpetua as cerimonias religiosas que os cristaos, desde os tempos das
catacumbas realizavam e acrescenta-lhes mais esplendor. S. Tomas de Aquino sobre o propdsito
das solenidades do calendario liturgico dizia: [...] publicamos e consagramos a memdria dos
beneficios em festas solenes em dias cerfos com receio de que, no decorrer do tempo, se infiltre
em nos um ingrato esquecimento®. A celebracdo das festas torna-se tradicdo religiosa, o povo
vem em romaria venerar aqueles que se tornam para ele fonte de inspiracado e, com o decorrer
do tempo, as festas em homenagem a Cristo, a Nossa Senhora, a S. Jodo Batista, e aos
apostolos, vao sendo acrescentados outros rituais, nomeadamente o culto dos martires2. Num
crescendo de fé e de admiracao, as reliquias destes santos martires 2 passam a ser sagradas e
convertidas em simbolos de veneracao, a que nao escapa nenhum bom cristdo®, seja ele

soberano®, imperador, ou sumo pontifice. Jorge Cardoso no Agiologio Lusitano afirma mesmo

“Sobre este assunto consultar: Avelino, J. Costa, A Virgem Maria Padroeira de Portugal na ldade Média:. repositorio,
ucp.pt/bitstream/10400.../LS_S1_02_Avelino J. Costa.pdf

» Sobre este assunto leia-se Santo, Agostinho, A Cidade de Deus, vol. ll, Lisboa, Fundacdo Calouste Gulbenkian, 1996, p. 889.

= Consulte-se Santo, Agostinho, A Cidade de Deus, vol. |l..., p. 889.

> Do grego madrtir que significava testemunha, para os catolicos consideravam-se martires, os homens virtuosos que morriam nas
maéos dos infiéis. Em Espanha, o primeiro indicio do culto dos martires surge no canon 36 do Concilio de Elvira. No século V, o
Papa Vigilio envia ao bispo de Braga reliquias de apdstolos e martires. As reliquias nas igrejas tornam-se o principal alvo de
interesse dos romeiros e os fiéis, nos testamentos deixam expresso como desejo sincero a vontade de serem enterrados juntos
aos martires. Veja-se Fliche, Agustin; Martin Victor (dir.), Historia de la iglesia, Vol. V, Valencia, EDICEP, 1978, p. 621. Para um
aprofundamento do assunto, recomenda-se ainda Cardoso, Jorge, Agiologio Lusitano, t. Il, Porto, Faculdade de Letras da
Universidade do Porto, 2002, pp. 41 e 57.

= Consulte-se Tavares, Jorge Campos, Dicionario dos Santos - Hagiologico, Iconografico de Atributos de Artes e Profissbes de
Padroados de Compositor de Musica Religiosa, vol. IHll, Porto, Lelo & Irméo, 1990; Leite, José (Org.), Santos de Cada Dia, 2°
edc., Braga, Editorial A.O., (s.d.), pp. 12-24.

» As reliquias de leite de Nossa Senhora eram muito veneradas no reino portugués. Para além da que fora ofertada a D. Dinis,
existiam ainda outras: nos mosteiros de Alcobaca e Santa Cruz de Coimbra, na Igreja de S. Pedro de Torres Vedras e no mosteiro
de Santo Anténio de Alcacer do Sal. Confira-se Pimentel, Alberto, Histdria do Culfo de Nossa Senhora em Portugal, Lisboa,
Libanio & C.», 1899, p. 68.

#Quando D. Dinis, o herdeiro de D. Afonso Ill, aos dezasseis anos foi presenteado pelo seu pai, com uma residéncia particular,

recebeu igualmente uma série de pertences. Entre os demais objetos preciosos, descritos num inventario. /tem uma ambula de
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que as religuias eram inexpugnaveis propugnaculos, que nos defendem de nossos inimigos, com
mais firme perfidia e dd-nos a protecao que nenhuma outra fortificacao construida pelo homem
consegue.

O culto torna-se cada vez mais publico, a Igreja um local sagrado, e o sagrado é
sinénimo quase sempre de fausto, com uma dignidade e beleza frequentemente superior as dos
palacios. Nestes templos celebrava-se a igualdade entre os homens, desde o imperador até ao
pobre camponés, todo o individuo tinha lugar para venerar o Deus universal. As imagens, 0s
altares, e as capelas mais humildes, dispersas frequentemente por territorios quase bravios,
tinham um papel moralizador e catalisador para estas gentes crédulas. A populacao,
tendencialmente analfabeta, era francamente permeavel aos exemplos dados por personagens
gue admirava, chegando, por vezes, a tentar imitar comportamentos, apontados como ideais?.

Sempre atento as necessidades do individuo, o catolicismo disponibilizou aos seus
crentes muitos nomes de santosz, que personificavam uma série de atributos que o verdadeiro

cristao ansiava seguir®. E para que 0s lacos entre os comuns mortais e estes santos se

vidro, e dizem que tem dentro leite de Nossa Senhora. Esta reliquia é ainda mencionada por Frei Francisco Brandao que escreve:
Esteve esta reliquia na Igreja da Penha da cidade de Leiria, até a mudarem abaixo a Sé, em que hoje a vemos em uma ambula
de cristal do tamanho de uma noz, engastada em uma custodia pequena de ouro: tirando-a em procissdo nas ocasioes de
necessidade de agua, a concede a Senhora: e oferecendo-se-lhe também as mulheres a que falta leite, pondo-lhe a ambula sobre
0s peifos, o alcancam muitas. Depositou-a naquele lugar elrei D. Diniz, por viver nesta terra com a rainha santa lzabel sua
mulher. Confira-se Pimentel, Alberto, Histdria Do Culfo De Nossa Senhora Em Portugal..., p. 68.

* Consulte-se Pimentel, Alberto, Historia Do Culto De Nossa Senhora Em Portugal..., p. 42.

# Acerca do nascimento de certos cultos, os sepulcros dos santos tornados locais de peregrinacéo, o transito das reliquias desde
Jerusalém e os locais santos as igrejas da Galia e da Hispania, a f¢ com que os enfermos invocavam os santos ou que os
prevaricadores eram castigados, consulte-se Fliche, Agustin; Martin Victor (Dir), Historia de la iglesia-De los origenes a nuestros
dias, Vol. V...., pp. 376-378.

= Estudos baseados na analise dos livros liturgicos dos séculos X-XI permitem concluir que o nimero de santos comemorados ao
longo do ano liturgico, antes da invasdo mugulmana, ndo era significativo, situacdo que se reverteu com os mogarabes, cristdos
que durante o dominio mugulmano na Peninsula Ibérica adotaram os costumes de vida arabes sem renunciar a sua religido.
Acerca do culto dos martires, leia-se Fernandez Alonso, Justo, “La vida cristiana en la Espania visigoda”, in Fliche, Agustin; Martin
Victor (dir.), Historia de la iglesia-De los origenes a nuestros dias, Vol. V..., pp. 620-622.

» Jorge Cardoso afirmava: £ juntamente cremos que aqueles sagrados o0ssos, no ultimo dia juntos em seus corpos, unidos com
as almas, onde ser participantes da eterna felicidade, e considerando que tanto bem alcancardo pelo momentaneo trabalho, que
no exercicio das virtudes nesta vida tiveram, com novo fervor nos excitemos aos imitar. Principalmente sabendo que foram
homens mortais, como nds, combatidos de vérias tentacdes, das quais a divina graca os fez vencedores. E que o mesmo senhor,
que os ajudou a eles, se nos nao negard, se com seu auxilio o cooperemos de nossa de nossa parte, para seguirmos os
maravilhosos exemplos, que de suas esclareciaas virtudes nos deixardo os santos. Confira-se Cardoso, Jorge, Agiologio Lusitano,

t ..., p. 41.
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estreitassem ainda mais, foram colocados a disposicao dos fiéis calendarios com listas dos dias
em que cada um faleceu, e estas datas passaram a ser assumidas como um dia santo. Do
mesmo modo, foram compilados registos de teofanias®, para que a vida destes santos se
eternizasse na memoria coletiva.

Se a lgreja tinha feito o seu trabalho, desde a introducao do cristianismo na Peninsula
Ibéria e nomeadamente nesta regido do Minho profundo e rural, em oposicao, 0 acesso a cultura
tinha sido sempre pobre, o trabalho ocupava a maior parte do dia-a-dia das populacées, e o
tempo era marcado pelo ritmo dos sinos nos campanarios. Por outro lado, a missa era uma
manifestacdo de fé e simultaneamente de instrucado. O povo que era maioritariamente analfabeto
e desconhecedor do funcionamento do corpo humano tal como de nocdes de saude rendia-se
com facilidade ao altruismo da Igreja. Neste contexto ndo era de estranhar que os fiéis arredados
de zonas urbanisticas onde 0 acesso a informacao era mais facilitado, fossem influenciados pela
pregacao dos religiosos, pelas visitas pastorais e pelas devassas. A instrucao dos paroquianos
pelo prelado tornou-se um alicerse fundamental na organizacdo dos habitos comunitarios e na
gestao de problemas, nomeadamente de saude.

As representacdes sociais® da saude/doenca, nesta sociedade pouco esclarecida,
continham elementos magicos e religiosos, e acreditava-se que a doenca era causada por
fendmenos sobrenaturais, ou por maldicdo ou castigo. Na relacado entre o Homem e a doenca
predominava o medo do desconhecido e a culpabilidade. Designamos por representacoes da
saude/doenca a construcdo de imagens relacionadas com estes conceitos e baseadas em
predisposicdes afetivas e cognitivas. Estas populacdes construiam imagens ou interpretacdes de
fendmenos organicos, e, por isso, naturais, apoiando-se em referéncias culturais antigas,
frequentemente de origem pagd, e ha muito interiorizadas na populacdo, misturadas com
elementos religiosos catolicos, notoriamente predominantes. E porque a doenca era muitas
vezes sindnimo de culpa, a representacao da cura passava pela caridade e pela absolvicado dos

pecados. Sendo as representacdes sociais da saude/doenca elaboracdes psicologicas e,

© Teofania: manifestacdo de Deus em algum lugar, algum objeto, alguma pessoa, por exemplo um santo; Jesus Cristo é a
teofania Suprema, pois é Deus encarnado.

» Sobre este assunto recomenda-se a leitura de Botton, Alain de, Religido para Ateus — Um guia para ndo crentes sobre as
utilizacoes da religido, Alfragide, Dom Quixote, 2012, pp. 92-98. Nesta obra, o autor faz uma interessante e atual exposicéo
sobre a importancia das religides, ndo s6 do ponto de vista espiritual, como pratico, na sociedade, quando confrontada com
situacoes de sofrimento mental e fisico.

= Consulte-se Sevalho, Gil,”"Uma Abordagem Historica das representacdes Sociais de Saude e Doenca”, in Cadernos de Saide

Fublica, 9, (3), Rio de Janeiro, Escola Nacional de Saude Publica, Fundacéo Osvaldo Cruz, 1993, pp. 349-363.
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sobretudo, sociais de uma realidade, que apesar de natural, é desconhecida, surge a

necessidade do estudo do devocionario minhoto do século XVIII.

3.2. 0 devocionario minhoto

O estudo por nés realizado sobre o devocionario minhoto teve por base a analise dos
Livros das Memdrias Paroquiais de 1758 publicados por José Viriato Capela. Nao obstante, as
lacunas existentes nos registos paroquiais das Memodrias, onde para algumas das freguesias ndo
foram encontradas Memdrias ou existiam apenas brevissimos resumos, pouco ou nada
esclarecedores, o levantamento e analise destes textos permitiram-nos obter informacdes daquilo
que seria a mentalidade da populacao minhota do século XVIIl. Todavia, deve ser tido em
consideracdo que esta zona do reino estava afastada dos principais centros de poder régio, pelas
préprias condicdes geograficas e pelos acessos, a época muito deficitarios®, o que acabava por
configurar uma situacao particular, na medida em que, por vezes, era mais facil submeter as
pessoas a autoridade e & jurisdicdo eclesiastica do que a justica civil, facto a que também nao
era alheia a grande sensibilidade religiosa deste povo.

Tendo em conta todos esses aspetos procurou-se elaborar uma sinopse baseada no
levantamento organizado pelos parocos das Memorias. O proposito foi estudar o devocionario,
tendo em atencdo as informacdes sobre as romagens e romarias, os clamores e as procissoes,
rituais tidos quase como fundamentais nas festas religiosas e onde era notorio a intersecao da
cultura popular com o culto religioso oficial. Para que a analise fosse o mais completa possivel
fez-se um levantamento de dados das pardquias dos treze concelhos do distrito de Braga e dos
dez do distrito de Viana do Castelo, tendo em conta os seguintes aspetos:

— concelho / Freguesia;

— dia das festividades do santo;

— local ou localizacdo do templo;

— santo/santuario/reliquia;

— origem da devocao;

— geografia da sua realizacao;

— agentes de promocéo;

= Consulte-se Contador Argote, Jeronymo, Memdrias para a Historia eclesidstica do Arcebispado de Braga Primaz das
Hespanhas, 1676-1749: htt://catalog.hathitrust.org/Record/100240702. Magalhaes, Joaquim Romero, “O Enquadramento do
espaco nacional”, in José Mattoso (dir.), Historia de Portugal, vol. lll, Lisboa, Circulo de Leitores, 1993, pp. 13-42.
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— actos nomeadamente, clamores, romagens, procissoes, votos, ex-votos;

— natureza das festividades.

O objetivo desta analise foi percecionar a real importancia do culto religioso no quotidiano
das populacées com o calendario liturgico estipulado, a dimensdo social que estes festejos
alcancavam, com movimentacdes populares entre as fronteiras. Por outro lado a origem da
devocdo remete-nos para as festas religiosas, quase sempre consignadas aos oragos das
capelas. Estas manifestacdes culturais eram muito tipicas na Peninsula e remontam a épocas
bastante remotas, embora ndo seja possivel estabelecer a sua antiguidade com exatidao.
Sabemos que José Mattoso refere que, em 1591, foi publicado pelos padres da Companhia de
Jesus um martirologico dos Santos Portugueses, num pequeno fasciculo, que fez parte
integrante duma traducéo portuguesa de um Martiroldgio Romano, e ja nessa altura eram
assinaladas trinta e nove festas em varias dioceses, numero que viria a atingir valores
marcadamente superiores no século XVII, altura em que a proliferacdo hagiografica foi marcada
pela aprovacdo de cultos populares pela hierarquia eclesiastica. Segundo este autor, a consulta
do Agiologio Lusitano de Jorge Cardoso e da Histdria Genealdgica da Casa Real Portuguesa de
Dom Antonio Caetano de Sousa é bem ilustrativo deste aumento. Para o nosso estudo, no
entanto, foi importante perceber a origem e tradicdo destes santos populares, muitas vezes, com
associacdo a algumas destacadas familias nobres, que através de lendas acabavam por
engrandecer 0s seus nomes e brasdes, nao s6 com gldria como com a veneracao popular, como
acontece no caso da Santa Senhorinha.

Tendo sempre em conta o enquadramento espaco/temporal deste estudo, procedeu-se a
uma analise das capelas e altares, e respetivos santos invocados que mobilizavam mais crentes.
Um outro aspeto considerado, a partir do registo dos parocos, foi a localizacdo dos templos,
embora estes dados nem sempre fossem possiveis de encontrar. Deste exame, inferiu-se que
existia um numero consideravel de capelas afastadas das zonas urbanas e frequentemente
construidas em regides inospitas e, por vezes, até agrestes, situacdo que nao impedia romagens
aos santos protetores. Pelo contrario, por ocasido dos festejos dos santos, esses locais
tornavam-se lugares de intensa peregrinacdo. Um outro aspeto foi tentar estabelecer a teia de
relacdes existentes entre instituicdes do clero, do poder civil, e a populacdo na promocao do

culto destes santos. A importancia do estudo do sexto parametro prende-se com a possibilidade

“Confira-se Mattoso, José, Fragmentos de Uma Composicdo Medieval e Outros Textos, \n Obras Completas., Vol. 4, Lisboa,

Circulo de Leitores, 2001, p. 207.
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de compreensdo das fortes mobilizacdes que estes cultos acabavam por inspirar, e de outros
aspetos como as consequéncias disciplinares aplicadas aos paroquianos aquando do

incumprimento dos votos ha muito estabelecidos.

3.3. Analise das devocoes nas capelas/ermidas dos distritos de Viana

do Castelo e Braga

Mapa 3. 1- Localizacdo de Viana do Castelo e Braga na Provincia do Entre Douro e Minho
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Fonte: “The Kingdoms of Portugal and Algarve” (John Lodge: 1780-1810).

Os livros das Memdrias Paroquialis de 1758 para os distritos de Viana do Castelo e
Braga que se encontram publicadas em dois volumes sao a resposta a um inquérito solicitado

aos parocos, pela Coroa, e por vontade do governo pombalino*, de modo a permitir um melhor

* Sobre a geografia devocional, as formas de devogéo, as estruturas organizativas das romarias, romagens ou procissdes
consulte-se Capela, José Viriato; Matos, Henrique (coord.), As Freguesias do Distrito da Guarda nas Memodrias, Historia e
Patrimdnio, Braga, Minho grafe-Artes Graficas Lda, 2013, pp. 127-135.

* Embora o inquérito tenha sido enviado para os parocos em 1758, o padre oratoriano Luis Cardoso, membro da Academia Real
de Historia, quase uma década antes iniciara um processo de compilacdo de dados sobre informacdes a respeito dos rios, das
montanhas, da populacdo, da economia e das instituicdes religiosas. O propdsito desde investigador era elaborar um «Dicionario
Geogréafico do Reyno de Portugal», com os dados igualmente colhidos junto aos parocos das cidades, vilas e lugares. No entanto,
grande parte dos dados recolhidos foi perdida no terramoto de 1755. Em 1757 Luis Cardoso faz um requerimento a Secretaria
do Estado no sentido de nova recolha de dados, pedido acedido por Sebastiao de Carvalho. O oratoriano viria a morrer onze anos
depois, o resultado do seu trabalho sé viria a ser publicado e trabalhado ja no século XXI. Confira-se Serrao, Joaquim Verissimo,

“Administracao e sociedade”, in Serrdo, Joaquim Verissimo (dir.), Histdria De Portugal [1750-1807], vol. VI, Pévoa de Varzim,

Verbo, 1982, pp. 103-104.
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conhecimento do territorio, das suas gentes, dos seus costumes, das suas tradicoes, da sua
civilizacao, e constituem-se como um enorme acervo documental para o conhecimento do
Portugal do século XVIII=. As Memdrias Paroquiais de 1758% vém desenhar no Portugal de entao
uma nova geografia, com a paroquia/freguesia como unidade matricial da organizacdo social do
reino, e trazer uma representacdo muito apurada da vida das populacdes, ja que foram redigidas
pelos parocos, elementos inseridos nas comunidades e com uma relacao muito proxima com a
populacdo. Por isso, as Memorias sdo particularmente ricas em informacédo sobre os suportes
materiais e devocionais da religiao®, concretamente no Minho, e, deste modo, as paroquias
aparecem-nos distintas umas das outras, com devocdes muito proprias e carateristicas, muitas
vezes com algum cunho pagao e popular, apesar de se integrarem num todo, ao nivel de
diocese e de Igreja Portuguesa.

As informacdes recolhidas e a seguir expostas, baseadas na analise desses dois livros,
foram sendo complementadas e enriquecidas com algumas referéncias retiradas do proprio texto
das Memorias, dando voz aos parocos que as escreveram para evidenciar alguns aspetos
importantes para o entendimento das mentalidades das populacdes, essencialmente rurais e
agrarias, do Minho no século XVIII.

A leitura das Memodrias Paroquiais de 1758, permite-nos ter a percecdo, com algum
rigor, da fisionomia de um povo e a anatomia de um lugar. Em cada santo adorado, em cada
reliquia ou ermida visitada, nas procissdes e nas ladainhas, nas festas e nas esmolas, desenha-
se um povo rural®, muito crédulo e devoto, mas simultaneamente alegre, fiel aos seus votos,

empreendendo romagens penitenciais a certos santuarios por promessa dos antepassados em

7 As Memodrias Paroquiais de 1758, relativas as paroquias dos concelhos atualmente integrados nos distritos de Braga e Viana do
Castelo publicadas sob a coordenacdo de José Viriato Capela em 2003 e 2005 respetivamente, apresentam uma rigorosa
transcricdo dos manuscritos, um enquadramento historico, indices, roteiros e referéncias documentais e bibliograficas. A
descricdo das freguesias, dos habitos, das tradicdes e costumes, tornam estas publicacdes instrumentos indispensaveis para o
estudo da Histdria nacional e regional do Portugal setecentista.

= Qs manuscritos Memorias Paroquiais de 1758 fazem parte, desde 1834, do acervo do Arquivo da Torre do Tombo.

» |Leia-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcdo do
imagindrio minhoto setecentista, Braga, Barbosa e Xavier, 2003, p. 22.

“ Um estrangeiro que viajava por terras portuguesas descreve as gentes rurais do reino da seguinte forma: trabalha-se em tao
dificeis condigcdes e sem dispor de utensilios de maior proveito nas culturas, haja em vista as charruas ainda de forma primitiva...
a maneira como as mulheres montavam sempre do lado esquerdo e voltadas para a cabeca do cavalo, enquanto os postilhoes o

’

faziam pela direfta, usando todos uma " espécie” de caixa em vez de estribos. Confira-se Serrdo, Joaquim Verissimo,

“Administracéo e sociedade”, in Serrao, Joaquim Verissimo (dir.), Historia De Portugal [1750-1807, vol. VI..., p. 126.
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momentos de crise*. E sobretudo muito unido numa mesma fé. Mais que um numero comprido
de freguesias, paroquias e comunidades, é apenas uma s familia, dispersa por dois distritos. E
talvez ao ler as Memorias consigamos ainda encontrar o eco das ladainhas e dos clamores nos
campos e nos vales verdes do Minho, levado pela brisa que desce das ermidas e das capelas de
outrora.

De todas as capelas, ermidas e igrejas paroquiais descritas nas Memorias, procuraram-
se as mais frequentadas pelo povo, e tendo em conta 0s nove aspetos anteriormente referidos,
iniciou-se a analise pelo distrito de Braga seguida pelo distrito de Viana do Castelo. Os respetivos

concelhos aparecem por ordem alfabética, tal como nas Memodrias.

3.3.1.Distrito de Braga

Mapa 3. 2- Mapa dos Concelhos e Freguesias do Distrito de Braga
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Fonte: Carta Administrativa Oficial de Portugal (2014)

No concelho de Amares, freguesia de Santa Marta de Bouro®, a capela de Nossa
Senhora da Abadia, que foi erigia num pequeno vale e estava ladeada de serras, era um dos

locais mais procurados para oracdo. Segundo a tradicdo, num passado remoto, a imagem da

“ | eia-se Soares, Franquelim Sampaio Neiva, A Arquidiocese de Braga no Século XVil-Sociedade e Mentalidades pelas Visitacoes
Pastorals (1550-1700), Braga, Soares, Franquelim Sampaio Neiva, 1997, p. 562.
“Confira-se Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcéo do

imaginario minhoto setecentista..., pp. 36-39.
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Senhorafora descoberta por uns ermitas que foram guiados por uma luz celestial, que apareceu
durante sucessivas noites e apontava sempre na mesma direcao. Surpreendidos, estes homens
foram compelidos a averiguar o local assinalado, acabando por encontrar a sagrada imagem.
Com o decorrer dos tempos, a imagem de Nossa Senhora ter-se-a revelado milagreira, e a sua
notoriedade espalhou-se para além das fronteiras do reino, e a capela que a albergava passou a
ser local de culto de exceléncia. Segundo o paroco da época, a capela de Nossa Senhora da
Abadia era a mais frequentada de todas as de Entre Douro e Minho [...] aos quais concorre
infinita gente®.

0 periodo estipulado no calendario litirgico para o culto da Senhora, ia do dia dez ao dia
quinze de agosto; nessa altura, os devotos vinham em romagem, e chegados ao local acabavam
por integrar as procissdes que os religiosos do templo organizavam. Estas romarias resultavam
também na oferta de muitas esmolas que eram geridas pelo mosteiro e serviam para a
manutencdo da capela e para missas, algumas delas cantadas. As festividades religiosas que
aqui decorriam eram orientadas e promovidas pelos religiosos da Abadia de Santa Maria do
Bouro, que ao longo do tempo nao soé dilataram estes rituais, como desenvolveram toda uma
logistica estruturada para dar resposta as necessidades dos romeiros, em instalacdes junto ao
templo. Os crentes que ali chegavam eram convidados a rezar as suas novenas, percorrendo em
peregrinacao, uns antigos caminhos escarpados, da capela da Senhora até a capela do Calvario.
No mosteiro eram também feitos sermdes e rezadas missas cantadas, em honra a Nossa
Senhora. Durante esse periodo do calendario liturgico, na regido realizavam-se feiras concorridas
por muita gente.

Na freguesia de Caires*, no mesmo concelho, os dias vinte e dois de janeiro e um de
agosto eram destinados aos festejos de S. Vicente e de S. Pedro Fins, respetivamente. Por
tradicdo, o povo acreditava que S. Pedro Fins tinha o poder de intervir no clima, e
consequentemente, no sucesso ou insucesso nas colheitas agricolas. Estes santos eram ainda
invocados quando a saude era mais débil, e o corpo se achava prostrado e cansado. Para os
homenagear, a populacdo de dezoito freguesias do concelho e os demais do couto de Rendufe

deslocava-se fielmente ao local, onde eram realizados rituais como procissdes, romarias e

“ Para se entender a enorme atracdo que o templo exercia sobre as pessoas leia-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias
do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcdo do imagindrio minhoto setecentista..., p. 37.
“ Consulte-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcao

do imaginario minhoto setecentista..., pp. 39-40, 749.
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clamores®. Estes acontecimentos eram de tal forma importantes para a freguesia de Caires que
0s parocos e 0 Senado da Camara se juntavam para a promocao das festas. Relativamente a
ermida de S. Pedro Fins, os fregueses e 0s seus parocos deslocam-se todos 0s anos em
procissao com as suas cruzes, desde a igreja paroquial até a ermida, localizada nos limites da
freguesia, e durante o percurso os romeiros iam rezando e apelando ao santo, a quem a
populacao dedicava tanta devocao.

No ambito deste trabalho, entende-se por romagem, ou romaria, uma peregrinacao a
uma igreja, capela ou ermida. As procissdes sdo cortejos religiosos, em trajetos bem mais curtos
gue as romarias, em marcha solene, habitualmente carregando imagens, andores ou pendoes e
entoando canticos ou oracoes, ritual este que tornaria as pessoas e locais abencoados. Neste
trabalho utilizou-se frequentemente o termo pardquia ou freguesia de uma forma indiscriminada.
No entanto, a freguesia & a menor divisdo politica/administrativa do territério nacional, e tem
realmente origem na paroquia catolica que era uma estrutura religiosa, muitas vezes coincidindo
0s seus limites geograficos, que ja datavam da |dade Média. Até a instalacdo definitiva do
Liberalismo em 1834 eram sindnimos sendo que freguesia deriva do termo latino #ilius eclesiae,
filho da Igreja; também assim neste trabalho fregueses é sinonimo de paroquianos.

Na freguesia de Dornelas”, a capela de S. Tiago, no alto do monte*, atraia ndo sé os
devotos da terra, como das freguesias circunvizinhas, e eram 0s proprios moradores que
promoviam o seu santo protetor através de rituais, como clamores, que sao oracdes, suplicas,
pedidos de auxilio, feitos em voz alta e em conjunto e vofos antigos. S. Tiago, nome derivado do

termo latino /acobus, & considerado dos santos mais queridos da Europa ocidental, e em

“ Sobre clamores consulte-se Soares, Franquelim Sampaio Neiva, A Arquidiocese de Braga no Século XVil-Sociedade e
Mentalidades pelas Visitacoes Pastorais (1550-1700)..., p. 561.

“ Leia-se Lima, José, “Religiosidade popular”, in Azevedo, Carlos Moreira (dir.), Diciondrio de Historia Religosa de Portugal,
Lisboa, Circulo de Leitores, 2000, pp. 107-120. Gouveia, Antoénio Camdes, “Procissdes”, in Azevedo, Carlos Moreira (dir.),
Dicionadrio de Histdria Religiosa de Portugal..., pp. 334-345; Gouveia, Anténio Camdes, “Sensibilidades e representacdes
religiosas”, in Azevedo, Carlos Moreira (dir.), Historia Religiosa de Portugal, vol. Il..., pp. 317-367.

“Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcdo do imaginario
minhoto setecentista..., pp. 44-45.

“Sobre a origem deste culto muito haveria para dizer, e muitos sao os historiadores que escrevem a esse respeito, no entanto, ao
longo deste estudo nao é nosso propdsito dissertar sobre esta tematica, a qual fazemos apenas uma breve referéncia. No que diz
respeito ao culto de Santiago e as capelas construidas em sua honra, nos séculos XVI e XVIII, refira-se um interessante estudo
feito por Marques, Jose, “O culto de S. Tiago no Norte de Portugal”, in Lusitinia Sacra, 2°série, 4, 1992, pp. 99-148. Consulte-
se ainda Marques, Jos¢, “Os Santos dos Caminhos Portugueses”, in Revista da Faculdade de Letras Historia, Porto, lll série, vol.

7, 2006, pp. 243-262.
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particular da Peninsula Ibérica. Segundo as fontes hagiograficas, S. Tiago era filho de Zebedeu e
Salomé, e irmao de Joao, foi um dos quatro primeiros discipulos de Jesus € um dos varios
divulgadores da sua palavra. Apés a morte do Messias, segundo algumas lendas, teria viajado
pela Europa, nomeadamente, pela Peninsula Ibérica, onde teria pregado. Depois de regressar a
Jerusalem foi entdo martirizado, por volta do ano 44, por ordem de Herodes Agripa |. A sua
execucdo é mencionada no livro dos Atos dos Apostolos. A lenda refere que os seus restos
mortais foram depois transportados para a Hispania, onde séculos mais tarde passaram a
constituir motivo de culto. Segundo as lendas hagiograficas®, um ermitdo de nome Pelagio ou
Pelaio teria observado, no decorrer de varias noites uma chuva de estrelas, que caia no bosque
num determinado local, e o facto teria chegado ao conhecimento do bispo de Iria Flavia. O
pontifice, considerando invulgar tal ocorréncia, diligenciou para que o local fosse escavado,
tendo sido encontrado uma arca de marmore com as ossadas do santo. O local do achado
designou-se Campus Stellae (Campo de Estrelas), designacdo que esteve na origem do atual
nome do mais importante local de peregrinacdo da Peninsula Ibérica - S. Tiago de Compostela.

Dada a importancia das repercussdes do culto de S. Tiago em toda a Europa crista, em
Portugal, e no norte do territério portugués, em particular, a investigacao sobre o culto deste
santo tornou-se fulcral para o estudo da sociedade portuguesa durante a Idade Média e a |dade
Moderna. Mercé do crescente afluxo de peregrinos populares, sedentos de manifestar a sua fé,
este culto foi tomando contornos cada vez maiores, alterando mesmo a organizacdo urbanistica
das regides por onde se desenhava o itinerario dos peregrinos que ali se dirigiam. No reino de
Portugal, a esta devocao nao tera sido alheio a desmedida religiosidade da realeza portuguesa, e
a sua influéncia nos seus subitos. A ilustrar esse facto, refira-se a viagem da rainha Santa Isabel
em peregrinacdo a S. Tiago de Compostela, por volta de 1325, ja apés a morte de D. Dinis.

Na sociedade do Minho interior em que a literacia era reduzida®, e na qual a familia real

era vista como um simbolo e um ideal a seguir®, a participacdo nas peregrinacdes a S. Tiago de

“ Esta lenda, no entanto, nao deixa de gerar algumas controvérsias até porque, segundo alguns historiadores, ela foi sendo
alterada sem, no entanto, ter por base fontes consistentes e fidedignas. José Mattoso defende que esta lenda baseada na
imaginaria, descoberta do tumulo do apostolo no século IX, foi inclusivamente ampliada e reinventada pelo bispo Pelagio de
Oviedo, muito provavelmente fruto de circunstancias socio-religiosas da época, pois, lembra o historiador, a passagem ou
permanéncia de santos, mesmo que so as reliquias, era na altura forte motivacao para a construcédo de templos de invocacéao
aos mesmos. Sobre esse assunto consulte-se Mattoso, José, Poderes Invisiveis-O imaginario medieva, in Obras Completas, Vol.
4, Lisboa, Circulo de Leitores, 2001, p. 212.

» No que diz respeito ao analfabetismo no Alto Minho, leia-se Rodrigues, Henrique, “Emigracao de Viana do Castelo para o Brasil

no século XIX com emissédo de passaporte”, in Martins, Isménia Lima; Sousa, Fernando (org.), Portugueses no Brasil: Migrantes
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Compostela dos reis D. Afonso Il, D. Manuel |, e em especial, a jornada daquela que foi
chamada Rainha Santa tera criado nos subitos uma forte motivacao religiosa, o que, de algum
modo, explicaria o fato destas romarias se tornarem cada vez mais vulgares, nao s6 entre os
nobres e clérigos, como também para o povo, apesar dos seus fracos recursos:.

0 mito de S. Tiago nao se esgotou no enorme incremento de peregrinacdes por parte da
sociedade mais endinheirada. A proliferacdo de obras publicas de cariz religioso e assistencial,
patrocinadas frequentemente por mecenas, leva-nos a percecionar a manifesta necessidade da
sociedade em demonstrar as suas motivacdes devocionais através de doacdes a lgreja de
Compostela e a lgreja portuguesa. Em consequéncia de toda esta febre devocional,
desenvolveram-se as vias ou itinerarios religiosos, com construcao de caminhos, pontes, templos
e infraestruturas assistenciais, criadas no sentido de confortar os peregrinos, quer em termos de
hospedagem, quer de cuidados de saude.

No mesmo concelho, mas na freguesia de Rendufe=, na capela-mor da igreja do
mosteiro de Rendufe estavam depositadas as ossadas de um monge, que foram transladadas
dum outro mosteiro, em Adaufe. Segundo as Memodrias Paroquiais de 1758, os fregueses ou
seja, 0s paroquianos da terra depositavam grande estima e veneracdo a este frade, no entanto,
nao é feita alusdo ao nome do religioso, nem de nenhum outro facto que nos permita entender a
razao de tal devocao.

Na paréquia de Santa Marta de Bouro®, o santo mais influente era Santa Marta. O
paroco relator descreve as romagens a Senhora da Abadia como a mars frequentada de todas as
de Entre Douro e Minho. E para reforcar ainda mais a popularidade que a dita santa tinha entre
0s minhotos, o reverendo regista que concorrem muitos mercadores com suas fazendas e
mercearia [...] concorre muita gente. A referéncia feita aos mercadores que aqui chegavam por

altura das festas, a dez e a quinze de agosto, ocasido de grandes romarias, ilustra bem a

em dois atos, Rio de Janeiro, Edicdes Muiraquita Ltda, 2006, pp. 195-200. Borralheiro, Rogério, “O ensino das primeiras letras
em Braga”, in Revista Cultural Bracara Augusta, vol. XLIV, 1993, pp. 167-195.

= Consulte-se Marques, José, «O Culto de S. Tiago no Norte de Portugal», in Lusitania Sacra..., pp. 114-117.

= Segundo estudos efetuados por José Marques nos arquivos documentais do Porto e de Braga, para os séculos XVI-XVIII, foram
identificadas, na regido norte do pais, cento e vinte e quatro pardquias consagradas ao orago Santiago. E ainda interessante
notar que das dioceses estudadas, a que apresentava maior niumero dedicadas a este santo era a diocese de Braga. Confira-se
Marques, José, «O Culto de S. Tiago no Norte de Portugal», in Lusitania Sacra..., pp. 132-135.

= Consulte-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroguiais de 1758..., pp. 54-56.

“ Sobre a devocdo a Santa Marta leia-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias

Paroquiais de 1758..., pp. 36-39 e 749.
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enorme devocao a santa e a oportunidade de negdcios que era entendida por muitos que 1a
acorriam.

Os fregueses de Seramils, ainda no concelho de Amares, tinham como capela mais
procurada a do orago S. Paio de Seramil, na igreja de Seramil, promovendo as festividades em
honra do santo no dia vinte e seis de janeiro, dia de S. Paio. Nestas ocasides, os devotos das
freguesias de S. Paio, Paredes Secas, S. Tiago de Goaes e de Santa Marta rumavam com as
suas cruzes, e reuniam-se junto ao local de culto onde iam rezando ladainhas, ao mesmo tempo

que circulavam ao redor da igreja.

3.3.1.1. Concelho de Barcelos

No concelho de Barcelos, na freguesia de Abade de Neiva®, a ermida de Santo Amaro,
no lugar do mesmo nome, era responsavel pela chegada de forasteiros a terra. A informacao
exata da proveniéncia dos romeiros é inexistente no texto das Memdrias, no entanto, €
mencionada a grande quantidade de veneradores no dia do santo. Ainda segundo as Memorias,
a fama de milagreiro era muito antiga, e a fé neste santo era ilustrada pela moldura humana que
no dia de Santo Amaro, advogado das doencas dos 0ssos®, acorria a ermida. O povo, crédulo, ia
em romagem ao templo, e, em reconhecimento pela sua intervencao, ornamentava-se a capela
com candeias de cera, e os fiéis deixavam esmolas em dinheiro para a realizacdo de missas.
Estes acontecimentos eram promovidos pelo abade da terra.

Na paroquia de Alvelos®, a capela da Nossa Senhora do Socorro, localizada na encosta
do monte de Rajido, é descrita como uma das que mais fiéis atraia a terra. No primeiro domingo
depois da Pascoa, os fregueses de Alvelos e das freguesias vizinhas juntavam-se aos seus

PArocos e organizavam procissdes ao templo para festejar e homenagear Nossa Senhora.

» Veja-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcdo do
imaginario minhoto setecentista..., pp. 57- 58 e 750.

* A respeito do culto a Santo Amaro na paréquia de Abade do Neiva, leia-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do
Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcao do imaginario minhoto setecentista..., pp. 61-65.

7 Confirme-se Dias, Geraldo J. A. Coelho, “O culto popular de S. Bento. Uma forma de Terapéutica religiosa”, p. 234, consultado
em 29/05/16, disponivel em: http://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/2239.pdf.

= Sobre os milagres de Nossa Senhora em Balugaes, consulte-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga

nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcdo do imagindrio minhoto setecentista..., pp. 70 -71 e 750.
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Em Balugaes®, freguesia também do concelho de Barcelos, o paroco memorialista
destaca a capela de Nossa Senhora da Aparecida®. Esse templo teria sido mandado construir
por um fregués em reconhecido agradecimento pela intervencao da santa na cura de seu filho. A
origem da devocéao teria sido cinquenta e quatro anos, antes do registo das Memdrias Paroquiais
de 1758, altura em que teria ocorrido uma sequéncia de acontecimentos miraculosos, que
culminariam na construcdo da capela. Descreve a lenda que trés acontecimentos singulares
teriam ocorrido na sequéncia da intervencado da santa: o primeiro com um cidadao jovem 7a/fo
de entendimento e de lingua, que teria sido agraciado com a aparicdo da santa, e de imediato
passou a fer tino e a falar. Numa outra ocasido, 0 mesmo moco acompanhado de seu pai, caiu
de uma ponte quando carregava um vasilhame de agua ao ombro, para levar as obras,
conservando o deposito e a agua intactos, e sem que nada de mal lhe ocorresse. O pai,
maravilhado com os acontecimentos, construiu no local uma capelinha, que foi contemplada
com a imagem da santa, oferecida por uma mecenas, referenciada como Dona Maria. Esta
benfeitora, da freguesia de S. Pedro de Alvito, a uma légua de distancia do santuario, mandou
que se fizesse uma imagem da santa e que fosse levada em procissao para a capela, no monte
dos Crespos. Durante o percurso, regista o paroco, que o céu ter-se-ia coberto de estrelas,
embora 0 ocaso ainda ndo tivesse acontecido, e o altar em que a santa foi colocada ter-se-ia
coberto de flores caidas do céu.

Com o decorrer do tempo, os milagres multiplicaram-se e fama da santa e a devocdo
dos fiéis tomaram tais dimensdes que foi mandado construir um templo maior, com duas torres,
e no interior trés altares, mercé de donativos dos figis. Proximo do templo, no local exato da
aparicao, existia ainda wma meia capelinha onde o abade da freguesia colocou a imagem de
Cristo, que o povo batizaria de Sentfior dos Quebrados, porque segundo a narracado aquele que
acorria ao local esperando o auxilio divino, testemunhava de imediato o restabelecimento dos
quebradoset. Na paroquia, o dia quinze de agosto era consagrado aos festejos da santa,

promovidos pelo paroco, com grande numero de fiéis, que nao obstante acorriam a capela

» Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroguiais de 1758. A construcdo do imaginario
minhoto setecentista..., pp. 77-79 e 750.

* Para mais informacgéo recomenda-se Rodriguez Iglesias, Francisco, “Caminho portugués: os caminhos do Norte de Lisboa”, in
Stellarum, Iter (dir.), A Grande Obra dos Caminhos de Santiago, vol. |, Santo Tirso, Norprint, 2007, pp. 260-261.

& Leia-se Tavares, Pedro Vilas Boas, “Caminhos e invencdes da santidade feminina em Portugal nos séculos XVII e XVIII (Alguns

dados, problemas e sugestoes) ", in Via Spiritus, 3, 1996, pp. 163-215.
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durante todo 0 ano, embora nao seja possivel determinar a sua proveniéncia, dado que o paroco
foi omisso relativamente a essa informacao.

Na entao vila de Barcelos®, no templo de Bom Jesus, localizado fora das muralhas, e no
atual Campo da Feira, realizavam-se a trés de maio as festividades da exaltacdo da Santa Cruz,
uma das principais manifestacdes de culto regido.

Relativamente a origem da devocdo, as Memodrias Paroguiais de 1758 do distrito de
Braga mencionam a ocorréncia de um grande milagre e continuo prodigio da aparicdo das
sagradas cruzes estampadas na terra, que ocorria sistematicamente a volta do Templo de Bom
Jesus. Estes milagres, segundo o registo do paroco, consistiam no aparecimento de
determinadas imagens desenhadas no chao, designadamente cruzes, a representacao do
Senhor com a Cruz as costas e outros instrumentos da paixdo de Cristo.

Estas figuras, bem recortadas no solo vermelho daqueles montes, acabavam por
representar, para os fiéis, motivo de grande devocao, havendo mesmo quem, tomando aquilo
como reliquia, levasse um pouco daquela terra sagrada para suas casas e a espalhasse pelas
searas, acreditando que isso trazia fertilidade, e prosperidade as culturas. Escreve ainda o
paroco que um ano apds o fendmeno do aparecimento da primeira cruz, um mercador da terra
tera presenteado a dita capela com a imagem do senhor com a cruz as costas. Esta escultura,
feita de um Unico tronco, e de grande perfeicdo e arte, segundo o testemunho popular, teria
estado exposta na Flandres, tendo sido executada pelo grande mestre Nicodemos. Para a
promocao deste local de culto muito contribuiram, nao s6 0s parocos, como o proprio bispo D.
Rodrigo de Moura Teles (1704-1728), bem como os peregrinos que atravessavam a fronteira. O
paroco redator descreve a descrenca inicial do bispo, perante os relatos que Ihe iam chegando,
mas que apos ter presenciado os fendmenos se sentiu rendido dquele Sagrado sinal da nossa
Redencdo viu, pasmou e constantemente creo que aquela Cruz era obra da Mao de Deus,

prostrou-se por terra e devotamente a beijou. A lenda tornou este local num polo de culto e a sua

= \eja-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcdo do
imaginario minhoto setecentista..., pp. 81-93, 750.

= Sobre o milagre da Cruz e a devocdo do Bom Jesus de Vera Cruz de Barcelos, recomenda-se a leitura de Marques, Jo&o
Francisco, “Teofanias cristoldgicas: milagres e santuarios no alto e baixo Minho”. Comunicacado apresentada ao Seminario
Internacional Em Torno dos Espacos Religiosos Mondasticos e Eclesidsticos organizado pelo instituto de Histéria Moderna da
faculdade de Letras do Porto a seis de novembro de 2004. Confira-se Marques, Jodo Francisco, 7eofanias cristologicas: Milagres
e Santuarios no Alto e Baixo Minho. Em torno dos espacos religiosos-monasticos e eclesidsticos, pp. 65-74, disponivel em:
http://hdl.handle.net/10216/23016. Segundo este autor, num documento publico e autenticado da época, tera ficado registado

entre outras informacoes o dia da semana e do ano da primeira aparicao deste fenomeno em terras de Barcelos.

93



fama passou a fronteira; alguns missionarios de Castela, que teriam acorrido a este lugar, foram
testemunhas, e posteriormente apregoadores de tais milagres. A enorme divulgacao deste
prodigio ocorrido em Barcelos e em outros locais do entdo império portugués, teve também
como importantes promotores o associativismo devoto de irmandades e confrarias, e neste caso
em concreto da confraria da Vera Cruz do Bom Jesus de Barcelos. Esta congregacao foi
instituida no século XVI, logo apos o milagre das cruzes.

As confrarias devotas a Paixdo de Cristo tiveram grande incremento particularmente na
Peninsula Ibérica, gracas a um movimento espiritualista denominado Devotio Moderna,
proveniente do norte da Europa e gracas ao beneplacito do Papa Paulo V. No caso particular
desta irmandade, os confrades que a integravam eram provenientes nao s6 da terra, mas
também de localidades da regido litoral como: Matosinhos, Leca, Azurara, Vila do Conde, Povoa
do Varzim, Fao, Esposende, Darque, Viana do Castelo, Caminha e Valenca. Facto compreensivel,
ja que um dos milagres mais conhecidos relacionados com este santuario diz respeito ao
salvamento de mareantes®. Para além destas localidades havia ainda confrades de terras do
Brasil.

Por ocasido da festa da Santa Cruz realizava-se uma feira franca, que inicialmente
durava quinze dias e mais tarde passou a prolongar-se apenas por trés dias. A sua importancia
era tal que segundo o registo do paroco, durante esse periodo, eram concedidos privilégios,
nomeadamente o do perdao por crimes; a crenca popular no milagre das cruzes trazia ao local
infinifo povo a admirar este prodigio e o redator escreve ainda mas sempre concorre de varias
cidades e Vilas um grande numero de ourives e mercadores de fodo o género, reiniculas e
estrangeiros®.

Relativamente a Natureza da Festividade, durante as comemoracdes religiosas chegava
imensa populacdo em romaria a capela do Bom Jesus, havia intensos festejos e os inumeros

figis celebravam o milagre da cruz, entoavam-se canticos e por todo o lado havia manifestaces

“ Segundo as fontes, existiu um livro do santuario datado de 1627 com relatos dos milagres. Para um estudo mais
pormenorizado do tema consultar Aimeida, Carlos Alberto Ferreira de, Certiddo da Acta do Milagre aa Cruz, Lisboa, Presenca,
1990, pp. 22-23.

® Confirme-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcdo

do imaginario minholto setecentista..., p. 87.
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de devocao em reconhecimento da intervencéo divina na saude e na agricultura, misturando-se o
religioso e o folcléricos.

Em Barqueiros?, no mesmo concelho, a capela de Nossa Senhora das Necessidades,
situada no lugar de Prestar, e administrada pelo padre Paulo Francisco, parecia ser o local mais
procurado pelos devotos. Sobre a origem desta devocdo, o paroco ¢ omisso. No entanto, e
segundo a narracao, a oito de setembro, aos domingos e nos dias santos, vinham a capela
muitos devotos manifestar a sua fé. Sobre 0 modo como o povo festejava e praticava o culto, a
informacdo é também escassa, sabe-se, no entanto, que vinha em romaria, todos os anos
prestar cultor & imagem de Nossa Senhora.

Na freguesia Carapecos®, a capela de Santa Catarina, no lugar da Gandra, a sul da
freguesia, tinha como orago a Senhora da Gléria. Segundo a tradicdo, a imagem da Senhora da
Gldria teria sido encontrada na estrada entre Areosa e Barcelos e trazida para a capela de Santa
Catarina. Os milagres da santa foram ocorrendo e a noticia foi passando entre os fiéis, mesmo
entre aqueles que nao eram da terra, atraindo ao local romeiros em numero crescente. A
narracao ndo é esclarecedora quanto ao impacto geografico destas festividades, sabe-se apenas
qgue mobilizavam gente em numero consideravel; para festejar a santa, para além das romarias,
no dia da assuncao de Nossa Senhora e no dia da ascensao de Cristo era rezada missa, e eram
feitos clamores liderados pelo abade da freguesia.

Na freguesia, de Carvalhal®, a vinte e cinco de marco, e na sexta-feira da Quaresma,
comemorava-se Nossa Senhora da Anunciacdo ou das Pressas. Nessas ocasides, afluiam a

capela os fregueses de S. Paio do Carvalhal, S. Lourenco de Alvelos e de Gilmonde. Como

“ A esse proposito da devocdo a Santa Cruz e aos seus milagres, leia-se Cardoso, Jorge, Agioldgio Lusitano, tomo |, Porto,
Faculdade de Letras da Universidade do Porto, 2002, p. 504; Marques, Jodao Francisco, “Teofanias Cristologicas: milagres e
santuarios no Alto e Baixo Minho..., pp. 65-67.

¢ Em Barqueiros a ruralidade era muito demarcada, a populacdo que vivia da agricultura e pesca pagava em trigo o respetivo
censo a Sé de Braga e passava frequentemente periodos de caréncia socorrendo-se de Nossa Senhora das Necessidades nos
momentos de aflicdo. A esse respeito, leia-se Abreu, Alberto Antunes de, O arquivo e as origens da Santa Casa da Misericordia
de Fao, Esposende, Santa Casa da Misericordia de Fao, 1988, p. 80. Sobre o culto a santa veja-se Capela, José Viriato (coord.),
As Freguesias do Distrifo de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcdo do imagindrio minhoto setecentista..., pp.
9394 e 750.

« Consulte-se Capela, Joseé Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memcrias Paroguiais de 1758. A construcéo
do imaginario minhoto setecentista..., pp. 99-100 e 750.

» O culto e as festividades traziam & paroquia fiéis de toda a vizinhanca promovendo o convivio e momentos de descontracao.
Sobre esse assunto leia-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A

construcdo do imaginario minhoto setecentista..., pp. 101-102, 750.
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agentes de promocdo da capela destacavam-se o seu administrador, José de Almeida Castelo
Bezerra, que tinha por costume festejar a Senhora das Pressas com a participacéo dos parocos
daquelas freguesias. Os paroquianos das freguesias vizinhas deslocavam-se em procissao a
capela, os seus parocos encimavam o cortejo, conduzindo o povo no meio de canticos e
ladainhas.

Em Cossourado”, também em Barcelos, e no Monte de S. Simé&o, outrora teria existido a
capela do santo, que foi depois transferida para junto do cruzeiro da igreja. No local da primitiva
capela teria sido restaurada uma cruz de pedra sobre um penedo, local de devocao daqueles
que vinham em veneracao da vera cruz, e implorar bom tempo, para as culturas.

Ainda no concelho Barcelos, na freguesia de Couto”, o paroco era o principal promotor
da capela de S. Tiago, na igreja de Couto. Relativamente a natureza da festividade, e segundo a
tradicao, as freguesias vizinhas estavam cativas de um voto antigo, que as obrigava a prestar
homenagem ao orago desta freguesia — S. Tiago. No dia do santo todas as freguesias vizinhas
afluiam a capela com clamores.

Em Durrdes”, a capela mais procurada pelos romeiros era a de Santo Anténio, situada
no Monte do mesmo nome, no lugar de Durraes. No dia do santo, para além das gentes da
terra, chegavam ao local romeiros das freguesias de Carvoeiro e Tragoza, tornando-se este uma
estacao de peregrinacao interna dentro do territdrio nacional, e o povo, em procissao e clamores,
vinha venerar o seu santo.

Na freguesia de Gueral, a capela de Santo Antonio, no lugar do Outeirinho, segundo as
Memoria, era local de culto de exceléncia, principalmente no dia do santo, descreve o paroco
que havia um grande afluxo de gentes das freguesias vizinhas, que em romagem ali acorriam,

confiantes no poder intercessor de Santo Anténio. Santo Anténio é por tradicdo o santo advodago

© A importancia da agricultura na economia destas populacdes esta bem patente nos frequentes pedidos para que os santos
intercedessem pelo sucesso dos cultivos. Veja-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias
Paroquiais de 1758. A construcdo do imaginario minhoto setecentista..., pp. 104-108.

7 Veja-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcdo do
imaginario minhoto setecentista..., pp. 109-110 e 750.

 Sobre os votos antigos a S. Tiago consulte-se Marques, José, «O Culto de S. Tiago No Norte de Portugal», in Lusitana Sacra, 2°
série, 4, 1992.

7 Consulte-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcao
do imaginario minhoto setecentista..., pp. 112-113 e 750.

» Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcao do imaginatio

minhoto setecentista..., p. 126 e 750.
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das almas do purgatorio™. Este santo milagreiro era também casamenteiro e favorecedor da
maternidade, havendo o costume das mulheres solteiras, viuvas a procura de novo marido e mal
casadas rezarem novenas e trezenas ao santo pedindo auxilio. No Minho, Santo Antonio é
também procurado por ser o protetor dos animais. Nas regides rurais, este atributo do santo é
frequentemente recordado na decoracao das cangas dos bois com a imagem do santo’.

Em Quintides”, existia uma ermida, de S. Sebastido, situada numa agra e que era
destino de devocao para as gentes desta freguesia e de Santa Lucrécia de Aguiar. A dezasseis de
abril e de julho os populares destas freguesias deslocavam-se em romagem com clamores,
manifestando o seu agradecimento a S. Sebastido, na esperanca de serem contemplados com
as suas gracas. Ainda em Quintides, a capela de S. Frutuoso, situada no lugar de Fafe, era tanto
ou mais frequentada que a anterior. O seu orago era festejado a dezasseis de abril, e nessa data
fregueses de Santa Maria de Quintides, Santa Lucrécia de Aguiar, S Martinho de Aborim, S.
Tiago de Cossourado, S. Pedro Fins de Tamel, e S. Tiago de Carapecos associavam-se em
manifestacoes de fé e devocao. Os festejos eram marcados por dois clamores e procissao onde
integravam pessoas que vinham do exterior.

Mais a sul, no concelho Barcelos, na freguesia de S. Salvador do Campo ¢, a imagem do
Senhor dos Santos Pacos, era motivo de grande orgulho para as gentes locais, que procuravam
este local de culto sempre que sentiam as suas culturas ameacadas pela falta de chuva, ou

excesso de calor, ou qualquer outra contrariedade meteorologica.

» Para um estudo mais aprofundado sobre este assunto leia-se Santos, Isabel Maria Damaso de Azevedo Vaz dos, Do altar ao
palco. Santo Antonio na Tradlicao literdria, artistica e teatral em Portugal e em Espanha, Lisboa, Universidade de Lisboa, 2014, p.
98, tese de Doutoramento policopiada.

= Para além destas prerrogativas, Santo Antonio estava associado a protecdo dos marinheiros, navegantes e pescadores. A
capacidade deste milagreiro de acalmar as aguas do mar tornou-o por ineréncia o patrono dos navegantes, que por altura das
expedicdes maritimas se faziam acompanhar da imagem, ou davam o nome do santo a embarcacéo. Sobre as invocacoes ao
santo leia-se Santos, Isabel Maria Damaso de Azevedo Vaz dos, Do altar ao palco. Santo Antdnio na Tradicdo literdria, artistica e
teatral em Portugal e em Espanha..., pp. 99-118.

7 Leia-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcao do
imaginario minhoto setecentista..., pp. 133, 750.

7 A imagem do Senhor dos Passos com a cruz aos ombros é muito acarinhada pelas gentes do Minho e costuma integrar as
procissdes de domingo de Ramos. Sobre este culto na freguesia de S. Salvador do Campo, leia-se Capela, José Viriato (coord.),
As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcdo do imaginario minhoto setecentista..., pp.

97-99.
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Em Vila Boa”, no mesmo concelho, a festividade mais significativa para as gentes da
paroquia era a do Espirito Santo, que tinha como grande promotora D. Maria®. Durante os
festejos, que ocorriam na primeira oitava das festas do Espirito Santo, a capela era procurada
por fregueses de Vila Boa e das pardquias vizinhas, registando o paroco memorialista que, néo
faltavam romagens, clamores e oferta de roscas. Relativamente & natureza da festividade, nesta
pequena regido rural, as festas do Espirito Santo tinham um cariz simultaneamente pagao e
religioso, particulariedades que caracterizavam este culto. Havia romagem e clamores, mas
simultaneamente dancas, e tanto homens como mulheres eram chamados a mostrar as suas
habilidades, sendo posteriormente recompensado com roscas, também chamadas fogacas, que
na época representavam consideraveis mimos, como o paroco faz questdo de lembrar ao
descrever que cada uma consta de um quarto de pdo de trigo as quais se dao a quem melhor
dancar, que Vao varias pessoas a ela®.

Como afirmou Vitor Paulo Gomes Pereira o culto do Espirito Santo em Portugal
caracterizava-se pela fé ardente, a supersticdo facil e formas rituais pagds:. Teofilo Braga
considerou mesmo os rituais que envolviam este culto como testemunhos de uma heranca dos
tempos da pratica de religides politeistas na Peninsula Ibérica®.

A projecao que a devocdo do Espirito Santo teve junto dos estratos sociais populares foi
consequéncia de varias circunstancias, designadamente o facto de a maioria da populacéo
iletrada nao se identificar com a liturgia oficial da Igreja, a magnificiéncia e fausto das cerimonias
religiosas e o exoterismo dos conceitos e dogmas eclesiasticos. Em contrapartida, os rituais
relacionados com a veneracdo do Espirito Santo afiguravam-se espontaneos e menos austeros.
O ponto alto das comemoracdes do Espirito Santo consistia na coroacao do imperador, elemento
escolhido entre o povo para representar o papel de imperador. A festa decorria entre banquetes,

dancas, romarias alusivas a coroacdo do imperador. Todavia, as coreografias cultuais afastavam-

7 Sobre o culto do Espirito Santo em Vila Boa, veja-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas
Memodrias Paroguiais de 1758. A construcao do imaginario minhoto setecentista..., pp. 151-152 e 750.

© Sobre esta senhora, no entanto, ndo sdo dadas nenhumas informacdes para além de que era uma dinamizadora das
celebracoes do Espirito Santo.

 Confirme-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcao
do imaginario minhoto setecentista..., p. 151.

» Consulte-se Pereira, Vitor Paulo Gomes, A Confraria do Divino Espirito Santo de Coura, Braga, Universidade do Minho, 2008, p.
17, tese de Mestrado policopiada.

= Confira-se Braga, Tedfilo, O Povo Portugués nos seus Costumes, Crencgas e Tradigoes, Vol. I, Lisboa, Publicacdes Dom Quixote,

1994, p. 202.
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se dos padrdes instituidos pela Igreja, assumindo uma teatralidade que aproximava 0 homem
(imperador) a divindade, tal como nas religides pagas. Simultanemente, a hierarquia religiosa
deixava de emergir em primeiro plano, havia como que uma subversao dos valores instituidos.

Este culto de raiz eminentemente popular e que tinha como elemento de devocdo a
ferceira pessoa da trindade pautava-se por um misticismo exacerbado, um regresso aos
sentimentos e praticas anunciadas pelos apostolos no inicio da era cristd e um alheamento as
dialéticas iluministas. Perante este cenario era importante que a lIgreja incorporasse as
confrarias do Espirito Santo reorientando-as na praxis religiosa®. Para corrigir esta contrariedade,
0s bispos viram a sua missao facilitada face as deliberacdes tomadas no Concilio de Trento, que
lhes concediam poderes disciplinadores sobre as confrarias de leigose.

De igual modo o regime politico marcado pelo regalismo que se vivia na época em
Portugal, ndo se identificava com as extravagancias do culto do Espirito Santo e muito menos
com as supersticdes populares criticadas tanto pelos tedricos iluministas, nomeadamente os
estrangeirados, como por Pombal.

O Estado moderno idelizado pelo consulado pombalino devia atender as exigéncias
criticas do racionalismo setecentista®, e ao combate do subjetivismo ou messianismo religioso.
Para o politico a heterodoxia era inimiga da ordem e levava ao que Emile DurKeime designou
como anomia sociak.

No mesmo concelho, mas agora na freguesia de Vilar do Montes, o santuario de Nossa
Senhora do Tempo da Boa Morte, localizado no lugar de Gandra, préximo de Paco, era um
centro religioso visitado por grande concurso de gente de foda a redondeza, como registou o

paroco. O culto tridentino da Senhora da Boa Morte promovido pelos jesuitas e pelas confrarias

* Sobre esta tematica consulte-se Penteado, Pedro, “Confrarias portuguesas na Epoca Moderna: Problemas, Resultados e
Tendéncias da Investigacdo”, in Lusitania Sacra, 2° série, tomo VII, Universidade Catélica Portuguesa, 1995, p. 37; Pereira, Vitor
Paulo Gomes, A Confraria do Divino Espirito Santo de Coura..., p. 25.

= \eja-se Monteiro, D. Antonio de Sousa, Cddigo das Confrarias. Resumo do direito Eclesidstico, Civil, Administrativo e Criminal
Relativo a estas Associacoes, Coimbra, Imprensa da Universidade, 1870, p. 5.

® Sobre as estratégias politicas do Marqués de Pombal para a afirmacdo da soberania do estado secular face a interferéncia da
Santa Sé leia-se Abreu, Laurinda, “A politica religiosa do Marqués de Pombal: algumas leis que abalaram a Igreja”, in Revista
século XVIll. As Origens do Estado Moderno em Portugal, 1, 2000, pp. 223-233.

v Durkheim, Emile, £/ Suicidio, 1* edicion, Buenos Aires, Grupo Editorial Tomo, 1998, pp. 10-15; Lopez Fernandez, Maria del
Pilar, “El concepto de Anomia de Durkheim y Las Aportaciones Teoricas Posteriores”, in /beroamericana, afio IV, n° 8, julio-
diciembre, 2009, pp. 135-137.

= Capela, Joseé Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcao do imaginatio

minhoto setecentista..., pp. 157-159, e 750.
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foi particularmente vivido nos séculos XVIl e XVIIl. A imagem da Virgem esta muitas vezes
associada a uma barca, simbolo alegérico da fravessia imposta pela morte® No que diz respeito
a origem da devocao, a fé e o imaginario do povo foi uma constante ao longo dos tempos, e 0
caso da construcdo da ermida de Nossa Senhora do Tempo da Boa Morte ¢é disso elucidativo. A
verdade é que a edificacdo de centros de fé e locais de veneracado foram sempre surgindo e a
Idade Moderna foi bem paradigmatica daquilo que foi o reforco destas fundacdes. Citando José
Marques [...] 7ais centros de fé e devocdo nao obedeceram a qualquer ldgica ou programa
previamente estabelecido”. Segundo o testemunho do paroco, esta ermida havia sido construida
pelos devotos, quatro anos antes dos registos das inquiricdes de 1758 nas Memorias, mas a
influéncia de Nossa Senhora sobre os populares era ja inquestionavel muito antes desta data.
Com a construcdo do templo as romarias tornaram-se mais frequentes, e a Senhora passou a
ser festejada todos os domingos e dias santos, mas com especial incidéncia no més de julho e

nos domingos de Visitacao.

3.3.1.2. Concelho de Braga

No concelho Braga, na freguesia da Cividade, encontrava-se a capela de S. Sebastido
localizada no campo com 0 mesmo nome. Este templo e as atividades ali desencadeadas tinham
como agentes de promocao o Senado da Camara, o Cabido, e a confraria de S. Sebastido. O dia
vinte de janeiro era reservado aos festejos do santo com missa cantada e sermdo. Quanto a
natureza da festividade, anualmente era organizada pela confraria de S. Sebastido, a principal
promotora dos rituais de cultos, uma procissdo. No dia de S. Lourenco a imagem de S.
Sebastido era levada em cortejo fora dos muros da cidade, por voto antigo respeitando a
tradicdo, que a populacdo cumpria com grande respeito, pela mercé que fez este santo a esta
cidade em a liviar da peste, na ultima vez em que foi assaltada deste mal, nos séculos
passados*. Nos restantes dias e no dia de S. Sebastido a capela era fundamentalmente

frequentada pelos moradores da cidade.

* A respeito da importancia deste culto no sufragar das almas e da sua promocao pelos jesuitas e pelo papa Bento XIlI, leia-se
Aratjo, Ana Cristina, A morte em Lisboa: atitudes e representacoes..., p. 188.

* Confirme-se Marques, José «Os Santos dos Caminhos Portugueses», in Revista da Faculdade de Letras Historia, Il série, vol. 7,
2006, p. 248.

@ \leja-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcdo do

imaginario minhoto setecentista..., pp. 170 e 750.
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Ainda em Braga, na freguesia de Cunha%, a capela de Nossa Senhora do Rosario, na
igreja da paroquia, é descrita pelo paroco como um dos principais locais de convergéncia para
os crentes. A organizar as manifestacdes de culto estavam geralmente os confrades e oficiais de
Nossa Senhora do Rosario, e na ocasido das festividades da freguesia a referida confraria
organizava as atividades religiosas. O paroco nao é claro no que diz respeito a proveniéncia das
gentes que acorriam ao local para venerar a imagem, referindo, no entanto, que, no quarto
domingo de maio, concorre nesse dia muita gente. A circunstancia era comemorada com aquela
grandeza que permitem estas terras, havia missa cantada, musica e cantochao, e a culminar os
festejos tiravam-se a sorte rosarios que eram consagrados aos irmdos, num ambiente feérico
que envolvia toda a comunidade=.

Na freguesia de Dume®, a dez de agosto, era comemorado o dia de S. Lourenco. A sua
capela situava-se no local chamado Ordem, na estrada que vai da freguesia de Dume para
Braga, pela Cangosta do Populo. A promover as solenidades destacava-se a confraria de S.
Lourenco, e nesse dia afluiam a capela pessoas da cidade de Braga e também das aldeias
vizinhas, com clamores.

Na pardquia de Espordes® em Braga, a vinte e nove de julho comemorava-se aquela que
era para os fiéis motivo de grande devocdo, Santa Marta. Para a ocasido a capela recebia
consideravel numero de fiéis, com gente, como diz o0 paroco, de vdrias partes. Esta capelinha
situada no monte de Santa Marta era, no entanto, visitada ao longo de todo o ano, com
clamores.

Na freguesia de Figueiredo®, havia uma capelinha do capitdo Bento Vaz Pereira, préximo

do lugar de S. Miguel. Segundo a narracdo vinha gente em romaria para venerar S. Bras dos

= Sobre o culto de Nossa Senhora do Rosario na freguesia de Cunha, leia-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do
Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcao do imaginario minhoto setecentista..., pp. 171-172 e 750.

= No sentido de perceber toda a ambiéncia que envolvia estas festividades religiosas, Antonio Dantas Barbosa recria a
importancia dos sons nas festividades. Leia-se Barbosa, Antdnio Francisco Dantas, 7empos de festa em Ponte de Lima (séculos
XVIIXIX), Braga, Universidade do Minho, 2013, p. 318, dissertacao de Doutoramento policopiada.

» Sobre o culto de S. Lourenco em Dume consulte-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas
Memodrias Paroguiais de 1758. A construcao do imaginario minhoto setecentista..., pp.173 e 750. A respeito da capela de S.
Lourenco em Dume leia-se também Lima, Maria Luisa Reis, “Nétulas para estudo da talha bracarense. A capela de S. Lourenco
da Ordem”, in Revista da Faculdade de Letras. Ciéncias e Técnicas do Patrimonio, | série, vol. 2, Porto, 2003, pp. 641-646.

* Consulte-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias Paroguiais de 1758. A construcéo
do imaginario minhoto setecentista..., pp. 176-177.

* \leja-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcdo do

Imaginario minhoto setecentista..., pp. 178-180 e 751.
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Fornos, principalmente a trés de fevereiro, mas o paroco nao especifica a proveniéncia das
gentes que vinham prestar culto.

Em S. Victor”, a capela mais visitada era a da Senhora-a-Branca, e o povo de diversas
freguesias vinha, durante todo o ano, venerar e agraciar a santa com clamores. Neste templo
rezavam quotidianamente cinco capelaes.

Em Tendes®, o santuario do Bom Jesus representava o maior local de peregrinacao nao
s da pardquia, como do concelho. O santuario era composto por uma série de construcdes; no
meio da freguesia, no lugar do Acento, situava-se a igreja de Santa Euldlia de Tendes e na
encosta do monte do Bom Jesus, sobranceiro a Braga, era possivel apreciar-se um dos maiores
santuarios de devocdo a Santa Cruz, a insignia mais representativa da redencdo, o resgate da
humanidade, através da morte de Jesus na Cruze. A histéria do Santuario do Bom Jesus, tal
como hoje o conhecemos, remonta a 1722, quando o Arcebispo Primaz, D. Rodrigo de Moura
Teles®, assumiu o cargo de juiz da irmandade da Santissima Trindade de Braga, e requereu
novos estatutos. No entanto, e desde o século XIV, teria existido uma ermida alusiva a Santa
Cruz e durante quatro décadas a irmandade da Santissima Trindade teria mantido as obrigacdes
religiosas e administrativas do templo, para em 1494, e com D. Jorge da Costa como Arcebispo
de Braga se iniciar uma nova etapa, e surgir uma nova ermida. Mas foi a partir do ano 1629,
quando foi constituida a confraria do Bom Jesus do Monte, e apos a aprovacao diocesana dos
seus estatutos, que este templo tomou novo félego, empenhando-se em restaurar o culto da
Sanctae Crucis, mas agora com a designacdo de Bom Jesus de Braga. Neste periodo,
desenvolveu-se, entao, todo um complexo que incluia casas de abrigo aos romeiros e as capelas

dos passos da Paixao.

7 Veja-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcdo do
imaginario minhoto setecentista..., pp. 193-194, 750.

* Consulte-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias Paroguiais de 1758. A construcéo
do imaginario minhoto setecentista..., pp. 204-210, 751.

» Sobre o mistério da Santa Cruz e o seu culto no territorio portugués leia-se Castico, Fernando, Memcdria Historica do Santuério
do Bom Jesus do Monte sublrbios de Braga, Braga,Tipografia Camides, 1884, pp. 7-9, e ainda a interessante pesquisa de
Marques, Joao Francisco, 7eofanias Cristologicas. milagres e santuarios no Alfo e Baixo Minho, em torno dos espacos religiosos
- monasticos e eclesidsticos..., pp. 65-74.

@], Rodrigo de Moura Teles uma das mais ilustres figuras da historia da cidade de Braga. Foi reitor da Universidade de Coimbra,
bispo da Guarda e arcebispo de Braga. Sobre o assunto leia-se Ferreira, Ana da Cunha, Braga Triunfante (Braga nas Memodrias
Paroquiais de 1758), Vol. |, Braga, Universidade do Minho, 2001, pp. 164-165; Queiros, Maria Helena, “Jacobeia e redes
clientelares. Fr. Luis de Santa Teresa e Fr. Jodo da Cruz (0.C.D.): (Auto) retrato de dois irmaos em Braga (1730-1735) ", in

Historia. Revista da FLUP Porto, IV Série, vol. 2 - 2012, pp. 79- 96.
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A estrutura arquitetdnica, tal como a conhecemos na atualidade, iniciou-se entao com o
Arcebispo D. Rodrigo de Moura Teles™, e continuou com os prelados que lhe sucederam, com
destaque para D. Gaspar de Braganca, (1758-1789), que foi quem escolheu o local de
construcao, em conjunto com o arquiteto que viria a dar vida ao tracado arquitetonico do
monumento, um dos edificios mais representativos do neoclassico em Portugal.

Relativamente a veneracao da vera cruz, que tinha no santuario do Bom Jesus um dos
locais de adoracdo mais simbodlicos deste culto, a origem reporta-se ao ano de 320, e a viagem
de Santa Helena, mae do imperador romano Constantino, a Jerusalém, a colina do Gélgota onde
Jesus Cristo tera sido cruxificado. Segundo a tradicdo, Helena, agradecida e impressionada pela
inesperada vitéria do filho em 312 contra Maxéncio e um exército bem mais numeroso, e
confiando que tal facto teria ocorrido gracas ao aparecimento da cruz a Constantino ordenou que
o local indicado pelos evangelhos como o da execucdo de Jesus fosse escavado, e o madeiro
sagrado recuperado. Esta crenca no poder transcendental da Cruz espalhou-se por toda a
sociedade crista tal como os pequenos pedacos do santo lenho que passaram a ser uma
reliquia. Mais tarde, e segundo as fontes historicas, esta festa liturgica de devocao a Santa Cruz,
muito respeitada pelos devotos, veio a ser instituida a vinte e sete de maio pelo Papa Joao I,
durante o seu breve pontificado. No entanto, segundo as Memorias, o local sagrado era destino
frequente dos devotos ao longo de todo o Verdo. O paroco utiliza mesmo a curiosa expressao,
agora neste tempo de Verdo, quase todos os dias vem firias de gente a dita romagem. O
impacto e devocdo do milagre da cruz foi descrito, ndo sé no territdério metropolitano, mas
também em regides com a Mauritania, Cabo Verde, Brasil e India¢, o que veio a refletir-se na
arquitetura religiosa das colonias do antigo império. Relativamente ao santuario do Bom Jesus
do Monte, em Braga, para além de documentos que descrevem as romagens dos devotos que
vinham fazer as suas suplicas e as suas oracdes ao longo de todo 0 ano, existem ainda mencdes

a ex-votos e a doacdes testamentarias ao Santuario®.

v Sobre Braga setecentista e o contributo em termos de patrimonio arquitetonico de D. Rodrigo de Moura Teles, leia-se Ferreira,
Ana da Cunha, Braga Triunfante (Braga nas Memcdrias Paroquiais de 1758) ..., pp.96-98.

= Para uma maior elucidagdo sobre a origem do santuario, consultar Feio, Alberto, Bom Jesus do Monte, Braga, Tipografia
Minerva, 1930, pp. 3-9.

= Segundo fontes hagiologicas esta lenda religiosa que gerou inimeros fiéis, nao se radicou apenas no reino, tendo-se espalhado
pelas coldnias. Sobre este assunto leia-se Marques, Jodo Francisco, 7eofanias Cristologicas: milagres e santuarios no Alto e Baixo
Minho, em torno dos espacos religiosos — monasticos e eclesiasticos..., pp. 69-70.

A respeito do santuario do Bom Jesus do Monte leia-se Feio, Alberto, Bom Jesus do Monte..., pp. 1-14.
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E importante ndo esquecer os agentes de promocdo que, de alguma forma, sempre
estiveram por tras do impacto que o santuario teve ao longo da historia religiosa do reino. Os
estatutos da irmandade da Santissima Trindade de Braga constituida em 1373, ja impunham
aos confrades a obrigacdo de promoverem romagens a primitiva ermida do Bom Jesus e
ouvirem missas a luz de doze cirios. Em 1522, na época do Cardeal Alpedrinha, o santuario do
Bom Jesus recebeu novo félego com a construcdo dum novo templo para substituir o anterior
gue se encontrava em ruinase.

Durante o século XVII, a populacao bracarense tomou a seu cargo os cuidados com o
templo, mas segundo Alberto Feio, no inicio do século XVIII o litigio entre os eclesiasticos do
deado e da curia arcebispal pelo controlo da irmandade, tera contribuido significativamente para
o declinio do templo. A partir de 1722, este santuario dedicado a devocdo do milagre da cruz
ressurge, e agora como um dos mais belos monumentos religiosos do Minho, como o realca o
paroco quando escreve [...] £ no lugar do Bom Jesus se acha uma obra magnifica da mesma
invocacdo do Bom Jesus do Monte, na data em que as Memorias foram redigidas o principal

promotor deste templo era o Dedo da Santa Sé de Braga.

3.3.1.3. Concelho de Cabeceiras de Basto

Ja no concelho de Cabeceiras de Bastos, freguesia de Bastos'®, as capelas de Santo
Anténio e de Santa Luzia padroeiro dos animais e advogada das doencas de olhos
respetivamente eram administradas pelo povo da freguesia e localizadas num monte designado
Outeiro de Santo Antdnio, fazem confluir a paréquia os habitantes das freguesias vizinhas. Mas
sobre a geografia da sua realizacdo e a natureza das festividades, o paroco redator nao deixou
praticamente nenhuma informacdo, para além de que ocorriam romagens com destino ao

templo. Mas no concelho e freguesia de Cabeceiras de Bastos' existia ainda um local de culto

5 Sobre este assunto consultar Marques, Jodo Francisco, 7eofanias Cristologicas: milagres e santuarios no Alfo e Baixo Minho,
em torno dos espacos religiosos — monasticos e eclesiasticos..., pp. 67-69; Mattoso, José, /dentificacdo de um Pais-Composicao,
in Obras Completas, Vol. 3, Rio de Mouro, Circulo de Leitores, 2001, p. 241.

s Sobre as devocoes de Cabeceiras de Basto leia-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas
Memodrias Paroquiais de 1758. A construgdo do imagindrio minhoto setecentista..., pp. 217-219 e 751. Nesta regido, Santo
Antdnio é muito venerado como protetor dos animais, em especial dos porcos, havendo o culto do Santo Anténio dos porquinhos.
A esse respeito leia-se Santos, Isabel Maria Damaso de Azevedo Vaz dos, Do altar ao palco. Santo Antonio na tradicao literaria,
artistica e teatral em Portugal e Espanha..., p. 111.

7 Consulte-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcdo

do imaginario minhoto setecentista..., pp. 220-222 e 751.
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mais conhecido, o tumulo de Santa Senhorinha¢, na lgreja paroquial, situada fora do lugar no
meio de hum campo.

A origem da devocao e culto eclesiastico desta veneravel figura da Idade Média teve
inicio em 1130 durante o arcebispado de D. Paio Mendes, e a oficializacdo dos festejos nos
calendarios liturgicos portugueses a partir do século Xlll'», Segundo as Memdrias Paroquiais de
Braga de 1758w, esta igreja teria sido concedida a uma religiosa de S. Bento a quem
chamavam carinhosamente Senhorinha. Senhora de grandes virtudes e filha do Conde de Vieira
da familia dos Sousas, senhores de Bastos. Explica o documento das Memérias Paroquiais que o
Rei D. Afonso de Castela tendo tomado conhecimento dos dotes prodigiosos desta senhora e do
seu irmdo Gervasio, concedeu, como reconhecimento de apreco a dama, a igreja e um couto.
Mas, e segundo as fontes hagiograficas, os seus milagres ndo teriam decorrido sé em vida, apos
a sua morte eles tornar-se-iam frequentes e poderosos. Muitos historiadores que se debrucaram
sobre os feitos desta santa realcam o facto da imagem da Santa Senhorinha, e dos relatos dos
seus prodigios, apresentarem enormes verosimilhancas com outros protagonizados por figuras
importantes da historia religiosa de S. Bento de Nurcia'. Perante os testemunhos e relatos
sobre a vida e os feitos de Santa Senhorinha, ¢ possivel perceber que a devocdo a esta figura
religiosa esta fortemente relacionada com as suas capacidades taumaturgicas, milagreiras.
Existindo mesmo uma lista de milagres a ela atribuidos referentes a enfermos que encontraram
total restabelecimento gracas a intervencédo da santa2.

Registam as Memorias que no dia da procissdo do Corpo de Deus, data escolhido para
os festejos de homenagem a santa, convergiam ao local, a fim de se juntarem & populacdo, o
senado da Camara e os eclesiasticos das freguesias vizinhas. A importancia das comemoracoes
era tal que as expensas do evento tais como os gastos com cera e com o sermao ficavam a

cargo do rei. No entanto, e para se entender a verdadeira dimensao deste culto, ha que recuar

15 Segundo antigos Nobiliarios e Martirolégios 0 nome de batismo de Santa Senhorinha teria sido Domitilla ou ainda Genouesa,
nasceu no ano de 924 e faleceu aos cinquenta e oito anos, tendo dedicado a maior parte dos seus dias a vida monacal.

1 Confirmar Tavares, Pedro Vilas Boas, “Senhorinha de Basto: memorias literarias da vida e milagres de uma santa medieval”,
In Via Spiritus, 10, 2003, p. 8. Santos De Cada Dia, S. J., José Leite (Org.), Braga, Editorial A. 0. 2% edg. vol. |, s.d., p. 427.

1 Veja-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcéo do
Imaginario minhoto setecentista..., p. 222.

1 Sobre o assunto recomenda-se a consulta de Gameiro, Odilia Alves, «A Apropriacdo Nobiliarquica De Um Culto Rural a
hagiografia de Santa Senhorinha de Basto», in Arquipélago ¢ Historia, 2* série, V, 2001 pp. 561-580.

2Confirme-se Tavares, Pedro Vilas Boas, “Senhorinha de Basto: memdrias literarias da vida e milagres de uma santa

medieval .., p. 17.
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ao ano 1130, data em que D. Paio Mendes (1118-1137), arcebispo de Braga, coagido pelos
populares que garantiam as virtudes milagrosas da santa, se deslocou a Bastos, ao sepulcro da
Senhorinha onde foi feita a exumacao do cadaver, na presenca de testemunhas. O arcebispo,
apos ter verificado a integridade do corpo, e constatado milagres ocorridos gracas a intervencao
da santa, ordenou que se gravasse na lapide um epitafio de homenagem as suas virtudes; desta
inscricdo tumular Jorge Cardoso destacou aquela que maior importancia viria a ter para a
memoria coletiva da época, e que se tornou o maior simbolo da beatificacdo desta santa,
concedida pela autoridade eclesiastica da diocese; Possuit vouens in tabulis Alma. Que escreuer
seu nome no catalogo dos Sactos'®.

A promocao deste mito ndo se limitou apenas ao impacto junto a populacdo ou ao
clero, a prépria Coroa esteve envolvida ao longo de varias geracdes, concedendo dadivas e
privilégios. De acordo com as Memdrias Paroquiais de 1758, o iei D. Pedro | e D. Inés de Castro
teriam visitado a igreja da santa e deixado uma doacao'. Mas o episédio mais relevante, e com
confirmacdo documental, refere-se & deslocacdo de o rei D. Sancho com seu filho primogénito,
D. Afonso, ao tumulo da santa. Num documento datado de 29 de maio de 1200, D. Sancho,
agradecido pela intercecdo da santa na cura do infante, tera concedido, entre outros privilégios,
um couto ao padroado da igreja de Santa Senhorinhats,

Relativamente a natureza das festividades, alguns dos rituais religiosos ocorriam junto ao
jazigo da santa. No interior da igreja paroquial a tumba encontrava-se assente em duas colunas,
e por baixo desta os peregrinos foram escavando um buraco de onde extraiam terra sagrada,
que acreditavam ter poderes miraculosos quando espalhada sobre os campos inférteis, ou
quando utilizada em mezinhas e tratamentos medicinais. Qutro costume era o enfermo repousar
sobre o sepulcro invocando a intersecado da santa para obtencdo de curas milagrosas. O culto da
santa atingia o seu ponto mais alto por altura do Corpo de Deus, altura em que, registam as
Memodrias Paroquiais, era feita uma grande procissdo do Corpo de Deus, onde participavam

entidades seculares e religiosas, provenientes de varias freguesias que ocorriam ao local

15 Para um maior aprofundamento do assunto leia-se Cardoso, Jorge, Agiologio Lusitano, Tomo 2, Porto, Faculdade de Letras da
Universidade, 2002, p. 681.

14 Sobre este episodio veja-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758.
A construcdo do imaginadrio minhoto setecentista..., p. 222.

15 Segundo Pedro Vilas Boas Tavares, o documento original com o registo desta doacdo de D. Sancho ter-se-a extraviado, mas &,
no entanto, possivel consultar a sua transcricdo, num cartulario do Cabido da Sé de Braga datado do século XVII, designado
Rerum Memorabilium Ecclesiae Bracarensis- tomus primus. Sobre este tema consulte-se Tavares, Pedro Vilas Boas, “Senhorinha

de Basto: memorias literarias da vida e milagres de uma santa medieval”..., p. 16.
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engalanadas a rigor e com as suas cruzes. Estas festividades ficaram também marcadas por trés
acontecimentos importantes: a publicacao da Bula¢, o triduo, designacéo dada aos trés dias de
oracoes, pregacoes e outras celebracdes religiosas, e do facto de durante quarenta horas a
comunidade desfrutar de musica e sermoes.

Quanto a geografia da realizacdo dos festejos, documentam as Memérias que vinham
assistir as cerimonias todas as freguesias vizinhas. E a igreja da freguesia era a unica do
concelho em que se realizava a cerimdnia da publicacdo da Bula, facto que justificava Hum
grande concurso de Povo, tal a importancia deste culto popular. Mas a projecdo desta devocao
foi muito para além das povoacdes circunvizinhas de Bastos; segundo os testemunhos que
foram sendo registados na vasta literatura referente a este mito, era frequente a passagem de
peregrinos e viajantes, que vinham em romagem visitar o tumulo da santa, provenientes de
locais como Guimaraes, Braga', Ledo, Zamora e Lisboats.

Ainda em Cabeceiras de Bastos, a capela de invocacao a S. Bartolomeu ', situada no
lugar da Ponte, nos dias vinte e trés, e vinte e quatro de agosto, atraia ao local gente proveniente
de terras circunvizinhas, num raio de duas léguas. Esta festa realizava-se nas margens do rio
Tamega. Do outro lado do rio existia uma fonte sulfurosa a que a populacdo recorria e que

estava igualmente sob a protecao de S. Bartolomeu.

3.3.1.4. Concelho de Celorico de Basto

No concelho de Celorico de Basto, freguesia de Agilde», a capela com invocacdo a S.
Pedro do O, recebia durante todo o ano, devotos provenientes de diversas freguesias, nao
havendo, no entanto, informacao discriminada das mesmas. No dia de S. Pedro havia clamores

€ romagens.

1s Documento apostolico escrito em pergaminho, com selo pendente e com as imagens de S. Pedro e S. Paulo onde o papa dava
instrucoes relativas as condutas dos eclesiasticos e do povo.

w Esta festa passou a integrar o Breviario Bracarense em 1724, por ordem de D. Rodrigo de Moura Teles. Confira-se S. J, José
Leite (Org.), Santos De Cada Dia. Braga, Editorial A.O., s.d., p. 427.

18 Veja-se Gameiro, Odilia Alves, “A apropriacdo nobilidrquica de um culto rural a: Hagiografia de Santa Senhorinha de Basto”...,
p. 564.

1 Consulte-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo de Braga nas Memdrias Paroguiais de 1758. A construgdo
do imaginario minhoto setecentista..., pp. 222-223 e 751.

1w Consulte-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcao

do imaginario minhoto setecentista..., pp. 231-232 e 751.
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Na freguesia Gagos#, a ermida de S. Caetano, situada na serra préxima a uma via
publica com grande circulacao de pessoas, ao longo do ano, e em especial no dia da ascensao
de Jesus Cristo, juntava os féis que comungando da mesma fé acorriam ao local preenchendo
as necessidades religiosas que a suas almas ansiavam. Segundo a narrativa do paroco, no
jubileu, os fregueses, apds terem sido purificados pela confissdo e a comunhé&o, deslocavam-se a
capela em numero muito significativo, e entre as varias manifestacdes de agradecimento,
encontravam-se as esmolas, que eram as unicas fontes de rendimento da capela.

Na freguesia de Rego, situada no lugar de Arvonca, afastada a um quarto de légua da
igreja paroquial, a na ermida de S. Pedro, escreve o paroco que no dia do santo, a vinte e nove
de junho ia a capela grande concurso de gente de arredores da freguesia, e durante o ano os
clamores continuavam, mas de forma menos intensa. Eram promotores do templo o paroco da
freguesia, e o mosteiro de Pombeiro, de frades beneditinos, que era igualmente padroeiro e
proprietario da capela.

Também no mesmo concelho, freguesia de Veade!#, no interior da igreja Matriz, a capela
de Nossa Senhora também designada da Purificacdo, Mae de Deus, Maria Santissima, Rainha
dos Anjos, era a mais popular das capelas com clamores, dadivas e esmolas. No dia de S. Bras
e no da santa era tradicdo as gentes das freguesias e concelhos vizinhos, como Montelongo,
Cabeceiras de Basto e outras, irem em congresso a esse lugar sagrado venerar a santa da sua
devocdo. Nessas festividades, a populacédo dos varios concelhos organizavam-se conjuntamente
com o seu cura, cantando a ladainha de Todos os Santos, e em clamores e oracdes deslocavam-
se a capela a gratificar agradecidas o patrocinio da Rainha dos anjos. Quando as populacdes das
freguesias vizinhas nao podiam contar com os respetivos parocos, o costume antigo consistia
nos fregueses se dirigirem ao local de ajuntamento dos paroquianos onde principiava o clamor, e

combinarem os préstimos com outro sacerdote, pagando para o efeito uma esmola.

= Sobre a ermida de S. Caetano em Gagos leia-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memorias
Paroquiais de 1758. A construcdo do imaginario minhoto setecentista..., p. 245.

= A respeito da promoc¢édo do culto de S. Pedro por parte do mosteiro de Pombeiro veja-se Capela, José Viriato (coord.), As
Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcdo do imaginario minhoto setecentista..., p. 248.

1 \eja-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcdo do

imaginario minhoto setecentista..., pp. 252-254
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3.3.1.5. Concelho de Esposende

No concelho Esposende freguesia Belinho, a ermida de Santo Amaro? santo
comemorado a quinze de janeiro, estava situada na transicdo de dois lugares. Em meados do
més de janeiro, o povo da freguesia, que era o principal promovedor das festividades, e das
pardquias vizinhas como S. Miguel das Marinhas, S. Bartolomeu do Mar, S. Jodo de Vila de Vila
Chéo, S. Paio Dantas e Castelo do Neiva, convergia a capela do santo em romaria na esperanca
de alcancar a sua protecdo e o seu beneplacito.

Em Gemeses'», a capela de Nossa Senhora da Anunciacdo também conhecida por
Nossa Senhora do Lago, era o local de culto mais procurado. O mito ou a crenca surgiu quando
a imagem de Nossa Senhora emergiu do lago existente no percurso da estrada real do Porto
para Viana. Neste local, a travessia era assegurada por quatro barqueiros? que transportavam
todo o tipo de passageiros, e carros que necessitassem dos seus servicos e sem auferir de
qualquer tipo de pagamento, exceto no caso de transportes de carros, com ou sem carga, em
que era cobrados quarenta ou vinte réis, respetivamente.

Segundo a narrativa, a imagem de madeira, com quatro palmos de comprimento
amparando nos bracos o Menino Deus, foi levada com grande zelo e devocao para a capela
junto ao lago, que desde logo se transformou em local de culto pelos muitos milagres que Deus
fazia pela intersecdo da sua mae santissima.

A devocao a Senhora do Lago tem uma origem popular, embora com a aquiescéncia das

autoridades religiosas. Esta santa, tal como a maioria dos cultos praticados em capelas junto ao

2 Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo de Braga nas Memdrias Paroquialis de 1758. A construcdo do
imaginario minhoto setecentista..., pp. 258, 752.

= Nascido em Roma numa familia senatorial foi discipulo de S. Bento. E-lhe atribuido o milagre de caminhar sobre as aguas para
salvar Placido. Herdeiro espiritual e sucessor de S. Bento. Segundo a tradicéo tera instituido o instituto beneditino nas Galias.
Faleceu em 584. Confirme-se, Santos De Cada Dia, S. J, José Leite (Org.)..., pp. 58-59.

s Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcdo do
imaginario minhoto setecentista..., pp. 267-268.

2 A rede viaria na época nao estava desenvolvida, no entanto, para atender ao transito regional, em muitas ocasides eram as
proprias comunidades que organizavam uma estrutura convencionada entre os pares. No caso da barca do Lago, o povo de
Gemeses, Palmeira e Gandra reunia-se no primeiro domingo de setembro elegendo dois juizes, que eram provenientes
alternadamente de cada uma destas freguesias. Os juizes e mais um escrivdo reuniam-se quinzenalmente, estabelecendo
direitos cobrados sobre as passagens e assegurando por parte dos moradores e dos mosteiros de S. Romao e de Palme o
pagamento de cotas em géneros nomeadamente: trigo, centeio, milho e cevada branca, para sustento dos barqueiros. Os
barqueiros eram provenientes destas freguesias, que estavam obrigadas a disponibiliza-los. Em contrapartida, ficavam isentas de
pagamento de emolumentos quando da passagem dos seus carros. Com esta estrutura assegurava-se o transito regional,

beneficiando a terra através do incremento de rotas comerciais e de peregrinos.
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mar, era de proveniéncia estritamente popular, estando muito relacionado com o temor que o
povo tinha ao poder do mar, dos cursos de agua e das forcas da natureza. O templo tinha como
agentes de promocao a confraria de Nossa Senhora do Lago, instituicdo de sacerdotes e a
confraria Principe dos Apdstolos S. Pedro, de clérigos e leigos. Relativamente a festividade em si,
na segunda oitava da Pascoa, data em que se celebrava a festa da santa, era costume o povo
das freguesias vizinhas, Fao e Esposende, vir em procissdo nos seus barcos, subindo o rio em
direcdo ao local sagrado, em clamores e oracdes a Nossa Senhora do Lago. Mas as
manifestacdes de fé nao se restringiam a esses dias festivos; quando uma lancha era construida,
0 mestre e 0s seus marinheiros iam de barco, em romaria, até as proximidades da capela, onde
0 sacerdote os esperava para benzer o batel, e os marinheiros entregavam nas maos da santa
as suas promessas, 0s seus pedidos, e as suas esmolas. Existia ainda o vofo antigo segundo o
qual a populacdo de Palmeira e Gandra vinha também em procissdes e clamores ao local
sagrado, levando broas de pao, que eram posteriormente distribuidas, pelo mordomo, aos

pobres.

3.3.1.6. Concelho de Fafe

No concelho de Fafe, freguesia de Aboim', a capela de S. Jodo, também conhecida por
da Ramalheira, situada entre o arvoredo e afastada da urbe, era local de orgulho e de culto. No
dia do santo, a vinte e quatro de junho, afluia a capela, em romagem e clamores, a populacéo
das freguesias vizinhas. Segundo a narrativa, um fidalgo, penitenciado pelas autoridades
eclesiasticas, teria construido a capela em honra a S. Jodo.

Ainda em Fafe'», os monges de S. Jerdnimo, do mosteiro da Costa, eram os promotores
da capela de Santo Ovidio, situada no Monte do Crasto. No terceiro domingo de agosto, dia em
que se festejava o santo, o povo dos arredores dirigia-se ao templo em romagem, para em uniao
fazerem as suas preces; como manifestacdo de devocdo estes fregueses ofereciam esmolas,

que eram recolhidas pelos monges de S. Jerédnimo e entregues ao santo.

= A respeito da construcdo da capela de S. Jodo em Aboim consulte-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de
Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcdo do imagindrio minhoto setecentista..., pp. 273-274.

» Sobre o papel dos monges de S. Jeronimo nas festividades em honra ao santo leia-se Capela, José Viriato (coord.), As
Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquials de 1758. A construcdo do imaginario minhoto setecentista..., pp. 284-

285e752.
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Em Freitas®, a capela de Santa Marinha, localizada num monte bem alto, de onde se
avistava Guimaraes, Viana e Vila do Conde, no dia dos festejos da santa, a dezoito de julho, em
épocas anteriores ao registo das Memorias, confluiam ao local trinta e cinco freguesias, tendo
havido posteriormente uma diminuicdo, mas a afluéncia continuaria a ser consideravel,
estendendo-se a mais de vinte freguesias, que concorriam entre si para demonstrar a sua fé e a
sua veneracdo a santa. Os crentes destas freguesias vinham a este local sagrado em romarias,
clamores e novenas®, agradecendo a intervencao da Santa Marinha, a advogada das maleitas.

Em S. Gens, no lugar de S. Lourenco, a capela do mesmo nome atraia a terra varios
clamores, sobre as proveniéncias dos figéis e romeiros a narracdo nao é esclarecedora. Na
origem desta tradicao estava o imaginario de um povo crente, que acreditava que a intervencao
do santo mudava o rumo das culturas quando estas corriam perigo, como o paroco relata ras
sextas-feiras da semana de quaresma, algumas me dizem sdo votos que fizeram habitadores por
se verem oprimidos dos bichos lhe comem os frutos; a capela pertencia ao Marqués de

Valenca, que era o seu principal promotor.

3.3.1.7. Concelho de Guimaraes

No concelho Guimaraes, na freguesia Caldas de Vizela* havia uma capelinha situada
numa montanha a uma légua de distancia da freguesia, bem nos confins da freguesia para a
parte norte, o templo, de invocacdo ao Bom Jesus de Barrosas, era frequentado pela grande
maioria da populacdo da provincia do Minho, com a intencdo de tributarem ao mesmo Senhor
suas humildes deprecacdes; os festejos nesta capelinha atingiam o seu ponto alto nas festas do
Espirito Santo e no domingo da Santissima Trindade.

Em relacdo a algumas freguesias ndo existe grande informacdo sobre os rituais

religiosos da populacdo, como é o caso de Candoso em S. Martinho*, no concelho Guimaraes.

» Consulte-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcéo
do imaginario minhoto setecentista..., pp. 284-285 e 752.

» Novena: dedicacéo a oracdo durante uma hora por dia durante nove dias seguidos.

= \lgja-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcéo do
imaginario minhoto setecentista..., p. 300.

= Consulte-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo de Braga nas Memdrias Paroguiais de 1758. A construgdo
do imaginario minhoto setecentista..., pp. 324-327.

15 Para um estudo sobre o devocionario desta regiao leia-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas

Memdrias Paroquiais de 1758. A construcdo do imaginario minhoto setecentista..., pp. 331-332.
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Todavia a ermida de S. Bartolomeu, no dia do santo, atraia as freguesias vizinhas que vinham
em romaria.

Na pardquia de Creixomil*, a Santa Casa da Misericdrdia era a principal promotora do
culto na apela de S. Lazaro e na apela de Santo André. Na primeira, situada na Rua de S.
Lazaro, para além de se festejar o santo, era tradicdo celebrar-se a Senhora da Ajuda, em dia da
Anunciacdo, e Santa Marta, a vinte e nove de julho. Mas as comemoracdes mais representativas
e as maiores romagens ocorriam no domingo de Lazaro. Na capela de Santo André, no dia do
santo, reuniam-se no local fiéis de Guimaraes e de aldeias vizinhas.

No mesmo concelho, na freguesia Gominhaes:s, a capela de Nossa Senhora do Bom
Despacho, localizada no lugar dos Meeiros, que estava sob a responsabilidade da irmandade da
Senhora do Bom Despacho, recebia numeroso devotos na segunda oitava da Pascoa.

Em Longos®, no alto da serra da Falperra, perto da estrada entre Braga e Guimaraes,
era frequente concentrarem-se devotos durante todo o ano; no entanto, a prevaléncia maior era
no dia de Santa Madalena e dia de Santa Marta, datas em que o povo de varias freguesias afluia
em maior numero. Relativamente & natureza da festividade, o povo, das mais variadas
freguesias, ia em romaria a volta da ermida e faziam procissdes, cumprindo votos antigos, num
ritual coletivo repleto de oracoes e canticos, que terminava com o capelao a celebrar missa.

Na freguesia de Sande (S. Clemente)=, a capela mais procurada era a da Senhora da
Saude, no monte de S. Bartolomeu e no lugar de Outinho. Segundo a tradicdo, a populacao
encontrava-se sob a protecdo da Senhora, que era conhecida pelos poderes milagreiros. A santa
era comemorada na oitava de Pascoa, e na ocasido o local enchia-se de romeiros, a freguesia
engalanava-se, e a imagem era paramentada com indumentarias preciosas e tecidos de seda.
Vinham entao /numerdveis devotos em romarias que esperavam receber algum beneficio, como
o restabelecimento fisico de um ente querido, um bem espiritual, a protecdo contra uma

ameaca, ou mesmo o perddo para os pecados.

1 Confirme-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquials de 1758. A construcdo
do imaginario minhoto setecentista..., pp. 337-338 e 753.

1 Sobre esta devocdo a santa leia-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais
de 1758. A construcao do imaginario minhoto setecentista..., pp. 343,753.

@ Consulte-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo de Braga nas Memdrias Paroguiais de 1758. A construgdo
do imaginario minhoto setecentista..., pp. 350-351.

1= A respeito do culto de Nossa Senhora como advogada das doencas veja-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do

Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcao do imaginario minhoto setecentista..., pp. 358-360.
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Na freguesia de Sande (S. Lourenco)®, a capela do Espirito Santo, no Monte Sabroso,
era de tal forma acarinhada que tinha como agentes promotores o paroco e os fregueses. A
celebracdo do Espirito Santo* repetia-se todos os anos, porque Ele, apesar de invisivel,
personificava para os devotos o amor infinito de Deus pelos homens, e o povo, numa
manifestacdo de fé incondicional, comemorava a ocasiao com grande zelo. Os romeiros, no dia
do Espirito Santo, vinham numa espécie de peregrinacdo ao cruzeiro situado no cimo do monte,
0s parocos proferiam sermdes e havia missa cantada. Estes momentos eram de reflexdo e
meditacao, mas eram igualmente de festa e celebracao.

Na paroquia de S. Sebastido®, a capela de Santo Anténio, no interior da igreja do
convento de S. Francisco, desencadeava consideraveis manifestacdes de devocdo ao santo, ao
longo de todo o ano, mas era no dia de Santo Anténio que os rituais religiosos se tornavam mais
significativos; durante treze dias decorriam grandes cerimonias, organizadas pela irmandade do
mesmo nome, as quais a populacdo da terra, e de uma vasta area em volta de Guimaraes
participava, organizando-se em romarias que chegavam de varias proveniéncias ao convento de
S. Francisco. No decorrer do evento eram rezadas novenas, havia missa solene e eram
proferidos sermdes.

No mesmo concelho, mas na freguesia de Serzedelo*, nos dias da Ascensao do Senhor
e de S. Jodo Batista, a capela de Nossa Senhora do Monte, afastada da zona populacional e

construida no cimo do monte, préximo a uma nascente, tornava-se ponto de confluéncia de

» Veja-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcao do
imaginario minhoto setecentista..., pp. 360-361.

w (O Espirito Santo é referido desde o Antigo Testamento, e nos testemunhos escritos e iconograficos ele aparece representado
como um sopro, uma luz ou uma chama. Em Portugal, este culto foi disseminado por Isabel de Aragao, esposa de D. Dinis. No
entanto, na opinido de alguns historiadores, o periodo aureo destas comemoracdes tera sido durante os séculos XIV e XV. Esta
celebracdo nado estava sob a dependéncia juridica eclesiastica e carregou sempre enorme importancia simbdlica para a
populacdo do reino, de tal forma que, como refere José Pinto Casquilho acabou por vir a ser um vetor de disseminador do
império da fé crista. Esta festa tinha lugar na semana de Pentecostes e era geralmente promovida pela confraria do Espirito
Santo. Estas festividades sao descritas por cronistas seiscentistas como estando associadas por vezes a grande sumptuosidade.
Relativamente a natureza das mesmas, um dos rituais com maior destaque era a coroacdo do imperador, que era escolhido
entre o povo pela irmandade. O simbolismo do culto era de tal forma significativo que era também celebrado a bordo das naus, o
que facilitou a sua divulgacdo por todo o império. Leia-se, Casquilho, José Pinto, “Esteios da Lusofonia - do Culto do Espirito
Santo”, in Revista Triplov de Artes, Religides e Ciéncias, n° 7, 2010, no sitio: H:\REvistaTriploVdeArtes,ReligideseCiencias.mht

“ | eia-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construgéo do
imaginario minhoto setecentista..., pp. 365-368, e 754.

w2 Consulte-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcao

do imaginario minhoto setecentista..., pp. 372-373 e 754.
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gentes devotas. Para a ocasiao deslocavam-se igualmente ao local os fregueses da paroquia de
Santa Maria de Infias que ficava a distancia de meia légua. Estas romagens, descritas pelo
Paroco como populosa e bem ornada, caracterizavam-se por incorporarem um numero muito
significativo de devotos que se vestiam de gala para vir em unissono prestar homenagem a
Senhora do Monte.

Na paroquia de Souto (S. Salvador), uma das capelinhas mais visitadas era a do orago
S. Pedro. No dia do santo, os fregueses das povoacdes de Santa Eufémia, S. Claudio e de Santa
Maria do Souto reuniam-se com o respetivo vigario num lugar sagrado e iam em peregrinacdo
até a capela S. Pedro, atras da cruz, devidamente erguida, simbolo religioso que encabecava a
procissao, e que os figis seguiam, ao mesmo tempo que iam proferindo oracdes publicas
durante o percurso.

Em Souto (S. Salvador), a capela de S. Bartolomeu, no dia do santo, era palco de
festividades; o local enchia-se de devotos, e para a ocasido eram organizadas romagens pelo
paroco do mosteiro, e pelo seu congénere da paroquia de Santa Maria do Souto, conjuntamente
com os respetivos fregueses. Neste local s6 estava autorizado a dizer a missa o conego do
cendbio, pelo que o sacerdote da freguesia de Santa Maria do Souto nao podia entrar na capela
vestido de estola.

Na freguesia de Vizela (Santo Adrido)# havia a capelinha da Nossa Senhora da Tocha,
localizada dentro da freguesia; vinham frequenta-la os devotos com clamores, principalmente por
altura da Quaresma, contudo, ndo é feita referéncia especifica sobre a proveniéncia dos romeiros

que, nesse dia em especial, confluiam ao local, no entanto o paroco refere que [...] sdo de fora.

3.3.1.8. Concelho de Povoa de Lanhoso

No concelho da Pévoa de Lanhoso, na freguesia de Calvos#, destacava-se a capela de
Nossa Senhora da Encarnacdo, construida na extremidade do lugar de Nasce. Para integrar as
festividades dedicadas a Nossa Senhora, que ocorriam no dia vinte cinco de marco, estavam

presentes ndo s6 os fregueses de Calvos, como os das freguesias das vizinhancas, com

“ Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcéo do
imaginario minhoto setecentista..., pp. 375-376 e 754.

“ Confirme-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construgcdo
do imaginario minhoto setecentista..., pp. 379-380 e 754.

s Sobre as festividades de Nossa senhora em Calvos leia-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas

Memdrias Paroquiais de 1758. A construcao do imaginario minhoto setecentista..., pp. 382-383 e 754.
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clamores e votos antigos, que se reuniam no local compartilhando credos e crencas com 0s
Seus congeneres.

Na igreja da paréquia de Ferreiros*, a capela de Nossa Senhora da Conceicéo era local
de grande atracao para os fiéis. No dia de Nossa Senhora, padroeira de Portugal, o povo acorria
em massa a igreja para lhe prestar culto. Segundo os registos, oito das freguesias vizinhas
estavam representadas e a elas junta-se também a confraria de Nossa Senhora, com os seus
mais de seiscentos confrades que eram os principais promotores das solenidades. Nessa data, a
imagem peqguenina da Nossa Senhora era transportada num andor, que integrando a procissao
percorria as ruas, para deleite dos seus fiéis e admiradores.

Em Fonte Arcada¥, a capela de Nossa Senhora do Rosario, na igreja paroquial de Fonte
Arcada, era o ex-ibris da pardquia. Durante as festividades dedicadas a santa, juntavam-se no
local todas as freguesias do concelho, que compreendia catorze pardquias. As cerimodnias
religiosas ocorriam no dia da visitacdo de Nossa Senhora e nas festas de S. Francisco de Borijia.
Estas celebracdes eram marcadas por uma forte adesdo da populacdo do concelho, que nesse
dia participava na procissao e em todos os protocolos religiosos, e as solenidades atingiam o
ponto mais alto com a publicacao da Bula,

No mesmo concelho, mas na freguesia de Frades'#, havia ainda as ermidas de S. Roque
e a de S. Mamede no cimo do monte de Penafiel. Nestes templos comemoravam-se aqueles
oragos no dia de Todos os Santos, e vinha gente em romagem de todas as freguesias vizinhas.

Ainda no concelho de Povoa de Lanhoso, o santuario do Senhor do Horto, situado

numa zona alta, fora do lugar e ja na fronteira da freguesia, era local do mais significativo culto

u Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcdo do
imaginario minhoto setecentista..., pp. 385-386 e 754.

“ Para um estudo sobre o devocionario de Fonte Arcada veja-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga
nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcao do imagindrio minhoto setecentista..., pp. 86-388 e 754.

v A Bula de Cruzada foi um privilégio concedido a Coroa portuguesa pelo Papa, e tinha como preposito financiar acdes de
propagacdo da fé. Inicialmente, estava muito direcionada para luta contra os infiéis de Africa e Asia, mas esse objetivo viria a
estender-se a criacdo e desenvolvimento de seminarios episcopais. A Bula era publicada trienalmente e a partir de 1609 cada
sexénio. A proclamacao da mesma era feita s6 em igrejas paroquiais privilegiadas. Esse acontecimento, de grande importancia
politica e religiosa, era motivo de congregacao das autoridades da igreja e seculares. Para um melhor esclarecimento sobre o
assunto, consultar Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A
construcdo do imaginario minhoto setecentista..., p. 585.

1 | eia-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcédo do

Imaginario minhoto setecentista..., pp. 388-389 e 754.
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do concelho. Ai existia um complexo de templos, entre eles, e virado para a estrada, o templo do
Senhor do Horto, segundo a tradicdo, naquele monte, afastado da povoacao, teria vivido um
ermitdo em retiro chamado Santo Antdo. Mais tarde, num local dominado por Penedos, foi
construida uma das maravilhas do patrimonio religioso minhoto, a capela de invocacdo ao
Senhor do Horto, santo milagreiro, que, segundo a lenda, detinha um tal poder divino que nao
havia necessidade ou moléstia, que recorrendo a este Senhor, ele os ndo socorra*.

Para além da ermida do Senhor do Horto, existia um intrincado conjunto de templos que
formavam o santuario, que consistia numa série de construcdes arquiteténicas ao servico do
culto: fontes, escadarias, pracas, albergues para 0s peregrinos, capelas e uma via-sacra,
apelavam aos sentidos, a meditacdo e a fé. Pela analise do texto, e considerando mesmo as
dimensdes do complexo, podemos pressupor que ao local acorria elevado numero de visitantes,
que ali vinham orar e que por ali pernoitariam. No que respeita ao impacto deste santuario, €
interessante notar que a admiracdo que causava nos fiéis transbordava para além das fronteiras
do reino, como dizia 0 paroco - os estrangeiros que por ali passam elevados e absortos no gue
meditam, passam muita parte do tempo no exame daguela obra da natureza ou fabrica da
soberana providéncia.

0 orago do santuario era comemorado no segundo domingo de setembro e os festejos
eram promovidos pelo reverendo paroco da freguesia. Os devotos que ali chegavam em romaria,
para fazer a via-sacra, e prestar culto ao Senhor do Horto, deixavam também muitos
testemunhos de quanto se sentiam abencoados pelos seus milagres, tais como mortalhas e
pernas e bracos de cera, e que colocavam nas paredes do templo como misticos trofeus:.

No mesmo concelho e, ainda na freguesia de Lanhoso#, afastada da povoacéo, mas nos
limites da freguesia, e no cimo dum monte rochoso, foi construido o Santuario da Senhora do

Pilar. As preces, as romarias e as muitas esmolas deixadas pelos fiéis em agradecimento a

% Sobre o santuario do Senhor do Horto veja-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo de Braga nas Memdrias
Paroquiais de 1758. A construcdo do imaginario minhoto setecentista..., pp. 392-395 e 754.

1w Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcdo do
imaginario minhoto setecentista..., p. 393.

= A devocdo ao Senhor do Horto atraia ao local muitos romeiros. Confirme-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do
Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcdo do imaginario minhoto setecentista..., p. 393.

= Sobre 0s ex-votos deixados no Senhor do Horto consulte-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga
nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcdo do imagindrio minhoto sefecentista..., p. 393.

1 \eja-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcdo do

Imaginario minhoto setecentista..., pp. 392-395, 754.
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virgem milagrosa foram motivo de continua ampliacao do templo. Ao longo do ano, eram
comuns as peregrinacoes, e muitas esmolas eram deixadas nesse local de culto; no entanto, no
dia da Senhora, as festividades, organizadas pelo paroco da freguesia tomavam outras
dimensoes, e vinham imensos romeiros, tanto de outras terras do reino como do estrangeiro.

Na freguesia de Santo Emilido havia a capela de S. Bento, situada no lugar do mesmo
nome. O seu orago, conhecido como santo muito milagreiro, era festejado a vinte e um de
marco, data da sua morte e a onze de julho. Para a ocasido, os fregueses deslocavam-se em
romagem, e embora escasseie a informacao sobre a sua proveniéncia, a narracdo menciona, no
entanto, que eram bastantes.

Na paroquia de Taide', na igreja paroquial, situada préximo do Rio Ave, eram trés as
capelas mais procuradas pelos devotos: a de S. Francisco, Santo Antonios e Nossa Senhora do
Rosario. O vigario e as religiosas de Nossa Senhora da Piedade e Remédios da cidade de Braga,
nos dias de cada um dos santos, organizavam festividades em sua homenagem. Mas, segundo o
relato, era nos dias de festejos da Nossa Senhora, Pascoa, Espirito Santo, e a oito de setembro,
que o local se transformava, em resultado da extraordinaria afluéncia a igreja. Citando o vigario
sendo a lgreja tdo espacosa toda a grandeza é pequena no dmbito para tanfo povo'®, e na
freguesia, a senhora era visitada ao longo de todo o ano, e o seu altar estava constantemente
repleto de ofertas e de esmolas dos devotos, gratificados pelos milagres. Refere o paroco que

havia ainda durante o ano, embora ndo especifique a data, uma outra festa organizada em sua

= S, Bento era o padroeiro dos males desconhecidos e estava relacionado com o ciclo agrario da primavera e verdo, sobre o
assunto leia-se Dias, Geraldo J.A. Coelho, “O culto popular de S. Bento. Uma forma de terapéutica religiosa”, pp. 234-236,
consultado em 29/05/16, disponivel em: http://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/2239.pdf. Sobre a freguesia de Santo Emilido
veja-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroguiais de 1758. A construcdo do
imaginario minhoto setecentista..., pp. 397-398 e 754.

= Sobre Santo Emilido consulte-se S.J José Leite (Org.), Santos De Cada Dia..., p. 308.

1w Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo de Braga nas Memdrias Paroquialis de 1758. A construcdo do
imaginario minhoto setecentista..., pp. 404-407 e 754.

1= Nascido por volta de 1191 ou 1192, em Lisboa. A sua educacéo foi confiada ao mestre-escola da catedral. Integrou a Ordem
franciscana em 1220, morreu em 1231, em Padua. Em 1946 o Papa Pio Xll proclamou-o Doutor da Igreja e atribuiu-lhe o titulo
de Douto Evangélico. Padroeiro de Portugal desde 1934, foi sempre dos santos mais queridos da populacdo portuguesa. O seu
nome é invocado em inimeros altares e capelas pelo mundo fora. O seu antebraco e o maxilar inferior foram instituidos como
reliquias e veneradas por muitos fiéis da igreja. Confira-se, Sanfos De Cada Dia. S. J., José Leite (Org.)..., pp. 213-219.

w Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcdo do

imaginario minhoto setecentista..., p. 405.
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homenagem, na qual ndo se poupavam diligéncias para que os festejos apresentassem a
grandeza que 0 povo esperava.

Ainda em Taide, os principais acontecimentos do calendario festivo/religioso decorriam
na Pascoa, durante todo o més de agosto, e no dia oito de setembro, e estavam diretamente
ligados a capela da Senhora do Porto de Ave. Inicialmente, teria existido na igreja paroquial uma
imagem conhecida como Senhora do Rosario, que foi renegada para segundo plano e
substituida por outra de maior esplendor. Com o tempo, a estatueta foi-se degradando, e quando
0 cénego da Santa Sé Primaz visitou a igreja, ordenou que a imagem fosse retirada e enterrada.
Na altura, um devoto do local tera entdo pedido para que a mesma lhe fosse entregue, para
evangelizacdo dos seus pupilos, e construiu-lhe um pequeno altar numa choupana pobre. O local
tornou-se desde ai ponto de peregrinacao, com os milagres a ocorrerem em catadupa, como diz
0 paroco com a santa com a mao téo larga a dispensar beneficios. As intervencdes da santa
foram sendo conhecidas por todo o lado, o culto foi crescendo, e esmolas e pecas de ouro
ofertadas. Houve entdo necessidade de criar um local mais digno, e surgiu um santuario, com
altares de primorosa decoracdo, ornados de prata, o retabulo revestido de folha de ouro, com
imagens de santos e sinos. Para dar guarida aos peregrinos, ao longo do ano e nos dias
especialmente dedicados a santa, foram também construidos locais de abrigo, nomeadamente
complexos de quartos, vinte varandas, duas cozinhas e cavalaricas. Segundo a narracao, sendo
tanto o povo, que neste dia concorre a este santuario que se vém cobertos os vizinhos montes e
por todas as estradas se caminha com dificuldade, porque a multiddo serve de embaraco. O
santuario estava sob protecéo do arcebispo de Braga, que organizava todos os anos ceriménias
comemorativas no dia em que se festejava o nascimento da Virgem. Para a ocasido, era
organizada uma procissao e um arraial com musica, e grande estrondo de clarins e a festa
perlongava-se até a tarde. Os festejos, que se haviam iniciado na véspera com o lancamento de
fogo-de-artificio, terminavam igualmente com o céu repleto de luz e cor.

Na mesma freguesia, a populacao tinha uma grande fé nos milagres de Cristo e na sua
imagem com a cruz as costas. Tal sentimento era fortemente promovido pelos parocos, que
ostentavam junto dos fiéis a imagem, simbolo da redencdo e da salvacdo, expondo-a aos

fregueses em duas ocasides em particular, por altura das Endoencas', dia muito especial para

'@ Sobre o Santuario de Nossa Senhora de Porto de Ave, a festa, as esmolas e a sua historia consulte-se Aratjo, Maria Marta
Lobo, A Confraria de Nossa Senhora de Porto de Ave. Um itinerario sobre religiosidade popular do Baixo Minho, Braga, Confraria
de Nossa Senhora de Porto de Ave, 2006, pp. 27-49.

“A palavra tem origem no latim [dlies] indulgentiac.
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0 devoto, pois eram concedidas indulgéncias, e durante os sermdes nos domingos da
Quaresma.

Na igreja da freguesia, no centro da nave primorosamente decorada, encontrava-se o
Santissimo Sacramento, e na tribuna dourada a imagem de Cristo. Nestas terras do interior
minhoto, a representacdo da imagem de Cristo com a Cruz as costas tocava bem fundo a alma
dos fiéis devotos. Mais do que uma cena sagrada, era a humanizacao do divino, que fazia nascer
um sentimento de piedade, que acabava por dar a sensacao de maior proximidade ao Redentor,
e fazia acreditar os crentes na salvacao. Este sentimento manifestava-se principalmente em
alturas de aperto ou aflicdo, quando as gentes da terra receavam as mas colheitas, e entdo o
PAroco reunia-se com o seu rebanho e saiam em procissdo, percorrendo a Via Sacra. O cortejo
iniciava-se junto a igreja e continuava por um percurso feito através dum monte, sinalizado por
cruzes, onde estavam gravadas representacdes de cada estacdo da Via Sacra. Este itinerario
terminava no Monte Olivete, que simbolizava a colina de Golgota referenciada pelos evangelhos,
local onde Cristo tera sido crucificado. O memorialista ¢ bem eloquente quando escreve: £ esta
imagem (4o milagrosa que quando os moradores desta freguesia sentem falta de chuva ou sol
saem com ela em procissao e pela maior parte experimentam milagres admirdvers, conseguindo

0 que desejam'®.

3.3.1.9. Concelho de Terras de Bouro

Na freguesia de Campo do Gerés:, no concelho de Terras de Bouro, a capela do Bom
Jesus, distante do lugar um tiro de espingarda, era visitada ao longo de todo o ano. A vinte e trés
de agosto celebravam-se as festividades, continuando a tradicdo do culto da Cruz e do Bom
Jesus, fortemente instalada no reino de Portugal, com especial preponderancia na regiao
minhota do pais. Juntavam-se as lendas e a tradicdo todo um folclore inerente a este tipo de
manifestacdes religiosas coletivas, reunindo-se o povo com 0 seu vigarios:, em representacdo da
autoridade do clero, e o juiz e os oficiais do concelho, como representantes das autoridades
seculares. Os ritos liturgicos em homenagem e reconhecimento & omnipoténcia divina

materializavam-se num cortejo, que o memorialista designou de procissao geral e onde, entre

@ Confirme-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcéo
do imaginario minhoto setecentista..., p. 405.

@ (Q culto do Bom Jesus esta muito presente no devocionario minhoto, veja-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do
Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcdo do imaginario minhoto setecentista..., pp. 414-417 e 755.

'« Padre com poderes delegados, geralmente pelo bispo.
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canticos, desfilavam as cruzes representativas de todo o concelho. Participavam também nesta
data devotos do concelho de Santa Marta de Bouro e do couto do Souto. Todos deviam participar
nesta manifestacao religiosa, pois a auséncia de alguma familia das freguesias do concelho no
cortejo era anotada e levava a algum tipo de condenacéo.

No mesmo concelho de Terras de Bouro na freguesia de Vilar:e existia ainda a capela de
Nossa Senhora do Livramento, afastada da povoacao. Explicam as Memorias que na primeira
oitava da Pascoa e no dia de Nossa Senhora do Livramento, o povo de algumas das freguesias
em redor da paroquia de Vilar organizava-se, tendo como mentor o seu paroco. Vinha em
procissao, encabecada pelas respetivas cruzes, até a dita capela. As procissdes usadas ja na
época dos romanos para homenagearem César com oracdes publicas, pelo sucesso das suas
conquistas®s. Eram, segundo definicdo de Raphael Bluteau, cerimonias eclesiasticas em que
participavam o clero, o povo e alguma nobreza. Os figis iam numa certa ordem e com a cruz
alcada, de um lugar sagrado para outro, levando pendao e andores com figuras de santos e
rezando Ladainhas’. Estas manifestacdes conferiam uma dimensdo sagrada as atividades
humanas e eram uma via magica, de longa tradicdo, para se alcancar a graca divina, quanto a

proveniéncia dos devotos fica apenas a nota de que era muito povo.

3.3.1.10. Concelho de Vieira do Minho

0 concelho Vieira do Minho fez parte do conjunto de novas unidades municipais criadas
a 6 de novembro de 1836, por Mouzinho da Silveira. O Estado liberal trouxe entre outras
reformas um novo mapa dos concelhos, no intuito de agilizar os recursos técnicos e humanos,
face as novas necessidades administrativas do novo regime politico.

Na freguesia da Canicada!®, eram atribuidos inimeros milagres a Nossa Senhora da
Gldria, o que levava os crentes em peregrinacao a capela durante todo o ano. No ultimo domingo

de julho eram organizadas ceriménias solenes pelo paroco da freguesia, em sua homenagem;

w A respeito de Nossa Senhora do Livramento leia-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo de Braga nas
Memdrias Paroquiais de 1758. A construcao do imaginario minhoto setecentista..., pp. 436-439 e 755.

w Confirme-se Bluteau, Raphael, Vocabuldrio Portuguez e Latino: dulico, anatomico, architectonico, Coimbra, Colégio das Artes
da Companhia de Jesus, vol. 6, 1712-1728, p. 756.

w7 Sobre este assunto consulte-se Capela, José Viriato, “Provincia do Minho”, in Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do
Distrito de Viana de Castelo nas Memodrias Paroquiais de 1758. Alto Minho: Historia e Patrimonio..., p. 642. Consulte-se
igualmente, Bluteau, Raphael, Vocabulario Portuguez e Latino: dulico, anatdmico, architectonico, vol. 6..., p. 756.

1 Consulte-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construgao

do imaginario minhoto setecentista..., pp. 444-445 e 755.
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acorriam em romaria as freguesias em redor e outras mais afastadas, e o paroco refere que
vinha fodo o género de gente.

Na paréquia de Eira Vedrar, comemorava-se Nossa Senhora dos Remédios; a sua
capelinha, no lugar de Vilar e dentro da povoacao, nos dias da Natividade, de S. Bento, de S.
Francisco, e nos cinco jubileus do ano, era local de realizacdo de rituais feitos em honra de
Nossa Senhora. Nessas datas visitavam o local, atraidas pelos muitos milagres, gentes em
romagem, proveniente das vizinhancas.

Na freguesia de Ruivaes', nos dias dos festejos do santo, a vinte e quatro de agosto, os
figis provenientes das terras vizinhas de Ruivaes e de além-fronteiras, nomeadamente da Galiza,
|4 se deslocavam para prestar culto a S. Bartolomeu.

Em Soutelo', o maior referencial de culto era a capela da Senhora da Lapa, localizada
no monte de Penamourinho, e inserida numa gruta natural. No seu interior encontrava-se um
retabulo esculpido na rocha, onde repousava a imagem de Nossa Senhora da Lapa. A confraria
de Nossa Senhora era a entidade responsavel pela manutencdo do espaco, e as freguesias

vizinhas ai de deslocavam em peregrinacao, na primeira segunda-feira depois do Espirito Santo.

3.3.1.11. Concelho de Vila Nova de Famalicao

Vila Nova de Famalicdo autonomizou-se do Julgado de Vermoim por altura do
Liberalismo. Em resultado do progressivo dinamismo social e econémico, a vila passa a integrar
as novas unidades administrativas criadas com a reorganizacao da geografia dos concelhos.

Na freguesia de Avidos, havia a tradicdo antiga de, no dia de S. Jodo, as regides

vizinhas se organizarem e virem em clamores cumptrir votos antigos, a capela de S. Jodo dos

1w \eja-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcédo do
imaginario minhoto setecentista..., pp. 448-449 e 755.

™ Comemoracéo religiosa catdlica celebrada dentro de um Ano Santo.

m Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcdo do
imaginario minhoto setecentista..., pp. 454-455 e 756.

7 Evangelizou a Arabia, a Arménia e a Mesopotamia. Foi preso e esfolado vivo, por difundir a fé crista. A iconografia apresenta-o
umas vezes vestido, outras esfolado com a pele na méo, e segurando a faca com que foi esfolado. Confirme-se Tavares, Jorge
Campos, Dicionario De Santos, Porto, Lelo & Irméo, 1990, p. 28.

7 Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcéo do
imaginario minhoto setecentista..., pp. 458-459, 756.

= A respeito dos principais oragos na freguesia de Avidos leia-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga

nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcdo do imagindrio minhoto setecentista..., pp. 466-468 e 756.

121



Reis, localizada no lugar dos Reis, e administrada por populares. Na freguesia de Cabecudos's, a
capela de Santa Catarina, ja na periferia da freguesia, era o local de culto da pardquia. As
festividades em honra a Santa Catarina eram organizadas pelas autoridades seculares e
religiosas, designadamente o juiz e mordomos, no dia da santa, e pelo paroco, na sexta- feira da
Quaresma. Como proposito comum estava a prestacao do culto e promocao de rituais coletivos.
Nestas ocasides, fregueses da vizinhanca e os fiéis da terra juntam-se em torno da imagem da
santa, assistindo a missas cantadas e aos sermdes dos parocos. Na freguesia de Landim®s, os
dias de maior afluéncia a capela de S. Bras, administrada pelos abades do mosteiro, eram a
dois e trés de fevereiro. Ndo é especificada a proveniéncia dos romeiros, apenas € dada
informacao da visita de muitos devotos aquelas paragens.

Na paroquia de Lemenhe!”, a capela mais frequentada tinha como orago Nossa Senhora
do Carmo, conhecida também por Senhora da Agua Levada, tal como escreve o memorialista,
referindo-se a Corografia Portuguesa. Segundo os relatos que ficaram para a Historia, esta
imagem foi encontrada por um caminhante que a achara perdida entre penedos, e a recolheu
nos seus alforges, continuando o seu caminho. Mas a imagem desapareceu da sacola, e tornou
a aparecer no local onde havia sido encontrada; informado deste prodigio, o povo teria
construido uma igreja para acolher condignamente a imagem, mas esta desaparecia e sempre
tornava ao seu local de origem. Foi entdo que foi construida uma outra ermida, no meio dos
penedos onde inicialmente a imagem havia sido descoberta, num monte designado de Agua
Levada, dada a sua proximidade com uma fonte que por ali havia. Mais tarde foi aprovada pelo
Bispo de Braga a invocacdo de Nossa Senhora do Carmo, e instituida a confraria da Nossa
Senhora, em 1745. Segundo o paroco memorialista no dia dezasseis de julho, dia da celebracao
da Santa era dada a absolvicdo pelo Papal®.

Esta imagem tinha um grande ascendente nesta regido, e as festividades vinham
fregueses da terra e de outras freguesias vizinhas. A confraria da Senhora integrava mais de sete

mil confrades, com elementos da sociedade local e individuos que nao residiam naquelas

s Sobre 0 envolvimento das autoridades seculares nas festividades religiosas veja-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias
do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcdo do imaginadrio minhoto setecentista..., pp. 470-471 e 756.
7 | eia-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construgéo do
imaginario minhoto setecentista..., pp. 487-488, 756.

7 Consulte-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo de Braga nas Memdrias Paroguiais de 1758. A construgdo
do imaginario minhoto setecentista..., pp. 488-493, 756.

s Confira-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758. A construcdo do

imaginario minhoto setecentista..., p. 490.
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paragens de fterras longinguas, muito provavelmente alguns dos confrades eram emigrantes,
que, embora longe da sua terra natal, mantinham com ela um vinculo a vida religiosa e a santa
que veneravam. Nos dias dezasseis de julho, na Pascoa, no dia do Espirito Santo e no Natal,
celebrava-se a Senhora do Carmo, e a confraria organizava e participava ativamente nas praticas
religiosas, com procissdes e romarias. Para além destas comemoracdes, preservavam-se ainda
0s costumes antigos com celebracdes em honra da Senhora da Agua Levada, calendarizados
para a primeira oitava da Pascoa, as sextas-feiras da Quaresma e para o primeiro domingo de
cada més, organizavam-se missas e procissoes em redor da capela, aderindo inumeros devotos
provenientes das vizinhancas, principalmente homens do mar, que aspiravam ser abencoados
pela santa.

Na freguesia de Requido', ainda no mesmo concelho, festejava-se Nossa Senhora do
Rosario, e a sua capela estava localizada na capela-mor da nave da igreja paroquial, e era zelada
pela confraria da Nossa Senhora do Rosario. Nos dias festivos, como o dia da Assuncéo e todos
0s primeiros domingos do més, acorria inumeravel povo das freguesias vizinhas e remotas. A
devocao a Nossa Senhora do Rosario, nesta regido, era muito intensa®. O povo, orgulhoso da
sua santa milagrosa, muito bem adornada, que tinha na médo um terco de grande custo e
primor, aglomerava-se no atrio da igreja paroquial, de onde, com o respetivo paroco e com 0s
irmaos da confraria, partiam em procissao.

Existia ainda nesta freguesia de Requido a capela de Santa Luzia, localizada no Monte
com o mesmo nome. Os dias dos festejos eram a treze e a vinte e seis de dezembro, e no dia da
Ascensdo do Senhor, sendo este a principal data dos festejos; era entdo organizada uma feira,
onde nao faltavam ourives, tendas de chapéus e de loucas produzidas em Prado. Havia também
romagens e uma grande procissdo, em que participavam todas as freguesias vizinhas e algumas
provenientes de terras mais distantes. As esmolas que os devotos ofertavam a Santa eram

distribuidas pelas gentes carenciadas da regiao.

s Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcao do
imagindrio minhoto setecentista...,pp. 496-500.

= Sobre as devocoes particulares e as devogoes coletivas, consultar Lebrun, Francois, “As Reformas: devogdes comunitarias e
piedade individual”, in Ariés, Philipe; Duby, George (dir.), Histdria da vida privada. Do Renascimento ao século das Luzes, vol. 3,

Porto, Afrontamento, 1990, pp. 71-112.
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3.3.1.12. Concelho de Vila Verde

No século XVIII, este concelho ndo existia, viria a ser fundado em meados do século XIX,
altura em que integra concelhos que foram extintos.

Na freguesia de Carreiras®!, nos dias da Ascensdo do Senhor, na primeira oitava do
Espirito Santo, pelo S. Tiago, a oito de setembro, pelos Santos e em dia de S. Silvestre, venerava-
se Nossa Senhora do Bom Despacho. A sua capela localizava-se na estrada que ia de Braga
para a Foz do Lima, no Lugar do Bom Despacho. Ali acorria muito povo em romagem, sem
informacao especifica sobre a sua proveniéncia.

A freguesia de Esqueiros'®, no dia do martirio de S. Pedro, vinte e nove de junho recebia
no seu seio devotos provenientes de quinze pardquias. A capela do Santo, junto ao altar da igreja
paroquial, atraia a gente devota da freguesia e dos arredores, em cortejos encimados pelas suas
cruzes, rezando e cantando ladainhas em honra ao santo e martir.

Em Lanhas®®, a capelinha de S. Geraldo, situada fora do aglomerado populacional, na
estrada que ia para Ribeira do Homem, era local de culto nao s para populacao local, como a
das freguesias vizinhas. Os dias mais concorridos eram o0s que comemoravam o Santo, a
Quaresma e o dia cinco de dezembro. Nessas datas, o povo juntava-se ao seu paroco e desfilava
em procissao com a imagem de S. Geraldo.

Na freguesia de Rio Mau honrava-se S. Bento a onze de julho, data da trasladacédo dos
Seus 0sso, a sua ermida, situada no monte, era, nesse dia, local de confluéncia para o povo que
saia a rua para festejar, orar e deixar a sua esmola. Nao ¢é feita referéncia sobre a proveniéncia

das gentes, mas eram em numero avultado.

s Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo de Braga nas Memdrias Paroquialis de 1758. A construcao do
imaginario minhoto setecentista..., pp. 524-525, 757.

= Capela, José Viriato (coord.), Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais de
1758. A construcado do imaginadrio minhoto setecentista..., pp. 533- 536 e 757.

= Sobre a capela de S. Geraldo leia-se Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais
de 1758. A construcao do imaginario minhoto setecentista..., pp. 545-546 e 757.

s Capela, José Viriato (coord.), As Freguesias do Distrifo de Braga nas Memdrias Paroquialis de 1758. A construcdo do

Imaginario minhoto setecentista..., pp. 552-553 e 757.
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3.3.2.Distrito de Viana do Castelo

Mapa 3. 3- Mapa dos Concelhos e freguesias do atual distrito de Viana do Castelo

Legenda Escala

[ ossrte

Municipios. — — km

Freguesias

Fonte: Carta Administrativa Oficial de Portugal (2014)

3.3.2.1. Concelho de Arcos de Valdevez

No atual distrito de Viana do Castelo o panorama da distribuicao das capelas resulta de
uma forma geral semelhante ao do distrito de Braga. No concelho de Arcos de Valdevez, na
freguesia de Azere', a capela de S. Miguel no dia do Anjo Custédio, data estipulada para as
festividades, era visitada pelos fregueses da paroquia e de Vila dos Arcos. A sagrada imagem
nem sempre esteve na igreja paroquial; em tempos S. Miguel fora orago duma ermida
provavelmente retirada da zona populacional, e destino de inimeras romagens. Quando o
templo caiu em ruina, a imagem, tal como as romarias que traziam pessoas devotas a esse local
sagrado para além de ser motivo de festas religiosas foram transferidas para a igreja paroquial,
local onde se encontrava por altura dos inquéritos das Memoérias de 1758. No dia do Anjo

Custddio juntavam-se as autoridades municipais concelhias, as autoridades religiosas e toda a

= Confira-se, Capela, José Viriato, (coord), As Freguesias do Distrito de Viana de Castelo nas Memodrias Paroquiais de 1758. Alto
Minho: Histdria e Patrimdnio..., pp. 26 e 888.

' Romarias ou peregrinacdes religiosas eram jornadas que grupos de pessoas faziam a fim de visitar locais sagrados, ou festas
religiosas com arraiais onde a populacao se divertia. Para um maior esclarecimento do que eram as romarias, consultar Capela,
José Viriato, “Romaria”, in Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Viana de Castelo nas Memdrias Paroquiais
de 1758. Alto Minho. Historia e Patrimonio..., p. 723. Relativamente as festividades religiosas nos Arcos de Valdevez leia-se
Gomes, Jodo Baptista “Peregrinacdo Mariana em Arcos de Valdevez”, in Revista Memodria, vol. 6, Ano 6, Instituto Catolico de

Viana do Castelo, 1999, pp. 11-26.
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populacdo em geral, a fim de promoverem as festividades. O mordomo do mesmo Anjo-custddio
da vila dos Arcos acompanhado dos nobres e justicas da dita vila e é costume antigo mandar
dizer uma missa na mesma lgreja a honra de S. Miguel Arcanjo.

Na paréquia de Gondoriz'*s, 0 paroco informa que a capela de Nossa Senhora da Guia,
localizada no lugar de Pogido, era local de adoracdo por exceléncia. O paroco redator &€ omisso
em termos de identificacdo das pardquias que se deslocavam ao local em romagem no dia de
Nossa Senhora da Guia®, designado pelo religioso como dia dos prazeres, no entanto, refere
que acode muito povo das freguesias.

Na freguesia de Jolda (S. Paio), a capela de S. Paio tinha primazia sobre todas as
outras. A gente destas regides interiores do Minho deslocava-se fielmente no dia assinalado no
calendario religioso, vinte e seis de junho, ou noutros, a este local de culto. As vicissitudes da
vida, a doenca ou as mas colheitas levava-a a procurar consolo e alivio dos seus males fisicos e
espirituais neste local. S. Paio era o santo que tinha maior reputacao de intervir nas situacoes de
flagelos naturais por ser este Sanfo advogado das lesdes e contra os bichosos que costumam
Infestar as searas. A fé que inspirava atraia fiéis de cada vez mais longe, que vinham cumptrir
votos e participar nas procissoes. Estes romeiros acabavam por ser os principais promotores do
culto, ao contarem, de volta as suas terras, o que acreditavam serem milagres do santo. A esse

respeito, 0 memorialista regista que

[...] As freguesias que costumam vir é a freguesia de Miranda, de Religiosos
Beneditinos, da parte de além do rio vem a freguesia de Lavradas, a de Barbais, a de

w Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrifo de Viana de Castelo nas Memodrias Paroquiais de 1758. Alto Minho:
Historia e Patrimonio..., p. 26.

1 Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrifo de Viana de Castelo nas Memodrias Paroquiais de 1758. Alto Minho:
Historia e Patrimonio..., pp. 48 e 890.

1w (Q culto mariano em territério portugués sempre teve especial destaque, e essa responsabilidade em grande parte coube ao
primeiro monarca, que a nomeou padroeira do reino de Portugal. Este culto desenvolveu-se na Braga medieval tendo em conta
trés dimensoes; a de Maria Virgem (koinésis), a de Maria Mée de Deus ( 7heotdkos) e a de Maria Mae da lgreja (Mater Ecclesiae).
Esta nova forma de olhar o culto de Maria viria a impor-se universalmente. Sobre este assunto consultar Gomes, Saul Antonio, “A
religido dos clérigos: vivéncias espirituais, elaboracao doutrinal e transmisséo cultural”, in Azevedo, Carlos Moreira (dir.), Historia
Religiosa de Portugal, Vol. |, Lishoa, Circulo dos Leitores, 2000, pp 354 e 378-380.

w Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrifo de Viana de Castelo nas Memodrias Paroquiais de 1758. Alto Minho:

Historia e Patrimonio..., p. 55.
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Santa, a de Beiral e a de S. Martinho da Gandra e se por algum inconveniente néo
podem vir nesse dia vem em outro sem falta [...]*.

No mesmo concelho, na paroquia de Loureda'2, ha uma breve referéncia a ermida de S.
Brasi, com festejos no dia trés de fevereiro e durante o més de junho. No entanto,
desconhecem-se pormenores, havendo apenas mencao a deslocacdo de muita gente ao local®.

Na paroquia de Miranda®s, as festas relativas ao culto de Nossa Senhora dos Remédios
no dia da mesma Senhora, atraiam a capela devotos das freguesias de Santa Cristina de
Padreiro e de Miranda.

Na povoacado de Monte Redondo* a grande devocdo ia para Santo Amaro, e a sua
capelinha, e segundo o relato das Memorias, fodos os povos vizinhos no dia do santo e no dia
quinze de cada més afluiam em romagem, onde havia festejos e feira franca.

Na povoacdo de Pacd, na igreja da freguesia, a imagem de Nossa Senhora do Socorro,
padroeira da paroquia, era venerada por fodo o povo de 3, 4 e cinco léguas*’. Em resultado da
divulgacao das virtudes da Senhora, feita pelos peregrinos que por ali passavam, 0s romeiros

vinham cada vez de mais longe e ao longo de todo 0 ano.

@ Confirme-se Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Viana de Castelo nas Memdrias Paroquiais de 1758. Alto
Minho: Historia e Patrimdnio..., p. 56.

@ A respeito da paroquia de Loureda leia-se Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Viana de Castelo nas
Memdrias Paroquiais de 1758. Alto Minho: Historia e Patrimonio..., pp. 58 e 890.

» As Memdrias Paroquiais de 1758, para a regido de Arcos de Valdevez ndo sao esclarecedoras sobre as origens da devocéo a
este santo. No entanto, as lendas hagiograficas com origem medieval ja falavam da devocao dos povos por este santo protetor e
do impacto que 0 mesmo tinha ndo s6 na Peninsula Ibérica, mas por toda a Europa. Em Dubrovnik, capital da Croacia, este
santo era conhecido como o advogado dos problemas de garganta, atraindo aos seus templos viajantes vindos de longe.

Sobre o0 assunto consultar Botton, Alain de, Religido para Ateus — Um guia para néo crentes sobre as utilizacoes da religido..., p.
263.

w Sobre estas roamarias veja-se Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Viana de Castelo nas Memodrias
Paroquiais de 1758. Alto Minho: Historia e Patrimonio..., p. 58.

» Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Viana de Castelo nas Memodrias Paroguiais de 1758. Alto Minho:
Historia e Patrimonio..., pp. 59 e 890.

» Sobre a devocdo a Santo Amaro, o taumaturgo, leia-se Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Viana de
Castelo nas Memodrias Paroguiais de 1758. Alto Minho: Histdria e Patrimdnio..., pp. 61 e 890.

w7 Consulte-se Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Viana de Castelo nas Memodrias Paroguiais de 1758. Alfo
Minho: Historia e Patrimadnio..., pp. 64 e 890.

» As peregrinacdes eram manifestacdes de piedade coletiva, muitas vezes organizadas pelas paroquias sobre a direcao do
respetivo cura. Sobre este assunto leia-se Lebrun, Francois, “As Reformas: devocdes comunitarias e piedade individual”, in Aries,

Philipe; Duby, George (dir.), Historia da vida privada. Do Renascimento ao século das Luzes, vol. 3..., pp. 91-95.
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Nos dias vinte e cinco de marco e quinze de agosto, havia as festas, durante as quais o
povo organizava feiras, aproveitando estas ocasides para conviver, para se distrair e para fugir
um pouco da rotina do quotidiano. Nestas ocasibes, os fregueses aproveitavam para manifestar
publicamente a sua fé de uma forma emotiva. Segundo a lenda, em tempos teria ocorrido uma
grande batalha em Pac6, protagonizada pelo rei Dom Bermudo e o mouro cordovés Almancor.
Dessa contenda, o islamita Almancor teria saido derrotado, e em agradecimento pelo afortunado
desenlace, Dom Bermudo deixou em memorial, a populacdo da terra, a imagem que trazia
sempre consigo de Nossa Senhora do Socorro, e que dado o simbolismo se tornou a padroeira
daquela freguesia.

Em Sabadim, a imagem de Santo Amaro, na capela de Nossa Senhora do Loreto, era o
local por exceléncia de romagens. No dia do Santo, a 15 de janeiro, imensa gente nao s6 do
termo como de fora dele acorria a capela em devocao.

Na paréquia de Tavora (Santa Maria)', a festa religiosa mais significativa era a de Nossa
Senhora da Piedade. A sua ermida, situada a pouca distancia da igreja paroquial, era local de
festa nos dias 26 de julho, dia de Santa Ana, data em que vinham varias pessoas das freguesias

vizinhas ao santuario.

3.3.2.2. Concelho de Caminha

Na freguesia de Arga de S. Jodo, na antiga igreja matriz, pertencente a um convento de
S. Bento, era tradicdo, a 24 de junho, dia do nascimento do santo, no dia 29 de agosto, dia da
degolacdo, e no dia seis de maio de cada ano, as catorze freguesias do concelho irem em
romagem prestar culto ao glorioso S. Jodo de Arga. Estas romarias traziam peregrinos de outras
terras, unia-0s 0 compromisso antigo de prestarem adoracdo a imagem do Santo, como dizem
0s memorialistas, o Voto antigo com clamor.

Em Cristelo=, na quarta sexta-feira da Quaresma, era tradicao os fregueses reunirem-se
na capela de S. Tiago de Cristelo, na igreja Matriz, em clamores. Nessa data, havia missa
cantada com sermao, e a devocdo destes povos era tanta que vinha a irmandade de Santo
Isidoro da freguesia de Moledo, em procissao e oracdes, até a igreja, para pagamento de votos e

promessas.

@ Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrifo de Viana de Castelo nas Memdrias Paroquiais de 1758. Alto Minho.
Historia e Patrimonio..., pp. 94 e 890.
2 A respeito das diligéncias da irmandade de Santo Isidoro leia-se Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Viana

de Castelo nas Memorias Paroquiais de 1758. Alto Minho: Historia e Patrimonio..., pp. 121 e 891.
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Na freguesia de Gontinhdes!, a capela de Salvador de Bulhente, inicialmente situada
num mosteiro de religiosos mendicantes, apos o desaparecimento do mosteiro foi transferida
para o sitio da Saramagosa no fim da Via-sacra que vai da lgreja2. Na terceira sexta-feira da
Quaresma deslocavam-se ao local fiéis do sexo masculino e clérigos das quinze freguesias
vizinhas. Segundo a tradicdo, a populacdo de Gontinhaes e das quinze freguesias vizinhas
estavam sujeitas a determinados rituais religiosos durante o periodo estabelecido para a
comemoracdo do santo. As procissées com destino a capela de Salvador de Bulhente eram
formadas apenas por homens, nado havendo permissdo para a participacdo da populacao
feminina. Esta imposicao surgiu para evitar situacdes de alguma promiscuidade, porgue o facto
destas deslocacdes se efetuarem entre locais relativamente distantes, levava a necessidade dos
elementos que a integravam terem de pernoitar fora do seu ambiente familiar, o que, por vezes,
favorecia a ocorréncia de episédios pouco convencionais. Para além disso, havia um ambiente
de festa, com bebidas, musica, e muita descontracdo, que descambava em excessos e
comportamentos inadequados, ou até em violéncia.

Estas ocorréncias teriam levado as autoridades da Igreja, em determinada altura, a
estipular regras, como a separacdo no cortejo da populacdo masculina e feminina, ou mesmo a
proibicao da participacao de um dos sexos, durante a pratica de determinados atos religiosos:,
Neste caso em particular, houve mesmo a interdicdo de homens com espada, norma pensada
de forma a acautelar episddios de maior violéncia. As festividades culminavam com a realizacao
duma missa e com um sermao levado a cabo pela irmandade de Santo Izidoro com sede na
capela do mesmo nome, localizada na freguesia de S. Paio de Moledo.

No povoado de Moledo*¢, na ermida de S. Pedro de Varais, os festejos do seu orago
representavam um dos pontos altos da vida religiosa da populacdo. A irmandade de S. Tiago,
que integrava confrades de varias freguesias, desempenhava um papel consideravel na

promocdo do culto ao santo, envolvendo os crentes num ambiente de fervor e devocdo.

=1 Sobre as romarias feitas a capela de Salvador de Bulhente leia-se Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de
Viana de Castelo nas Memodrias Paroquiais de 1758. Alto Minho: Histdria e Patrimonio..., pp. 123-126 e 890.

= Confirme-se Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Viana de Castelo nas Memodrias Paroguiais de 1758. Alfo
Minho: Historia e Patrimonio..., p. 124.

= A propdsito das obrigacoes e disciplina do clero e dos paroquianos consulte-se Capela, José Viriato, "Pastoral”, in Capela, José
Viriato (coord.), As Freguesias do Distrito de Braga nas Memodrias Paroquiais de 1758. A construcdo do imagindrio minhoto
setecentista..., p. 639.

= Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Viana de Castelo nas Memodrias Paroquials de 1758. Alto Minho:

Historia e Patrimonio..., pp. 127-131 e 890.
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Atendendo aos estatutos da irmandade, os irmaos estavam obrigados, em determinados dias do
ano, a atestar a sua devocdo a Deus, apresentando-se nas procissdes com as cruzes das
respetivas freguesias e tinham de ser homens casados, vilvos, ou clérigos. Durante estes rituais,
nao podiam transportar espada nem apanhar o cabelo, e segundo o paroco eram quinze as
freguesias que compareciam no dia dos festejos de S. Pedro de Varais, que era na segunda
sexta-feira da Quaresmas. Nas cerimdnias nao faltavam as ladainhas, os canticos e a missa.

A ermida de S. Bento, em Moledo>s, no dia sete de julho, era cenario para as festas de
invocacdo ao padroeiro, S. Bento. As festas eram promovidas pela irmandade, pelo senado da
camara da vila, e pelo paroco. Tinham inicio junto ao convento das religiosas de Santa Clara em
Caminha, onde o povo conjuntamente, com o senado da Camara e o paroco, se reunia. O
cortejo tomava forma, encimado pela cruz, e iniciavam-se os clamores. A comitiva deslocava-se
entdo a igreja matriz da vila, onde se fazia uma pausa para orar e adorar 0 santissimo, exposto
na custddia. Apos a recolha do santissimo ao sacrario, o desfile retomava a trajetoria em direcédo
ao cais, onde embarcava rumo a seguinte estacdo que era no monte de Santa Tecla, sempre em
clamores. O percurso terminava quando chegavam a capela de S. Bento, em Moledo, onde era
rezada uma missa e feita a procissao.

Na mesma freguesia de Moledo®” havia também a capelinha de Nossa Senhora, onde o
povo da terra e peregrinos provenientes de Caminha, no més de setembro, se deslocavam para
venerar Nossa Senhora, e a Ermida de S. Isidoro era visitada por gente de varias freguesias da
Galiza, no dia de S. Tiago, a 25 de junho.

Na freguesia de Orbacémz¢, o santuario de Nossa Senhora das Neves, administrado pela
irmandade de Santo Isidoro, convertia-se no dia cinco de agosto em local de festejos a Nossa
Senhora das Neves, ao qual ndo faltavam as quinze freguesias do concelho que vinham em

clamor.

= Assistiam as comemoracdes as freguesias de Santa Cristina de Afife, Santa Maria de Ancora, S. Pedro de Soutelo, Santa
Marinha de Gontinhais, S. Sebastido de Vile, Santa Maria de Riba de Ancora, Santa Eulalia de Orbacem, Salvador de Gondar,
Santa Marinha de Argela, S. Miguel de Azevedo, Santa Eulalia de Venade, Incarnacéo de Vilarelho, Santiago do Cristelo e a de S.
Paio de Moledo.

» Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Viana de Castelo nas Memodrias Paroquiais de 1758. Alto Minho:
Historia e Patrimonio..., pp. 127-131 e 890.

27 Consulte-se Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Viana de Castelo nas Memdrias Paroquiais de 1758. Alfto
Minho: Histdria e Patrimadnio..., pp. 127-131 e 890.

=5 Confirme-se Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrifo de Viana de Castelo nas Memodrias Paroquiais de 1758. Alto

Minho: Historia e Patrimdnio..., pp.131-132 e 892.
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Em Riba de Ancora= (Caminha), a capela de Santo Amaro e a de Nossa Senhora de
Guadalupe eram das mais procuradas, e realizavam a sua festa no ultimo domingo de agosto.
No dia quinze de janeiro havia também festejos e vinha o povo da localidade, bem como das
freguesias circunvizinhas, em romagem e procissdes, assistir as solenidades e ao sermao.

Na freguesia de Seixas??, no dia do Santo, a onze de marco, e no dia da sua
transladacao, a onze de julho, assistia-se a grandes romagens de devotos da freguesia e das
circunvizinhas, a capela de S. Bento. Nestes dias de comemoracao e adoracao, o povo vinha ao
local de culto e eram organizadas feiras francas, o que trazia grande movimento a localidade.
Nesta freguesia ocorriam também grandes movimentacdes de devotos a capela de S. Adrido e
ao longo de todo o ano, segundo o paroco, acorrem muitos devotos de diversas freguesias
inficionados.

Na freguesia de Vile2!, a capela de S. Pedro de Varais, muito antiga, estava situada no
cimo de um monte recondito, e longe das freguesias. Segundo a tradicdo, este templo teria
anteriormente sido um mosteiro de eremitas. Nos dias vinte e nove de junho e na segunda sexta-
feira da Quaresma, os fregueses e os parocos das freguesias de Vile e de Azevedo, e a
irmandade de Santo Isidoro de Moledo, reuniam-se para participar na missa cantada, que, por
tradicao, era paga pelos confrades. Na Quaresma, os rituais eram ainda mais sumptuosos, e
para a ocasido reuniam-se em clamor os moradores das quinze freguesias de Vile e de Azevedo,
e 0s parocos das respetivas freguesias, com as suas cruzes. Havia missas em louvor ao santo, e
sermdes. A confraria de Santo Isidoro, responsavel pela promocao das festas e do culto, zelava
para gque os seus estatutos fossem respeitados, e em consequéncia todos os homens, casados e
vilvos, estavam obrigados a comparecer. Esta capela tinha como entidades responsaveis e
promotoras os religiosos do mosteiro de S. Martinho de Tibaes, a confraria de Santo Isidoro e os

moradores daquela freguesia e da de S. Miguel de Azevedo.

= Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Viana de Castelo nas Memdrias Paroguials de 1758. Alto Minho.
Historia e Patrimonio..., pp. 132-135 e 892.

20 Para se perceber a ambiéncia, as feiras e toda a movimentacao dos fiéis por altura das festas a S. Bento e a S. Adrido veja-se
Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Viana de Castelo nas Memodrias Paroquiais de 1758. Alto Minho:
Historia e Patrimonio..., pp. 135-137 e 892.

=1 Sobre o papel dos mosteiros e das confrarias na perpetuacao do culto religioso leia-se Capela, José Viriato (coord), As
Freguesias do Distrito de Viana de Castelo nas Memdrias Paroquiais de 1758. Alto Minho. Historia e Patrimonio..., pp. 145-146 e

892.
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3.3.2.3. Concelho de Melgaco

Na freguesia de Chavides??, havia a capelinha da Nossa Senhora da Encarnacao,
localizada no lugar de Gondufe. O paroco & muito breve e omisso relativamente as
comemoracdes neste templo, informando apenas que no dia da Senhora afluia ao templo o povo
da freguesia e os seus congéneres das freguesias vizinhas.

No mesmo concelho, mas na freguesia de Pacosz:, Santa Ana ocupava lugar de
destaque na vida comunitaria e religiosa do lugar. Segundo a tradicao oral, e que os velhos da
freguesia se encarregavam de divulgar, a imagem da santa, conjuntamente com um sino, teriam
vindo parar aquelas terras trazidos pelas aguas do rio Minho. Dizia a lenda que sempre que
houvesse tempestades com pedra e raios, se o sino tocasse, por toda a terra em que este se
ouvisse ndo cai pedraco nem ralo. Esta santa era venerada nao so pelas gentes do reino, mas
também por devotos da Galiza, que movidos pela mesma fé vinham a Pacos fazer a sua prece.

Em Vila (Santa Maria da Porta)»¢, a capela da Nossa Senhora da Orada era procurada
com clamores pelos seus muitos milagres, e ao local acorriam todas as freguesias do termo e
algumas dos termos de Valadares e Moncéao.

Na freguesia de Abedimzs, no dia da ascensdo do Senhor, ia gente desta freguesia e de
S. Martinho de Vascdes, em romaria, ao castelo ou ermida de S. Martinho, para prestar culto a
S. Martinho da Penha, desconhecendo-se a natureza das festividades e os agentes promotores

do culto.

3.3.2.4. Concelho de Moncao
Na paroquia de Cambeses, no concelho de Moncdozs, havia uma lenda antiga que, com
o decorrer dos tempos, foi ganhando mais e mais seguidores, e que se desenrolava em torno da

imagem de Nossa Senhora dos Milagres. Segundo a tradicdo, esta Senhora era inicialmente

22 Consulte-se Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrifo de Viana de Castelo nas Memdrias Paroquiais de 1758. Alto
Minho: Historia e Patrimonio..., pp. 153-155 e 92.

23 Sobre a lenda relativa a origem da imagem de Santa Ana leia-se Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Viana
de Castelo nas Memorias Paroquiais de 1758. Alto Minho: Historia e Patrimonio..., pp. 163-164 e 892.

24 Confirme-se Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Viana de Castelo nas Memodrias Paroguiais de 1758. Alfo
Minho: Histdria e Patrimadnio..., pp. 177-178 e 892.

2= Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Viana de Castelo nas Memodrias Paroquiais de 1758. Alto Minho:
Historia e Patrimonio..., pp. 181-183 e 892.

26 Santa Maria da Ermida era conhecida pelos varios milagres, confirme-se Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito

de Viana de Castelo nas Memodrias Paroquiais de 1758. Alto Minho: Historia e Patrimonio..., pp. 192-193 e 893.
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conhecida por Santa Maria da Ermida, mas a sua fama foi crescendo a medida que os seus
milagres aumentavam, e o Conde de Prado, que era seu devoto, tomou-a como talisma em
todas as batalhas em que participou contra a Espanha e a restituiu ao santuario. Este templo
atraia fiéis todo o ano, mas com incidéncia particular nos dias sete e oito de setembro.
Portugueses e galegos vinham em tal numero, que eram necessarias medidas extraordinarias no
que dizia respeito a seguranca da populacdao que ocorria ao local, sendo inclusivamente
deslocados soldados para evitar disturbios ou repor a ordem. Para melhor documentar esta
singular manifestacao popular, o paroco refere a quantidade de mantimentos provenientes de
varios locais, como era o caso do vinho que o menos para os dois dias, frinta e cinco pijpas de
vinho para o povo se remediar. Estas festividades agregavam nao so religiosos, com especial
destaque para a irmandade de clérigos, gue sdo os que administram e governam com todo o
governo e perfeicdo [...] esta capela, mas também as Justicas de Mongdo, e havia romagens e
feira franca. Ainda em Cambeses, nos meses de agosto, setembro e outubro, convergiam ao
templo da Senhora da Peneda ndo sé devotos do reino, como também, e mais uma vez, da
Galiza. A capela, na montanha, construida num local recondito, é descrita como tendo apenas
tojo, urzes e giesta. No entanto, em sinal da grande devocao e apreco, a populacao deslocava-se
a este santuario em romaria, rezando novenas.

Ainda no concelho Moncao, na freguesia Ceivaes?’, a Senhora da Peneda era muito
estimada pelos milagres que lhe eram atribuidos. A sua capela situava-se junto da montanha,
mas nos meses de agosto, setembro e outubro a populacdo do reino e da Galiza deslocava-se
em romaria ao templo onde rezava novenas e pedia auxilio e a intervencao da santa.

Em Moncaozs, a imagem de pedra de Nossa Senhora da Misericordia, existente no altar
da Antiga igreja da Misericordia da vila, que foi mais tarde doada a Congregacao de S. Filipe de
Neri, era motivo para peregrinacdes e ofertas de esmolas. Nao sendo feito registo da origem dos
romeiros, o vigario regista, no entanto, que gracas a devocio e os milagres que em breves anos
se reedificou a lgreja e se puseram dinhefros a juro. Relativamente & origem da devocdo, na
fachada da igreja do Colégio da Congregacao teria existido desde sempre uma imagem da santa
milagrosa que, relatam as Memorias, havia feito wm milagre no ano de mil setecentos e vinte e

trés a um religioso da Ordem de S. Jodo de Deus, que assistia no Hospital Real desta vila. Com

27 A respeito da Senhora da Peneda em Ceivaes veja-se Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do Distrito de Viana de
Castelo nas Memorias Paroguiais de 1758. Alto Minho: Historia e Patrimaonio..., pp. 193-196 e 893.
25 Nossa Sennhora da Misericordia mobilizava inumeros peregrinos confirme-se Capela, José Viriato (coord), As Freguesias do

Distrito de Viana de Castelo nas Memodrias Paroguiais de 1758. Alto Minho. Histéria e Patrimonio..., pp. 209-218.
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0 passar do tempo, e devido ao afastamento dos irmaos da Misericordia, e a construcao da nova
igreja da Santa Casa, o templo foi caindo em ruina. Mas, e segundo o paroco, esta situacao sé
se viria a reverter porque as virtudes da santa, e a fama que granjeou, atraia ao local grande
concurso de romagem |...] venerando a dita imagem com a invocacdo de Senhora de
Misericdrdia, facto que acabou nao so6 por salvar o templo, como por o tornar num local de culto
para as gentes da regido. Segundo o cdnego que fez o registo das Memorias, os irmaos da Santa
Casa da Misericérdia de Moncao passaram, entdo, a ter a incumbéncia de velar pela promocao
do culto, havendo nos dias sete e oito de setembro festejos em sua honra.

Na freguesia de Sa=¢, e no primeiro sabado de junho, havia um grande concurso de fi¢is
a ermida de Nossa Senhora da Graca, e o ritual era caracterizado por missa e ladainhas, sendo
a participacdo ou a auséncia dos paroquianos controlada. O paroco tinha como obrigacao
chamar os fiéis pelo rol. Para além deste templo, também a capela de S. Bras, na freguesia de
Troviscoso, no dia trés de fevereiro em particular, atraia as populacdes vizinhas para o culto a
este santo.

Ainda em Moncdo mas na freguesia de Trute, o santo que mais devotos atraia era
Santo Estévao. A sua capela, situada entre os limites da freguesia de Trute e de S. Jodo de
Portela, era local frequente de romagem; no entanto o dia no calendario liturgico para a
homenagem ao santo era o vinte e seis de dezembro e nessa data os parocos organizavam-se, €
cada um, alternadamente, celebrava uma missa anual, cantada. Esta ceriménia, bastante
emblematica para os devotos, atraia muita gente das freguesias vizinhas, atestando a sua

devocao ao santo invocado.

22 Na freguesia de Sa como era tradicdo por todo o Minho as crencas eram ritualizadas e periodicamente as comunidades
rumavam as capelas para impetrar a intervencao de Jesus ou dos santos. Confirme-se Capela, José Viriato (coord), As Freguesias
do Distrito de Viana de Castelo nas Memdrias Paroquiais de 1758. Alto Minho. 