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iluminar tamén o pasado para, desde el, abrir o futuro; ¢ sorprender na tradicién
os fermentos de innovacién; ¢ liberar as promesas non proseguidas, ignoradas
ou esquecidas, esas “frechas de futuridade” das que fala Paul Ricoeur e 4s que se
refire o profesor Acilio da Silva Estanqueiro no seu excelente traballo que aqui se
publica sobre a obra do noso homenaxeado. %

Non se trata, pois, de investigar a historia da filosoffa ou das ideas por unha
insdn paixén de erudicién, senén para atopar os fios ocultos, as correntes e forzas
subterraneas que alimentan as fontes e os rios da historia, que se remansan no
noso presente e abren os canles novos do futuro:

“concibimos a Historia das Ideas como a disciplina sui generis, ou discurso filoséfico que tendo

como obxecto os discursos filoséficos do pasado, € dicir, os pensamentos filoséficos expresados,

conservados ¢ obxectivados, procura descubrir, mediante un método eritico-xenealéxico, o sen-

tido deses textos escritos nos seus contextos profundos e polisémicos, isto ¢, as raices subterrd-

neas, as tensiéns tatentes, as forzas ocultas, as ilusiéns frustradas e perdidas, a partir das cales

xurdiron eses pensamentos-discurso.” *!

Penso que a hermenéutica textual ¢ o método critico-xenealdxico, inspi-
rado en Nietzsche e Foucault e empregado polo profesor Barreiro no estudio
dos textos do pasado, é un método por el elixido porque permite precisamente
ao exercicio de filosofia manter viva a utopfa, unha “utopia concreta”, factible,
capaz de descubrir eses xermolos de futuridade soterrados nas capas fondas da
historia xa esquecida, que poden e deben florecer no presente coa fin de brindar
unha nova primavera a este pobo e abrir as anchas alamedas dunha esperanza
futura a Galicia. Unha esperanza a que ten contribuido ¢ segue a contribuir co
seu maxisterio, coas sias investigaciéns e actuaciéng este noso mestre e colega
que debe estar satisfeito e reconfortado neste etapa xubilar da stia vida por todo o
feito. Ha de sentir con san orgullo ese mesmo contento que expresaba Cervantes
ao final dos seus dfas coas seguintes palabras que, con toda xustiza, amigo Xosé
Lufs, podes facer tias:

“Una de las cosas que mds debe dar contento a un hombre {...) es verse, viviendo, andar con
Vi
buen nombre por las lenguas de las gentes, impreso y en estampa.”

91 Xosé Lufs Barreiro Barreiro, Pensar en Galicia. Identidade na diferencia, Fd. cit., p. 20,
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I com esta afirmagiio que José Luis Barreiro Barreiro conclui um dos seus
trabalhos do inicio do século: “Pois bem, uma aposta pela utopia em redor de uma
alianga de valores, de aspiracdes e de interesses comuns, onde a pessoa, 0 meio
ambiente, a participagio e o fortalecimento da sociedade civil, a recuperagiio do
espago publico e social, a equidade e a solidariedade, estejam no centro da pro-
posta de uma universidade alternativa, académica, no marco de uma “globalizagio
ilustrada”™. Julgo que tal asser¢do condensa quer uma obra plurifacetada quer o
percurso de um académico empenhado tanto no seu magistério como nas suas
pesquisas; nesses itinerdrios, perscruta~se a vocagio filoséfica do Autor subjacente
a um persistente trabalho em torno da cultura e das culturas —uma verdadeira
Weltanschauung—, numa profunda conjungio entre filosofia e cultura, que é um
meritério trabalho que denominaria de Aistoriosdfico, do qual desejo evidenciar
apenas alguns dos rasgos, em torno de quatro passos: (1) ao jeito de introdugio,
(2) filosofia e cultura, (3) cultura e culturas, {4) universidade e cultura,

1.  Aojeito de introdugio

1.1. No ano de 1999, tive a honra e o privilégio, como Professor Visitante
na categoria de Professor Catedrético na prestigiada Universidade de Santiago de

1 . Xosé Luis Barreiro Barreiro, “De Bolofia a Bergen: Filosofta e decilogo do proceso”, iz Fran-
cisco J. Barcia Gonzilez ¢ Nel Rodriguez Rial, Desafios do Sécuio XXI, Actas do VI Simposio
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Compostela, de reger o Semindrio intitulado A Problemdtica Filosdfica do Estrutu-
raltsmo, integrado no Programa de Doutoramento em Filosofia. Ora, nesse ano,
num belo dia primaveril, fui convidado pelo Professor José Luis Barreiro para
uma reuniio informal em sua casa, reuniio em que participaram vérios profes-
sores de Filosofia, entre os quais estavam a Maria Xosé Agra e o Nel Rodriguez
Rial. A agenda nfo era longa, mas vérios eram os tépicos nela subsumidos, com
vista a aprofundar as relagdes jd existentes entre as nossas Universidades de aguém
e de além Minko. O encontro ocupou toda uma tarde, clarificando as diversas pers-
pectivas, no campo da Filosofia e da Cultura, por onde esse intercimbio poderia
intensificar-se.

Recordo como o debate foi de franca cooperagiio e como as ideias flufam
uma apés outra, numa proﬁ’cua torrente, aconselhando as circunstincias que op-
tissemos pelas mais vidveis de momento. O cendrio que o nosso anfitrifio criou
ndo era para menos, configurando um verdadeiro acto de cultura: se havia livros,
folhetos, papéis, esquemas, luzia também uma lauta mesa copiosamente reche-
ada com as mais variadas iguarias, bem expressiva do carddpio gastronémico da
Galiza, que fez do Encontro também num evento pantagruélico, regado por uns
inigualdveis néctares dos deuses, ora um saboroso Alvarinho de rara qualidade,
ora um gostoso Ribeiro, ambos ricos de aromas frutados e florais, quais néctares
que agradavam ao paladar ¢ estimulavam os sentidos e a imaginagio,

Nessa atmosfera de confraternizagio e de ameno didlogo, varios foram os

acordos estabelecidos, mas hd uma proposta que gostaria de enfatizar, pela sua -

continuidade no tempo: a realizagfio, com uma periodicidade anual ou bianual, de
Simpésios Luso-Galaicos de Filosofia, a efectuar ora em Braga ora em Santiago
de Compostela, cuja tematica seria elegida pelos professores da Universidade an-
fitria de aquém Minko, em consenso com os da outra universidade de além Minho,
decidiu-se ainda que as conferéncias proferidas em cada um dos Simpésios fos-
sem depois objecto de publicagio pela Universidade anfitrid.

1.2. Atendendo ao assunto entio preponderante nos dois pafses da Pe-
ninsula Ibérica e que era tema de publico debate e de muita controvérsia, o I
Simpésio teve por lema Pensar @ Europa® ¢ foi realizado no campus de Gualtar da

Internacional Luso-Galaico de Filosofta, Universidade de Santiago de Compostela, 2003, pp.
147-148.

2 As conferéncias foram publicadas em Diacritica, Revista do Centro de Estudos Humanisticos
da Universidade do Minho [nimero especial sobre “Questdes sobre a Europa/A Justica e
questgo”], 17 (2) 2003.

ACILIO DA SILVA ESTANQUEIRO ROCHA 5 7
Uma aposta pela utopia em redor de wma alianga de valores

Universidade do Minho, em Braga, no dia 10 Dezembro de 1999. Dada o inte-
resse suscitado e a relevincia do tema, a andlise foi prosseguida no II Simpésio,
intitulado Europa: mito e razao®, efectuado na Faculdade de Filosofia (campus Sul)
da Universidade de Santiago de Compostela, nos dias 26-27 de Outubro de 2000;
com cfeito, importava, além de outros tépicos, indagar o modo plural como a
Ideia de uma Unido Europeia foi reflectida no ambito das culturas dos dois povos
peninsulares, e discernir, num horizonte prospectivo, qual o paradigma politico
da Unido Europeia em gestacdo, bem como os modelos de “cidadania curopeia”
em aprego. O III Simpésio desenvolveu-se na drea da filosofia politica, consagra-
do & temdtica Justica, Poder ¢ Cidadania®, e realizou-se no campus de Gualtar da
Universidade do Minho, em Braga, a 30 Novembro de 2001, pretendendo uma
maior inteligibilidade do trinémio conceptual em questio ante a copiosa produ-
¢do bibliogrifica filoséfica recente, cuja problemitica inquietava os cidaddos no
dealbar de um novo século.

Com vista a aproximar tais Encontros cientificos da nossa realidade mais
concreta (refiro-me as relagoes entre o Minho e a Galiza), seja inquirindo a ex-
periéncia do passado seja perscrutando um futuro de mais intensa cooperagio, o
IV Simpésio foi consagrado ao tema Galiza—Parz‘ugaZ' miradas cruzadas®, que se
realizou na Faculdade de Filosofia (campus Sul) da Universidade de Santiago de
Compostela, nos dias 28-29 Novembro de 2002, Depois, em 2004, atendendo ao
aprofundamento entdo verificado no processo da integragio europeia, em que a
Unifio Europeia deu passos de gigante -—uma verdadeira “odisseia europeia”™—,
desde a instituigio da moeda tnica (2002) ao alargamento da Unifio Europeia
de quinze para vinte e cinco Estados-membros (Maio de 2004), dedicou-se o
V Simpésio ao tema Europa, Cidadania ¢ Multiculturalismd®, realizado na Casa
Museu de Mongdo da Universidade do Minho, nos dias 7-8 Maio de 2004,

precisamente na fronteira Norte de Portugal, onde se conecta o aguém e o além

3 Cf. José Luis Barreiro Barreiro e Luis Garcia Soto, Europa: mito ¢ raxén, Actas do II Simposio
Internacional Luso-Galaico de Filosofia, Universidade de Santiago de Compostela, 2001,
4 Algumas das conferéncias foram publicadas em Diacritica, Revista do Centro de Estudos Hu-

manfsticos da Universidade do Minho [nimero especial sobre “Questées sobre a Europa/A
Justica em questdio”], 17 {2) 2003. :

5 Cf. Maria Xosé Agra Romero ¢ Nel Rodriguez Rial (coord.), Galiza e Poreugal: identidades
¢ fronteiras, Actas do TV Simposio Internacional Luso-Galaico de Filosofia, Universidade de
Santiago de Compostela, 2003.

6 Cf. Acilio da Silva Estanqueiro Rocha (org.), Europa, Cidadania ¢ Multiculturalismo, Braga,
Centro de Estudos Humanistices da Universidade do Minho, 2004,
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Minho; esse era o momento para reflectir sobre a unidade europeia, entdo alarga-
da a Leste, numa reconciliagio por via pacifica de velhos inimigos da Guerra-fria
e agora participes na utopia da Europa-Una; mas importava ainda reflectir sobre
quer sobre a identidade curopeia, as identidades nacionais e as singularidades
regionais numa Europa que se quer “una nos seus valores essenciais” e “plural na
sua diversidade cultural”.

Dadas as grandes transformagdes operadas e tendo em conta novos proble-
mas e desafios que emergem com a globalizagdo, seja na natureza, nas transfor-
magcdes sociais, na religido, nos direitos humanos, na arte, na sociedade de infor-
macio ¢ do conhecimento, no ensino superior, o VI Simpdsio versou acerca dos
Desafios do Séeulo XXT, realizado na Galeria Sargadelos, em Santiago de Com-
postela, nos dias 11-12 Novembro de 2005. Nesse quadro, hi novos contornos
e designios que comprometem os intelectuais, cujo papel ¢ premente repensar e
cujas modulages de exercicio com novas responsabilidades era necessario pers-
crutar, pelo que o VII Simpésio, precisamente sobre O Papel dos Intelectuais®, se
realizou no campus de Gualtar da Universidade do Minho, em Braga, nos dias
27-28 de Abril de 2007. Por fim, como magno problema que a todos nos diz res-
peito, sobre o qual é tio importante a informagio como o empenhamento, o VIII
Simpésio incidiu sobre a Razdo Ecoldgica’, realizado nos novos espagos da I'acul-
dade de Filosofia, sita na Praza de Mazarelos, em Santiago de Compostela, nos
11-12 Junho de 2009; a “razdo ecoldgica” foi analisada ¢ debatida em multiplas
das suas incidéncias, desde a filoséfica, econémica e cultural, constituindo um

marco referencial na andlise dos temas ¢ problemas com que a sociedade hodierna

se defronta no seu destino.

2. Filosofia e cultura

Apés este intréito, alusivo 2 um vector constante nas nossas relagdes de
aquém e de além Minhe, apraz-me desenvolver algumas reflexdes de indole pessoal
sobre a trajectéria historioséfica de José Luis Barreiro, considerando sobretudo

7 Cf. Francisco Javier Barcia Gonzilez e Nel Rodriguez Rial, Desafios do Século XXI, Actas do V1
Simposio Internacional Luso-Galaico de Filosofia, Universidade de Santiago de Compostela,
2007,

3 Cf, textos em Diacritica, Revista do Centro de Estudos Humanisticos da Universidade do Mi-
nho [nimero especial sobre “O papel dos Intelectuais”], 21 (2) 2007.

9 Cf. Nel Rodriguez Rial {coord.), Razdn Eroléxica, Actas do VIII Simposio [nternacional Luso-
Galaico de Filosofia, Universidade de Santiago de Compostela, 2010 {no prelo).p

ACILIO DA SILYA ESTANQUEIRO ROCHA 59
Utna aposta pela utopia em redor de uma alianga de valores

as temdticas por ele desenvolvidas que mais concitaram a minha atengdo. Trata-
-se, pois, de uma visdo muito pessoal ¢ que nfo pretende de modo nenhum fazer
uma andlise global 4 obra do nossos ilustre Homenageado, muito abrangente e
plurifacetada. O objecto e as metodologias estio bem clarificados no seu livro
Pensar em Galicia: identidade na diferenga'®, onde o autor parte do que entende por
filosofia —a forga motriz de toda a sua obra— e como ela impregna a existéncia

dos humanos e ilumina os problemas com que estes se¢ defrontam no seu agir em
sociedade.

2.1. A racionalidade humana nio € exclusivamente instrumental ou estra-
tégica, como uma visdo aparente da globaliza¢io poderia fazer crer; ela é também
intersubjectiva, comunicacional, para recorrermos 2 terminologia habermasiana, O
homem ndo vive somente no seio de um sistema sdcio-técnico, mas estd também
integrado num “mundo vivido” (Lébenswe/t) —para retomar um conceito que José
Luis foi buscar 4 fenomenologia de Husserl. O mundo vivido é o meio no qual
se claboram o sentido, os valores éticos, a sensibilidade estética, isto ¢, aquilo que
cxcede os imperativos meramente funcionais de regulagdes sistémicas.

Na verdade, “o escopo que resume todas as incidéncias da filosofia ¢ exercer
a tarefa da Ilustracio; ndo ao jeito da Ilustragio do século XVIII, pots 4 razio ji
se ndo se caracteriza por uma filosofia da consciéncia, mas por uma filosofia da
intersubjectividade e da comunicagfio. A “ilustragio” da nossa época tem que ser
uma ilustragdo dos cidadios, dos novos sujeitos sociais, que permita dilucidar a
verdadeira natureza das relagbes sociais, inquirir as ideologias que se utilizam
para mascarar as relagdes de dominagio, exercer a racionalidade comunicativa
nos flancos da racionalidade instrumental e tecnolégica™!. Serfamos ingénuos e
incorrer-se-ia em relapso anacronismo se a tarefa da filosofia se moldasse pelas
pautas dos ilustrados 4 maneira cldssica; a tarefa do cidadéo na aurora do século
XX1, reclama mais: 4 filosofia compete o exercicio da pés-ilustragio, o que signi-
fica que ¢ tributdria das Luzes, cujo legado se cifra num racionalismo critico.

Como escreve o Autor, hd um aspecto que importa desde logo salientar:
“a implicagio da filosofia com o seu desenvolvimento histérico e com os seus
“mundos histéricos”, enquanto produto racional da actividade humana, pelo que

10 Cf. José Luis Barreiro Barreiro, Pensar en Galicia: identidad na diferencia, Sada (A Coruiia),
Edicids do Castro, 2001 (Publicaciéns do Seminario de Estudos Galegos).

11 Cf. Acilio da Silva Estanqueiro Rochs, “A filosofia, hoje...”, in Francisco Javier Barcia Gonzilez
e Nel Rodriguez Rial, Desafios do século XXI, ap, cit., p. 296.
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a realidade ¢ ela também radicalmente histérica”?; s6 a partir de tais pressupostos
se pode erigir um discurso historiogréfico, que, enquanto tal, versa acerca do pas-
sado filoséfico em que objecto e método pressupdem uma certa pré-compreensio
do que se intenta elaborar.

Assim, se é a Husserl que o nosso Filésof&galego se vai inspirar nessa refe-
réncia axial do “mundo da vida” (Lebenswelt) —como tal, pré-cientifico, pré-con-
ceptual e prixico—, e que subjaz como pano de fundo (polissémico e polivalente)
aos distintos tipos de actividades racionais humanas, é desse fundo a-tematico,
pré-conceptual, pré-légico que os problemas surgem, persistem e retornam, nio
na identidade mas na diferenga®.

A Histéria da Filosofia que resulta dessa concepgio, ou, no caso da trajec-
téria de José Luis Barreiro, de uma Histéria da Ideias, deve envolver tais refe-
renciais, tal como o Autor o assevera; “Concebemos a Histéria das Ideias como a
disciplina sui generts, ou discurso filoséfico que, tendo como objecto os discursos
filoséficos do passado, isto €, os pensamentos filoséficos expressos, conservados
e objectivados, procura descobrir, mediante um método critico-genealégico, o
sentido desses textos escritos nos seus contextos profundos ¢ polissémicos, isto €,
as rafzes subterriineas, as tensdes latentes, as forgas ocultas, as ilusées frustradas e
perdidas, a partir das quais surgiram esses pensamentos-discursos™.

+ Tal passado histérico chega-nos através de textos, de que importa perscru-
tar o sentido; neste ponto, é a Nietzsche que José Luis Barreiro recorre, dele reco-
lhendo um tipo de leitura que designa por critico-genealdgica, isto é, aquela que

“procura desvelar, desmascarar ¢ decifrar as origens”, praticada ¢ assumida com

alguns contributos ulteriores, entre as quais o método genealdgico de Foucault.
Assim entendido, o método critico-genealdgico apresenta-se como uma arte de
decifrar, de descodificar sintomas, indefinidamente, mas sem pretender arrancar
o ultimo véu a qualquer identidade original®s,

2.2. Tais textos sdo-nos transmitidos como linguagem, o que exige uma
leitura critica dos textos na sua conjuntura interna; dai a importincia da critica
textual ¢ da filologia, que desempenha sem davida uma fungio prévia e funda-
mental, na medida em que o texto-discurso é-nos dado como linguagem; e, tal

12 I&,p.19. |
13 Cf. Jo:sé Luis Barreiro Barreiro, Pensar en Galicia: identidad na diferencia, ap. ¢it., pp. 30-31.
14 1,p.20.
15 16,p. 21
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como Gadamer nos ensina, “a linguagem ¢é o meio universal em que se realiza a
compreensio’ ®. '

Na verdade, a linguagem nfio € apenas o meio onde se dd a compreensio,
mas o que a torna possivel: € instrumento de comunicagio, mas, acima de tudo,
uma experiéncia do mundo. E neste sentido que Gadamer afirma que “a lingua
nio é somente uma das faculdades de que estd equipado o homem colocado no
mundo, mas ¢ sobre ela que repousa, ¢ nela que se mostra o facto que os homens
tém um mundo™’. Com efeito, para compreender uma lingua ¢ preciso estar nela,
viver nela, considerar desde a sua perspectiva; passar duma lingua a outra € muito
mais que trocar palavras e estruturas equivalentes: € pensar a partir de outra lin-
gua. Tal como a hermenéutica nos ensina, todo o processo de compreensao, inter-
pretagdo e aplicagdo realiza-se através da linguagem: todo o processo interpretativo
é, pois, radicalmente linguistico™. A linguagem € o meio pelo qual se transmite a
realidade do mundo e é mediante cada lingua que se revela a relagdo do individuo
com o mundo: se é verdade que a linguagem ¢é essencialmente humana, novamen-
te se reitera que o homem é um ser essencialmente linguistico.

Foi Wilhelm von Humboldt quem procurou compreender cada lingua
como se de uma nova visio do mundo se tratasse; também para Gadamer, na
senda de Humboldt, nfo s6 a linguagem insere o individuo que fala uma de-
terminada lingua numa peculiar visio do mundo, mas, mais ainda, linguagem
e mundo nio tém existéncia independente: ambos estdo em relagdo reciproca,
porque o “mundo” s6 é mundo enquanto ¢ referido através da linguagem, e esta
s6 tem a sua verdadeira existéncia pelo facto de nela se representar o mundo; pe-
rante isso, Gadamer nota que “a forma linguistica e o conteido transmitido nio
podem separar-se na experiéncia hermenéutica. Se cada lingua € uma acepgio do
mundo, ndo o ¢ tanto na sua qualidade de manifestagdo de um determinado tipo
de linguagem (que é como o linguista considera a lingua), mas em virtude daquilo
que se falou e se transmitiu nela”’. Assim, as representagdes € os valores mediante
0s quais uma sociedade constréi a sua visio do mundo e a sua identidade residem
essencialmente na linguagem,; esta € assim um poderoso factor da socializagio do
individuo ¢ da sua integragio na cultura,

16 Cf. citagio: ib, p. 37.

17 Hans-Georg Gadamer, Verdad y metodo: fundamentos de una bermenéutica filosdfica, tr. de A.
Agud Aparicio e R, Agapito, Salamanca, Ed. Sigueme, 1977, p. 295. .

18 Cf. Hans-Georg Gadamer, Verdad y merodo, op. cit., p. 461-462,

19 I&, p. 529,
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Segundo José Luis Barreiro, para além do espago e do tempo, também a
lingua é um operador bésico de identidade®. A nossa posigio converge também
com essa assercio, pois sustentamos também que linguagem e representagiio sio
dimensdes, talvez as mais importantes, nas quais se edificam as identidades co-
lectivas; com efeito, € no discurso que o gruposencontra uma formulagio da sua
unidade e uma imagem da sua identidade, por diferenciagdo com outros grupos.

Neste sentido, a prépria cultura nio é exterior 4 ordemn do discurso: a lin-
guagem nio se esgota nos nomes de objectos fisicos ou culturais; ela é o campo
em que tais objectos sio produzidos como representagdes sociais (representacdes
que informam e orientam as praticas); mais que um reflexo da realidade cultural,
ela ¢ a condigdo constitutiva da sua possibilidade.

2.3. Como os textos transmitem uma série de problemas que parecem re-

tornar, € preciso entender a repeti¢io dos problemas, ndo propriamente como

uma repeti¢io na identidade, do idéntico, mas como uma repetigio na diferenga. E
a Gilles Deleuze que José Luis Barreiro recorre, nomeadamente & obra Repetigio
¢ Diferenca, na qual, perante a posigio de recorte hegeliano —da identidade como
repeti¢io do mesmo—, estabelece um novo tipo de repetigdo que é também um
novo tipo de dialéctica relativamente a hegeliana; se, conforme a esta Gltima acep-
¢do, se trata de repeticio do mesmo, que se explica pela identidade do conceito ou
da representagio, a da “repetigfio na diferenga” é a que se compreende a si mesma
na alteridade da ideia, na heterogeneidade de uma representagio. Na verdade,
Deleuze pretendeu estabelecer, frente a Hegel, uma dialéctica que acentua so-

bretudo a alteridade e a diferenga, influindo no paradigma interpretativo de José

Luis Barreiro® como tipologia da dialéctica do aut/aut, da exclusio {do discurso
signico-monossémico), a par da dialéctica hegeliana que manifesta a dialéctica
do et/et, da integragiio, do discurso simbélico-polissémico. Em suma, como o
préprio refere, a sua orientagdo vai no sentido de uma dialéctica da identidade e da
diferenga, ou, noutras palavras, de uma dialéctica do universal e do concreto.

Este enfoque significa também uma espécie de inventio: nio estamos ante a
“diferenca entre objectos representados sob o mesmo conceito, expressa na indife-
renga do espago e do tempo”, mas ela desdobra-se “como puro movimento criador
de um espago e de um tempo dinimicos que correspondem 2 ideia”; ndo se trata

20 José Luis Barreiro Barreiro, Pensar en Galicia: identidad na diferencia, op. cz"t., p174 ss.
21 14, pp. 23-24, s
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de uma repeti¢io como “repetigio do mesmo, que se explica pela identidade do
conceito e da representagio”, mas da diferenca que “se compreende a si mesma
na alteridade da ideia, na heterogeneidade de uma representagio™. Tal horizonte
interpretativo estd presente nos multiplos trabalhos de José Luis Barreiro, como
B onde a
inventio se manifesta numa andlise interpretativa que apresenta um espago polis-
sémico-simbdlico de mediagio cultural e de universalidade.

bem o mostra a andlise que efectuou sobre o “Caminho de Santiago”

2.4. No entanto, se a Histéria das Ideias é uma histéria de textos, é-0 tam-
bém dos seus contextos, o que exige uma leitura critica e profunda do subsolo de
tais textos-discursos, para neles buscar as dimensoes radicais donde emergiram;
nesse sentido, importa efectuar uma leitura sincrénica, em sentido vertical e ho-
rizontal, de todos os elementos externos, tais como os factores de tipo socioeco-
némico, politico, cientifico, cultural, religioso, etc., elementos que funcionam, na
expressio de Kurt Lewin, como um verdadeiro “campo de forgas™; e é necesséria
também uma leitura digerdnica com vista a verificar como os problemas implica-
dos nesses textos sio vistos no seu desenvolvimento histdrico; enfimn, uma leitura
prospectiva que oriente a Histéria das Ideias para o futuro e a emancipagio social.
E, neste ponto, José Luis invoca a tese de Jiirgen Habermas, segundo a qual se
rejeitam as interpretagdes de tipo materialista, positivista e transcendentalista, e
para quem —nomeadamente em Conocimiento y Interés*— & a praxis emancipa-
téria a regra hermenéutica orientadora da histéria.

O pensamento, qualquer tipo de pensamento, nunca € um produto abs-
tracto, apartado das condigdes materials concretas que o geram € o tornam possi-
vel; neste sentido, José Luis Barreiro demarca-se de visées globalizadoras (Ernst
Cassirer, Paul Hazard, Groethuysen, Valjavec), que, em meados do século XX,
apresentavam a Ilustragdo como um fendmeno uniforme e homogéneo, seguindo
antes a metodologia estabelecida por Lucien Goldmann, para quem, conforme
escreve José Lufs Barreiro, “frente ao perigo da absorgio abstractiva —procuran-
do ser fiel a terra, segundo a mensagem do Zaratustra de Nietzsche— apresenta

22 Ih,p. 23

23 Cf. Ez?b., cap. 3 [*O Caminho de Santiago”, espacio de mediacién ¢ de universalidade], pp. 117~
166, C£. também “O “Caminho de Santiago”, espacio de mediacién e de universalidade”, Dia-
¢ritica, Revista do Centro de Estudos Humanisticos da Universidade do Minhe, 17 (2) 2003,
pp. 73-106,

24 Cf, Jirgen Habermas, Conocimients y interés [1968], trad. esp., Madrid, Taurus Ediciones, 1982.
Cf. referéncia de José Luis Barreiro Barreiro, Pensar en Gaficia, op. cit., p. 38, nota 61.
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uma proposta metodolégica, perfeitamente vidvel e que concorda com o que vi-
mos reiterando ao longo deste estudo™. No fundo, trata-se perfazer de um outro
modo a via dialéctica do universal e do concreto.

E a este propésito, cita o filésofo e socidlogo francés de origem judaico-
romena: “A sociologia das ideias ensinou-nos desde hd muito tempo que todo
0 pensamento, toda a maneira de sentir, estio determinados e estruturados por
categorias mentais estreitamente ligadas 2 existéncia e 4 vida concreta dos grupos
humanos, nos quais nasceram ¢ desenvolveram esse pensamento e essa maneira
de sentir®. O nosso historidsofo galego aparta-se, pois, de um caminho homogei-
zante e uniforme, abstracto e desligado da realidade, para auscultar as mentalida-
des inscritas na vida e existéncia das pessoas e das colectividades.

2.5. A este respeito, evoquemos o fenémeno da fradigdoe, que nio se reduz 4
uma mera recompilagio do mundo passado mas transcende as limitagées tempo-

rais das diferentes épocas: entre intérprete e objecto produz-se uma conversagio,

numa participacio que € “fusio de horizontes™; ndo somente nio é circunscrita
aos subjectivismos dos individuos e ao relativismo préprio de cada época, como
vivifica a relagio entre o mundo e os individuos, tomados colectivamente, Tra-
digdo ndo significa, pois, submissido ou passivismo na compreensio do passado,
mas assume uma dimensio propriamente dialéctica: ao evocar a transmissio (de
coisas ditas, de crencas professadas, de normas assumidas, etc.), ela s6 & viva se
convive com o seu outro lado que € a inovagdo. 7

Cormo salienta Paul Ricoeur, tradigdo representa o lado de divida para com

o passado (ninguém comega do nada a partir do nada) e ela sé permanece como -

tal se estd inserida num processo ininterrupto de reinterpretagio; o passado nio
¢ apenas o volvido: “ele estd vivo na memoria gragas as flechas de futuridade que
ndo foram projectadas ou cuja trajectéria foi interrompida”; assim, nfo s6 “o fu-
turo nio realizado do passado constitui talvez a parte mais rica duma tradigdo”,
mas “a libertaciio desse futuro nio cumprido do passado ¢ o beneficio maior que
se pode esperar do cruzamento das memorias e da troca das narrativas™’, Entio,
o outro pélo da tradigio —a “inovaciio”™— requer o discernimento das promessas
nio prosseguidas do passado e pressupde a revisio dessas narrativas do passado.

25 José Luis Barreiro Barreiro, Pensar en Galicia: identidad na diferencia, op. cit., p. 81

26 Cf ditagao, i, p. 81. ‘

27 Paul Ricoeur, “Quel éthos nouveau pour I'Eurcpe?”, in Peter Koslowski (dir.), Imaginer I'Enrape:
le marché intérieur européen, tdche culturelle es économique, Paris, Les Editions du Cerf, 1992,

p.112.
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3. Cultura e cultaras

Tendo em conta os pressupostos anteriores, a posigio epistemoldgica do
nosso distinto homenageado orienta-se pela possibilidade de desvelar ¢ registar
“as manifestag6es de um pensamento e de um discurso polivalente, polissémico,
nio claramente definido, por vezes fragmentado, outras vezes “clandestino”, por
vezes escondido —em arquivos, em bibliotecas de mosteiros, em museus e nou-
tros lugares dispersos—, mas que, operando & margem da oficialidade (do discur-
so uniforme), oferece, relativamente a uma situacio “normalizada”, caracteristicas
préprias ¢ diferenciadoras™, Em suma, como o proprio refere, a sua orientagio
vai no sentido de uma dialéctica do universal e do concreto.

Julgo ter lobrigado na obra em apreco?, os dois conceitos que, segundo
Jos¢ Luis Barreiro, subsumem o significado de cultura: Weltanschauung und Le-
bensicht; quer dizer, uma visdo do mundo e um conceito de vida. Impulsionado
por esta concepgio, o seu dmbito predilecto de estudo foi certamente a Galiza;
mas também a Galiza em convivio com outras culturas, certamente as culturas
de outras regides de Espanha, a cultura de Galiza projectada na América Latina,
como a cultura da sua terra na proximidade agquém/além Minho™, portanto nas
suas relagdes com o Norte de Portugal, Alids, é assinaldvel o seu conhecimento
aprofundado da cultura portuguesa, como o revela as multiplas referéncias que faz
de tantos autores portugueses’, o que ¢ para nds verdadeiramente exemplar.

Todavia, como dizia, José Luis Barreiro foi um verdadeiro cultor da histo-
riosofia da Galiza®: de Galiza, tendo em conta a sua origem; sobre a Galiza, qual
dmbito objectual especifico de reflexio e com caracteristicas proprias; em Galiza,
enquanto espago de uma actividade reflexiva universal, que, enquanto tal, nio tem

28 José Luis Barreiro Barreiro, Pensar en Galicia: identidad na diferencia, op, cit.,, pp. 9-10.

29 14, p. 30.

30 Cf. José Luis Barreiro, "Aquén e alén Mifio: identidades ¢ fronteiras”, in Maria Xosé Agrae
Nel Rodriguez Rial (coord.), Gafiza ¢ Portugal: identidades e Sronteiras, Actas do IV Simposio
Internacional Luso-Galaico de Filosofia, Universidade de Santiago de Compostela, 2003, pp.
55-82,

31 Estou a referir-me s referéncias que faz a Oliveira Martins, Fialho de Almeida, Tedfilo Braga,
Leonardo Coimbra, Cunha Ledo, Cunha Seixas, Lopes Praga, Alvaro Ribeiro, Pinheranda Go-
mes, José Marinho, Gama Caeire, Abranches de Soveral, Eduarde Lourengo Pedro Calafate,
entre outros.

32 Ik, p. 43. Cf, a propésito, os seguintes estudos de José Luis Barreiro Barreiro: “O positivismo
liberal-conservador de Octavio Lois”, Agora: Papeles de Filosfia, Santiago de Compostela, n° 5,
1985, pp. 261-267; “Indalecio Armesto: politico, periodista y filésofo, in Actas del ¥ Seminario de
Historia de la Filosofia Espatiola, Salamanca, 1988, pp. 597-610.
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patria nem fronteiras; e para a Galiza, como compromisso ¢ factor iluminador de
uma realidade a diversos niveis —filoséfico, cultural e politico.

3.1. Colhendo de Husserl o ensinamento de que “a praxis, sempre ¢ em
todo o lugar, precede a teoria”™, esse ensinamiento orientou a sua metodologia
historioséfica, presente em todos os trabalhos do nosso Académico homenagea-
do, como ilustra bem, por exemplo, o estudo sobre “Castelao: fungio e compro-
misso do intelectual”. A assergio husserliana é aplicada e verificada nas diversas
dimensées da obra de Castelao (1886-1950), tendo em conta as suas aportacbes
mais significativas como pensador e intelectual comprometido, a nivel artistico,
literdrio, politico e humano. José Luis considera entdo a critica feita por Castelao
as diversas castas de intelectuais, desde os que vivem encerrados em bibliotecas
(os chamados “sibios”), aos apregoadores e censuradores das obras alheias (cha-

mados “mestres”) e aos ensimesmados nos problemas do espirito que nem com

duas vidas se decidiriam a escrever um livro (os denominados “pensadores”; a
estes, faz uma critica impiedosa 4 enviesada formagfio politica e educativa, as
doutrinas juridicas que tornam o direito num instrumento de “redugio da vida a
formulas metafisicas para afogarern a liberdade ¢ a vitalidade dos grupos natu-
rais”, criticando todas as teorias abstractas, formalistas e apostando claramente
pela praxis, isto é, por um empenhamento nas realidades concretas; a fungio do
intelectual comprometido ¢ ainda ilustrada no empenhamento na arte, na politica
e com os perdedores da Guerra Civil ou com os vencidos; esta dltima vertente €

ilustrada quer pela Carta que Castelao e R. Sudrez Picallo escreveram a Oliveira
Salazar (1937), acusando-o do apoio propiciado aos militares sublevados ¢ pelas

represalias contra as forgas republicanas legitimas, quer com o Discurso de Cas-
telao proferido em Buenos Aires, aquando da publicagio da primeira edigio do
seu livro Sempre em Galiza (1944), que constitui alids um verdadeiro testamento
politico. : '

Também de modo sagaz, José Luis Barreiro recorre ao método critico-
genealégico —que acima analisimos— na sua andlise historioséfica. Para citar
apenas um exemplo, é assim que, na interpretagio de Anfoniana Margarita de
Gémez Pereira, rejeita quer uma leitura de tipo clssica (analitico-expressiva),

33 Cf. Pensar en Galicia: identidad na diferencia, ap. cit., p. 30. . .
34 Cf. José Luis Barreiro Barreiro, “Castelao: funcién e compromiso do intelectual”, Digerizica, Re-
vista do Centro de Estudos Humanisticos da Universidade do Minheo, 21 (2). 2007, pp. 59-86.
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quer uma leitura de tipo sistemdtica {que pretenderia reconstruir o sisterna sub-
jacente a exuberdncia e desordem da narracio de Gémez Pereira), inquirindo a
J » 10
roficuidade de uma leitura “verosimil” (recorrendo ao termo utilizado por Or-
P P
tega), que € uma leitura de “suspeita™, portanto de indole nietzscheana e de
cariz foucaultiana, segundo a qual a literalidade do texto “dissimula” a verdadeira
intencionalidade do respectivo autor.

3.2. Como acima dissemos, o pensamento, qualquer tipo de pensamento,
nunca ¢ um produto abstracto, apartado das condigfes materiais concretas que o
geram ¢ o tornam possivel; neste sentido, José Luis Barreiro, seguindo a metodo-
logia estabelecida por Lucien Goldmann, para quem “o pensamento e a maneira
de sentir estdo determinados e estruturados por categorias mentais estreitamen-
te ligadas 4 existéncia ¢ 4 vida concreta dos grupos humanos”, di uma especial
atengdo as condigdes particulares da existéncia ¢ da vida concreta dos grupos
humanos da Galiza da segunda metade do século XVIII, como se pode constatar,
compulsando, por exemplo, o seu aturado estudo sobre “As bases materiais do
Pensamento Ilustrado™, onde da especial atengio a tais condi¢es ¢ como elas
incidiram nas categorias mentais.

Ora, esta sua faceta de cultor do pensamento galego manifesta-se em pro-
fusdo no seu interessante trabalho intitulado “O Pensamento Galego entre 1850
e 2000: presencias e tendéncias™’ ~——texto de uma das suas conferéncias—, que
abarca cento ¢ cinquenta anos da histéria e do pensamento, que se inicia, alu-
dindo & Alba de Gloria (texto derradeiro de Alfonso Daniel Rodriguez Castelao,
pronunciado no Dia da Galiza, em 25 de Julho de 1948, no Teatro Argentino
de Buenos Aires); pretende mostrar como o processo de configuragio de Galiza
como povo diferenciado estd envolto em trés séculos de siléncio depois do termo
da Idade Média ~—que ilustra a sua “alba de gléria”, Nele, Castelao evoca e recreia
“algo irreal, puramente imaginativo, algo que, com o seu simbolismo, nos deixe
ver o passado, ndo como passado em si, mas como experiéncia com proveito para

35 Xosé Luis Barreiro, “A Antoniana Margarita de Gémez Pereira: dimensién europea e lectura
verosimil®, in Ex torno a Aristdteles: Homenaje al Profeser Pierre Aubengue, Universidade de San-
tiago de Compostela, 1998, 433-455.

38 Iz, pp. 37-38. E tal intuito que se reflecte em J. L. Barreiro, “ILas bases materiales del Pensa-
miento Ilustrado”, in M® Xosé Agra ¢t al., Simposio sobre ef Pensamiente Filosdfico y Politico en la
Hustracién Francesa, Universidade de Santiago de Compostela, 1992, pp. 303-312.

37 Cf. Xosé Luis Barreiro Barreiro, O Pensamento Galego entre 1850 ¢ 2000: presencias e tendéncias
(texto da conferéncia dactilografado),
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o futuro”; entdio comega também a decair a categoria do fiinebre cortejo af descri-
ta, tal como decai Galiza ao “trocar-se em povo vencido e subordinado”.

Mas, com o século XVIII, Galiza contou com uma série de eruditos ¢ pen-
sadores (entre os muitos, Castelao nomeia Feijoo e Sarmiento), que ilustraram a
realidade histérica de Galiza, enfrentado os seus, problemas e propondo solugGes.
Neste espago intermédio, da Ilustragio 2 Modernidade, uma pléiade de ilustra-
dos —que José Luis congrega na sua anélise~— souberam comprometer-se com a
realidade sociopolitica, econémica e cultural do seu tempo, num movimento que
importa inquirir mais como fenémeno heterogéneo que homogéneo, & maneci-
ra como Lucien Goldmann interpreta, cuja inspira¢io alimenta as pesquisas de
Barreiro.

A Tlustragio galega, de cariz moderado, tal como moderada foi a Ilustra-
¢do espanhola, e mesmo a Ilustragio alemi, orientou-se pelas seguintes frentes
de reforma: necessidade de uma reforma agraria; de fomento da inddstria, de
dignificagiio de todos os oficios, do impulso a imprimir ao comércio e as vias de
comunicagdo, da reforma a empreender na educagio e da defesa da igualdade das
mulheres. Afinal era todo um programa de reformas, que, excluindo as vias da
violéncia e da revolugio (o “Altar” e o “Trono” eram intociveis), susceptiveis de
tradug:ﬁo przitica, porém num certo desajustamento entre teoria e prética, 0 que
explica que o projecto ilustrado tenha sido também um projecto nio realizado.

Por isso mesmo a conferéncia em andlise demora-se mais entre 1850-2000
—que representa século e meio de pensamento—, precisamente quando José

Luis Barreiro divisa a configuragio de um processo de tomada de consciéncia-
de Galiza, da sua singularidade como povo diferenciado, dotado de uma peculiar

Volksgeit prépria, tendente a exaltar e a reivindicar a singularidade histérica da
Galiza e a'sua autonomia politica e administrativa, no contexto de um tempo em
que a Europa inteira ¢ inundada pelo Romantismo ¢ busca as suas origens e os
seus modos de ser diferenciados.

Neste quadro, o Autor discerne e examina as tendéncias do pensamento
no perfodo em questio, demorando-se nos pensadores ilustrativos de cada uma
delas, que podem assim tematizar-se: tradicionalista, cientifico-positivista e evo-
lucionista, idealistas (krausista e hegeliana), feminista, naturalista, federalista e
anarquista, reformista, metafisica, filoséfico-politica, vitalista, antropolégico-hu-
manista. Por fim, relativamente ao dltimo quarto de século na Galiza, analisa os
principais centros de estudo de nivel superior existentes, as principais linhas de
investigagio desenvolvidas, as revistas de indole estritamente filoséfica ou de tipo
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ensaistico ou cultural, culminando nos dados que o Conselho de Cultura Galego
vemn recolhendo e elaborando com vista a um “Diciondrio Filoséfico Enciclopé-
dico Galego”, com referéncia quer a autores nascidos em Galiza e que ai desen-
volveram a sua actividade, quer a uma séric de temas elaborados por especialistas
relativamente 4 realidade histérica, econdmica, social, politica, cultural e religiosa

da Galiza.

3.3. Ora, como opinamos, hd duas maneiras de considerar as relacdes da
linguagem e da cultura, ¢ mais amplamente a realidade fisica e social que nos
engloba, Na primeira concepgfo, o real constitui um dado que a consciéncia hu-

mana percebe ¢ regista; o mundo encontra na consciéncia o seu reflexo, como

um espelho, ¢ a linguagem é a expressdo racional desse reflexo. As correntes da
filosofia moderna e a hermenéutica mostraram —como vimos— os limites desta
concepgio. J4 Kant havia mostrado que a percepcio do real tem o cardcter duma
sintese que ndo pode ser encontrada nos préprios objectos mas é produzida pelo
sujeito num acto de espontaneidade da faculdade representativa. Neste segunda
concepgio™, a “visio do mundo” nfo é um simples registo passivo mas uma cons-
trugdo activa do espirito, que se exprime essencialmente na linguagem, mas tam-
bém em diferentes formas de expressio (artisticas, picturais, arquitecturais, etc.).
I neste sentido que Greimas pdde sublinhar que a linguagem nio era um
mero instrumento de comunicagio mas representa uma verdadeira dimensiio
constitutiva da sociedade onde se situam os valores e se fundam as priticas co-
lectivas. “Reconhecer-se-4 que os sistemas conotativos, de cardcter social, trazem
neles, e manifestam no seu funcionamento, o essencial das representacdes que,
inscrevendo a cultura no homem, projectam-na diante dele sob a forma de ob-
jectos culturais distanciados™. Pode, pois, sustentar-se que, ao nivel das repre-
sentagdes, a cultura se confunde praticamente com o campo do discurso e que os
homens néo somente utilizam a lingua mas sio em parte constituidos por ela.
Lévi-Strauss propés mesmo a hipétese de uma homologia de estrutura en-
tre a lingua e os diferentes cédigos simbélicos que constituem a cultura; a andlise
estrutural, inspirada na linguistica, revelou-se proficua nos estudos dos sistemas

»

38 Cf. Jean-René Ladmiral ¢ Edmond Marc Lipiansky, La communication interculturelle, Paris,
Colin, 1989, p. 98 ss. Cf. também Acilio da Silva Estanqueiro Rocha, «Da linguagem cultu-
ra; globalizagio ¢ diversidades culturaiss, VIIT Encontro das Universidades de Lingua Portuguesa
(AULP), volume TT, Centro Cultural da Universidade de Macau, 1998, pp. 463-475,

39 Algirdas Julien Greimas, D sens, Paris, Seuil, 1970, p. 100.
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de parentesco, mitos, ou outros sistemas simbdlicos. Uma outra formulagio é
devida aos linguistas ¢ antropélogos americanos, Edward Sapir® e Benjamin Lee
Whorf*; para estes, é a estrutura morfo-sintdctica da lingua que traduziria os
modos de pensamento ¢ reflectiriam a “visio do mundo” prépria duma dada ci-
vilizagdo. O ambiente ¢ a realidade social serim em parte construidos a partir
dos habitos linguisticos que caracterizam cada cultura; a passagem duma lingua a
outra suporia assim a passagem a outros modos de representagio, de raciocinio e
de pensamento, ¢ portanto a uma outra forma de cultura.

Esta tese, bastante convincente, tem entretanto limites: com efeito, uma
mesma lingua pode ser falada em dreas culturais muito diversas; por outro lado,
num mesmo pafs, a cultura pode mudar em alguns séculos, enquanto as estruturas
morfo-sinticticas da lingua nio tiveram transformacdes correspondentes. Con~
tudo, se linguagem e cultura parecem dois campos de fenémenos relativamente
auténomos e arbitririos, a perspectiva é outra quando se pde em relagio a lin-
guagem e a cultura, isto é, quando ndo se poe mais somente o problema da forma
linguistica mas o do sentido,

Na verdade, a linguagem nio ¢ somente um instrumento de comunicagio;
integra-se também na ordem simbdlica, onde as representagdes, os valores e as
préticas sociais encontram o seu fundamento; tais dimensdes do social nio exis-
tem umas ao lado das outras; ao invés, interpenetram-se profundamente; mesmo
os produtos mais materiais estio impregnados de sentido. Como o mostraram

Roland Barthes* e Jean Baudrillard®, o objecto mais banal e usual tem uma di- .
mensio simbdlica: assim, o vestido serve para cobrir, mas serve aoc mesmo tempo

para dar uma certa imagem de si; € a0 mesmo tempo emblemaitico e signo de per-
tenca, inscrevendo-se como tal num sistema onde o tipo de vestido toma sentido
num certo contexto.

3.4. Como salienta José Luis Barreiro, as denominadas culturas hegemo-
nistas foram perdendo o cardcter eminente de que se haviam revestido. “Essa crise
possibilitou o reconhecimento do pluralismo cultural como forma racional e justa
de estar no mundo da vida, assim como a aceitagio da diferenga ou o principio

40 Cf. Edward Sapir, Anthropologie [1949, pést.], tr. fr., Paris, Minuit, 1967.
41 Cf. Benjamin Lee Whorf, Linguistique et anthropologie, tr, fr., Paris, Denoél/Gonthier, 1969,
42 Cf. Roland Barthes, Mythologies (Paris, Seuil, 1957) ¢ Systéme de la mode (Paris, Seuil, 1967).
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de que o diferente também pode ser valioso em si ou relativo. Por isso, ou por
outras muitas razdes que nio sdo para o caso, universos culturais e filoséficos que
até agora foram tidos por “marginais” ou “débeis” (entre eles o hispano) atrairam
sobre si o interesse de muitos investigadores nos dltimos tempos™.

Nio se deve confundir relativismo com pluralismo cultural; este € a cons-
tatagiio de que hd uma multiplicidade de culturas, cada qual com as suas pecu-
liaridades que ampliam o sentido do universalismo: este manifesta-se quando tal
constelagdo de culturas coexiste pacifica e harmoniosamente, na aceitagio das
normas universalmente vilidas —os direitos humanos. Ora, tal pluralismo € ne-
cessdrio quanto vivemnos numa época de “globalizagdo estrutural” ¢ de “fragmen-
tagdo cultural™. Entfo, se um dos lados da globalizagio é a crescente homoge-
neizagio de usos e costumes, o outro lado é sem divida ilustrado por um imenso
e variado mosaico de culturas e civilizaces, e esta € a mais forte imagem com
que o planeta cada vez mais surge; e mais: as colectividades reivindicam de modo
crescente a autonomia de seus proprios modos de vida. E neste sentido que, por
exemplo, Roland Robertson propés o termo glocalizagio (neologismo formado
pela fusdo dos termos “globalizagio” e “localizagio”}*, para caracterizar a nossa
realidade actual, enfatizando assim o modo como as pressdes globais conformam
e sio a0 mesmo tempo conformadas pelas condigdes locais; nesta relagio dialéc-
tica entre o “global” e o “local”, um vector ndo existe sem o outro.

Nesta sequéncia, o estudo das culturas e entre as culturas é certamente
proficuo se visualizado, conforme acima foi dito, segundo uma dialéctica do uni-
versal e do concreto. A fixagio apenas no enfoque universalista, como jd foi acima
referido, mostra-se lacunar na medida em que perde no seu percurso a riqueza
das idiossincrasias e das singularidades culturais; além disso, os universalismos
tém pés de barro, pois mascaram com frequéncia particularismos que sio ou fo-
ram dominantes. No entanto, também as vias que s¢ atém aos particularismos se
revelam inadequadas, na medida em que constroem fronteiras e se enclausuram,
como o manifestam as tendéncias pés-modernistas e multiculturalistas.

44 ]6sé Luis Barreiro Barreiro, Pensar en Galicia: identidad na diferencia, op. cit., p. 8.

45 Cf. Acilio da Silva Estanqueiro Rocha, “Direitos humanos ¢ o multiculturalismo”, in Acilio S
E. Rocha, Justia e direitos humanos, Braga, Centro de Estudos Humanisticos, 2001, p. 213,

46 Roland Robertson, Globalization: Social Theory and Global Culture. London: Sage, 1992, p. 173.
Cf. ainda Roland Robertson, “Glocalization: Time-Space and Homogeneity-Heterogeneity”,

in M. Featherstone, 8. Lash, R, Robertson (eds.), Globa/ Modernities, London, Sage Publica-
tions, 1995 (pp. 25-44), p. 30.

il ] 43 Cf. Jean Baudrillard, Le systéme des objets € Pour une critique de l'économie politique du signe, Paris,
L Gallirmard, 1972.
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Quanto ao denominado pds-modernismo, conceito amb.fguo e 'polissérni’co
que se insere numa rede de “post” —sociedade pés-industrial, soc1edade' pos-
histérica, pés-estruturalismo, etc.—, parece decorrer da tomada de consciéncia
duma mudanga de época, de contornos ainda imprecisos, c‘:onfuso.s <’3 ‘atmblva—
lentes, mas cuja percepgio parece anunciar ¢-fim de um pI'O_]GCtC? b1stor1co —o
projecto da modernidade. A ruptura com a razio total1zar'1te silrg1r1a agora como
um adeus s grandes narrativas (por exemplo, a da emanapac{‘ao dé?_ humaflldade,
etc.). E assim que Jean-Francois Lyotard” defende um plurahs.rno irredutivel dos
jogos de linguagem e acentua o caricter local de todos os clhscurso.s, acovrd‘os e
legitimagdes. Caberia falar de um conceito pluralista, pontualista, anti-euclidiano
da razio, em contraposi¢io, por exemplo, com o conceito que Jiirgen Habt.ermas
projecta da razdo em termos de teoria do consenso, o qual, desde a perspectiva de
Lyotard mais nio € que o tltimo grande intento de se ater ao pensamento recon-
ciliador, totalizante, da razio moderna. .

O pés-modernismo aparece, pois, como um grande rnlovunento le.: de.s-le—
gitimagio da modernidade europeia, de que a filosofia de Niestzsche :fer1a Sld(.) a
mensagem antecipadora. Segundo o autor d'4 cond.i;ﬁo pis-moderna, lza nas socie-
dades pés-modernas uma vontade de fragmento, dissenso ¢ de elf:vag:ao fio desejo
a categorias centrais; proclama-se, entio, a imaginagio, a inventiva, o d1ssenso: a
busca de paradoxos, a instabilidade, o localismo, a agonis‘tu:a, como a nova opgio
cognitiva aplicivel também as instituigbes sociais.e politicas. :T.rata—scf, por outras
palavras, de enfatizar a exacerbacio dos jogos de linguagem virios e dlvers’o.s, sem
possibilidade de saida para acordos ou consensos que nio scjum temporirios ol
locais. Contudo, ndo serd essa uma via para um individualismo extremado, um
hedonismo narcisista e mesmo uma insularidade radical? Essa seria o resultado
da reflexdo paraldgica pés-moderna, a que Habermas“s. contrz?pﬁe, com just'eza,
o projecto de uma ifustragdo inacabada, assente na eficicia do discurso comunica-
cional. . o ‘

Ja quanto ao multiculturalismo, cle pode refugmr-—se em posigoes he~gem0—
nicas, em que uma cultura se erige com g cultura: se hoje os individuos estdo sem
duvida inseridos em contextos multiculturais, isso ndo significa que se refugiem
em redutos fechados sem comunicacdo entre si. O multiculturalismo como tal,
sem a acpdo intercultural, ¢ uma porta sem saida; é o interculturalismo que faz o

47 Cf. Jean-Frangois Lyotard, La condition postmoderne (Paris, Minuit, 1979) e LInkumain: cavse-
ries sur e temps (Paris, Galilée, 1988). .
48 Cf. Jiirgen Habermas, De 'éthique de la discussion, tr. fr., Paris, Ed. Cerf, 1992.
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trinsito do homogénco ao heterogéneo, isto ¢, da comunicagio intercultural e que
articula os valores universais da justica com a singularidade culturais dos povos.

Ora, nas teorias éticas contempordneas costuma distinguir-se entre a ne-

cessidade de uma justiga bésica ¢ igual para todos em conjunciio com as virias
opgdes de vida —a “vida boa” na concepgio aristotélica, I crucial este tépico dos
“universais da ética”, discernindo as suas significagbes auténticas, inquirindo as
ambiguidades, esclarecendo as confusdes entre valores que s#o tidos como uni-
versais e aqueles em que essa aceitacio nio ¢ aplicivel. No quadro de um novo
renascimento, hoje, da ética, Rawls e Habermas buscam os horizontes a partir
dos quais pode ser deduzida uma norma moral constituinte, isto ¢, os principios
da justica.

Mas como articular o modelo universal —expressivo de normas morais
gerais——, com as diferencas culturais? Importa insistir que é tdo importante con-
servar os valores universais, como manter a riqueza das singularidades culturais,
A distingdo entre o geral ¢ o singular equivale 2 disting@o entre o justo e o bom: a
Justi¢a deve ser a mesma para todos os seres humanos, pois nio podera haver di-
ferentes justicas dependentes de situagdes histéricas ou culturais distintas; entre-
tanto, o fom ndo é eticamente reguldvel, pois as formas de vida sio opgies livres
e peculiares; hd opgdes colectivas ou individuais que geram o berm de um grupo
ou de individuos e que, como tais, devem ser respeitadas; devem sé~lo, desde que

ndo contradigam nem violem as exigéncias do Justo, donde decorrem os valores
universais fundamentais.

3.5. Conforme ainda escreve José Luis Barreiro, a identidade, por debaixo
dos seus avatares e polissemias, nasce com a pretensdo de relacionar o uno e o
multiplo, a permanéncia ¢ a mudanga, o passado e o presente, em suma, o mes-
mo e o diferente. Ora, o que desde logo importa ter em conta é complexidade
do conceito de identidade, quer quanto 4 compreensde dos variados sujeitos que
o conceito engloba (individuos, grupos, etnias, etc.), quer s caracteristicas que
definem a sua extensdo. O que cada um de nés é —a nossa “identidade”™—, nio
consiste numa esséncia imutavel mas num processo que nos insta a redefinirmo-
nos em fungio das distintas situaces®. Trata-se, pois, de um conceito que estd

nos “antipodas do mundo das ideias claras ¢ distintas” e que exige rigor e expla-
nacao.

49 Cf. José Luis Barreiro Barreiro, Pensar en Galicia: tdentidad na diferencia, ap. cit., pp. 169-170,
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A “identidade” —esse algo comum que convive com a diferenca— desen-
volve-se envolta num conjunto de coordenadas, entre as quais avulta desde logo
o espago, dada a condi¢io material e ligagdo a terra do ser humanos; no entanto, o
espago nio é vivido sempre da mesma maneira, nem em intensidade nem em ex-
tensdo: “os espacos que os humanos considerari-como préprios variam em inten-
sidade e em extensdo segundo o tipo de relagdo que mantém com eles, originando
identidades ou formas de ser diversas, segundo as distintas formas de viver nessa
comum e necessiria imersio no espago”’,

Além do espago, também o tempo conforma as identidades; ¢, tal como se
manifesta com o espago, tio-pouco o tempo é vivido por todos da mesma ma-
neira: nio somente os homens e as mulheres estio imersos no tempo, mas, mais
importante, o “tempo estd em nés™; e, neste enfoque, tanto a proeminéncia pode
ser de um presente interpretado desde o passado, ou tendo o futuro como prota-
gonista, como factor de mudanga e de emancipagio social.

Ao homem tradicional, a identidade resultava da interac¢io social, desde o
nascimento até 4 morte; cada individuo conformava as suas escolhas no 4mbito
da familia, da cultura local, imerso naquela em que nasceu, que lhe imprimia os
seus valores, ideias e simbolos; eram identidades de pertenga: era correcto € bom o
que era estimulado por uma comunidade situada nos pardmetros espicio-tempo-
rais. Hoje, os individuos vivem inseridos em sociedades cruzadas pela profusio
de orientagdes, pelos indmeros dispositivos informacionais da globalizagio; as
muiltiplas referéncias advém-lhe agora de dispositivos dispersos e por vezes em

conflito, desde a familia, & escola, religido, grupos, meios de comunicago: sao,

identidades de referéncia®®, afinal as que relevam na nossa contemporaneidade.

4, Universidade e cultura

A homenagem que ¢ deste modo prestada ao Prof. José Luis Barreiro, para
além de um tributo pessoal, é também uma manifestagio colectiva e institucional;
e 2 homenagem a um dos insignes académicos que se consagrou ao estudo da
filosofia —uma das primeiras formas de saber— e que foi um perseverante estu-
dioso da cultura e das culturas —baluarte € expressio da actividade filoséfica—,

50 Cf. b, pp. 171-172.
51 1%, pp. 172-173,
S2 In,pp 473-474.
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é sobretudo expressio do “espirito universitdrio”. Como sabemos, a Universidade
¢ ela propria, nas suas diversas dimensdes, uma expressido da cultura, tendo-se
estabelecido, em admiravel coniibio ¢ ao longo dos tempos, uma estreita relacio
entre cultura e universidade: a cultura deu corpo 4 universidade ¢ esta amplifica e
aprofunda a cultura.

4.1. O cultivo da razio é o mais poderoso dos instrumentos de humaniza-
¢do, seja no que € mais especificamente humano seja no que concerne mais pro-
priamente 4 vida material. E a cultura, na universidade, € a sua prépria identidade
nascida na histéria que ao mesmo tempo a singulariza ¢ a torna perene. A cultura
na universidade, parafraseando Pascal, deve ser um “universo cujo centro estd por
toda a parte € a circunferéncia em parte nenhuma”.,

Na verdade, a Universidade ndo esgotou, com o fluir dos tempos, o seu sen-
tido e as suas possibilidades, estando sempre a ponto de as reinventar de acordo
com as mudangas que se vio registando nas sociedades. Se lhe compete ser um
lugar de interpretagio do mundo e de nés proprios, um lugar onde se aprende a
saber ¢ a pensar, nos tempos actuais pode ¢ deve quer contrariar a corrente in-
dividualista que percorre a sociedade, quer antepor 4 vertigem das imagens ¢ ao
imediatismo de receita a sobredeterminagio expressiva da linguagem e do saber;
nesse intuito, compete-lhe também exercer alguma resisténcia criadora e nio re-
cuar sobre o lugar necessdrio da escrita, do esforgo, do tempo, da meméria, do
patriménio, da imaginagio, do préprio siléncio —tal como na misica, que se
esvairia se s6 houvesse sons (melédicos ou harménicos) sem a reiteragio das pau-
sas. Se Europa claudicar nalguma partida econdémica, isso poders acarretar grave
crise social, como a que actualmente vivemos; se, € s6 se, como recurso'imagético,
quiséssemos pensar a Europa, sem universidades, ela perderia uma parte substan-
cial da sua identidade e do seu préprio ser®®. A Universidade ¢ indispensavel num
mundo que se perpetua sem se repetir.

Nas palavras de Jacques Derrida, “a universidade moderna deveria ser sem
condirdo”, referindo-se aquela cujo modelo europeu, apés uma histéria rica ¢ com-
Plexa, se tornou prevalecente; ela “exige e deveria ver reconhecida em principio,
além daquilo que designamos por liberdade académica, uma liberdade incondi-
cional de questionamento ¢ de proposi¢io; mais ainda, o direito de dizer publica-
mente tudo o que exigem uma pesquisa, um saber ¢ um pensamento de verdade.

53 Cf. Acilio da Silva Estanqueiro Rocha, “A universidade, ontem e hoje” [Editorial], Boletim da
Universidads do Minks, n° 108, 24 Janeiro 2003, pp. 2-3.
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(...) A universidade faz profissdo da verdade. Ela declara, promete, um compro-
misso sem limite para com a verdade™*. Essa, a sua raiz ¢ principio.

Neste sentido, a Universidade é indubitavelmente o Jocus onde emerge a
inovagdo; todavia, esta nio é possivel sem o concurso da memdria. A cultura,
na universidade, ¢ indice ¢ reconhecimento da.diversidade, é espago privilegia-
do de criagdo, de didlogo ¢ de debate, da diferenga e do entendimento, enfim,
da transgressdo da rotina quotidiana. Se a politica cultural coubesse apenas ao
mercado, por mais que esta légica neoliberal queira impor-se —hoje sem davida
desacreditada—, boa parte das formas expressivas, hoje pujantes, desapareceriam.
Com efeito, atribuir apenas quantitativamente um valor ao retorno de politicas
culturais ¢ tarefa que recai no malogro, ja que os influxos advindos do incremen-
to cultural vo muito para além do que em geral é perceptivel na sociedade ou
em qualquer universo institucional. A orientagdo que conferia sustentagio a essa
imagem, pertence zo acervo das doutrinas passadas. Os vinculos que unem uni-
versidade e cultura sio, pois, indissocidveis.

4.2. A universidade, que ao longo da sua histéria plurissecular tem su-
perado as mais variadas crises € sempre capaz de se reformar; na encruzilhada
actual, compete-lhe desenvolver e transmitir diferentes interpretagdes do saber
¢ do conhecimento, gerar capacidade de didlogo, tolerincia e respeito pelas di-
versas culturas. Estes siio alguns dos desafios actuais, nesta encruzilhada europeia
em que se buscam novos métodos que promovam a qualidade, a participagio, a

inovagdo, a mobilidade. Mas sobre a assidua mobilidade entre as universidades,
recorde-se como a circulagio de estudantes, mestres e investigadores, jd era ha-

bitual no século XI e seguintes, que percorriam virias cidades para ir estudar em
varias universidades, na Sorbonne, em Bolonha, em Oxford, em Salamanca, em
Montpellier, em Padua, em Coimbra, em Florenga, em Praga, em Heidelberg, em
Santiago de Compostela e, através dos séculos, um pouco por todo o lado.

Ora, é precisamente sobre o denominado “processo de Bolonha” que José
Luis Barreiro tece consideracdes certeiras, desvelando alguns dos seus intuitos
criticaveis, podendo manifestar-se como uma oportunidade perdida, precisamen-
te porque eivada de um intuito mercantilista, onde subjaz também o projecto de
uma universidade dos mercadores frente 4 universidade ilustrada®®, Se ¢ verdade

54 Jacques Derrida, L'Universizé sans condition, Paris, Galilée, 2001, pp. 11-12.
55 Cf. Xosé Luis Barreiro Barreiro, “De Bolofia a Bergen: Filosofia e decdlogo do proceso”, op. ciz.,
pp- 129-148.
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que a universidade deve abandonar a sua rigidez institucional e modelos pedagé-
gicos arcaicos, adoptando uma estrutura mais flexivel e eficiente, se lhe compete
iluminar os estudantes relativamente as pessoas, realidades e problemas, nio tem
de modo nenhum que resvalar para um modelo em que, em lugar de buscar a
verdade, se demanda o util, o pragmitico, o rendivel ou vendivel no mercado; isso
serd a perda da sua autonomia ¢ a emergéncia de um novo tipo de intelectual que
ndo serd ji gerador de pensamento critico mas um “construtor” de conhecimento,
cuja investigagio ndo serd auténoma mas regulada e pautada pelas instincias do
mercado; entdo, a4 universidade deixa de ser um bem publico para se converter
numa demanda do mercado’®.

Se a Histéria € “magistra vitae” —como diziam os romanos—, é porque
importa também estudar e conhecer os virios aspectos indissocidveis duma co-
munidade e interpreti-los tendo em conta a sua realidade tensiva, que se move
entre a meméria e o esquecimento. Tal actividade interpretativa nio pode orien-
tar-se segundo os interesses de uma determinada politica do momento, caso em
que prevaleceria uma 6ptica seguidista ou de conformismo com sistema; entiio a
memoria histérica tornar-se-ia um mero “panegirico do passado” ou uma egoista
“apologia do presente™. Requer-se, como imperativo académico, o valor fun-
damental da identidade de um povo expresso pela sua cultura, lingua, literatura,
histéria, tradigdes, etc., perante o crescente processo de globalizacio da sociedade
hodierna; porém, a tarefa serd necessariamente incompleta se ela nio transcen-
der a pertenga ou adscri¢io a uma comunidade, lingua, raga, religido ou cultura
singulares.

E buscando precisamente o que nos humanos é wniversal que se podem
valorizar as singularidades que lhe diio contetdo e o nobilitam. Neste aspecto,
julgo que as Humaniores Litterae nio transformam o devir das sociedades menos
que as virtualidades das técnicas: as li¢oes do passado e do presente mostram-nos
quais as causas —quantas vezes invisiveis mas eficazes— que mais tém actuado
no mundo e no avanco da Hist6ria®®. E esse afinal o designio que José Lufs ambi-
ciona e por que todos nds também pugnamos ¢ sem tréguas —uma “universidade
tlustrada”.

56 Cf. ib., pp. 144-145.

57 Cf, Acilio da Silva Estanqueiro Rocha, “A universidade ¢ as Humanidades” [Editorial], Boletim
da Universidade do Minke, n° 73, 10 Novembro 1999, pp. 1-2.

58 Ib,p. 2.




