REVISTA PORTUGUESA DE EDUCAGAO, 1992, 5 (1), 109-116 E o
© 1992, LE. - Universidade do Minho.

A ATITUDE PEDAGOGICA COMO METAFOR{\ LIBERTADORA,
PARA UM NOVOQ ESPIRITO PEDAGOGICO*

Alberto Filipe Araitijo

Universidade do Minho, Portugal

Resumo

Neste trabalho o Autor sublinha o caricter técnico-burocrético, consumista e massificador da Escola,
contrapondo-lhes a "educag@o pluralista desmistificada" e a figura psico-educativa das
"personalidades equilibradas” (Jung). Uma anélise mitocritica de H. Hesse, Das Glasperlenspiel
(1942), Miguel de Unamuno, Amor y Pedagogia (1902), e de J.- Jacques Rousseau, Emile ou De
I'Education (1762), trés textos que o Autor considera decisivos para a compreensio desta
problemética, poders iluminar este quadro contribuindo para os prolegémenos de um "Novo Espirito
Pedagégico" (Bruno Duborgel).

"1l nous apparait qu'une pédagogie de l'imagination s'impose a coté de la
culture physique et de celle du raisonnement”.
Gilbert Durand, Les Structures Anthropologiques de I'lmaginaire p. 497.

Constata-se pacificamente que, ¢ desde hd muito tempo, a comunidade escolar
sente um mal-estar (leia-se: desencanto) fruto, entre muitos outros factores, do espirito
massificador e iconoclasta da nossa pedagogia positivista € do espirito individualista-
egoista (competitivo, no sentido do "Sauve qui peut la Vie" de Godard): espirito

* Este artigo resultou da comunicagdo apresentada pelo autor ao I Congresso da Sociedade Portuguesa de Ciéncias de
Educagio (Porto, de 30 de Novembro a 2 de Dezembro de 1989), que ndo foi publicada nas Actas em virtude das provas
tipogréficas ndo terem sido enviadas atempadamente.

Toda a correspondéncia relativa a este artigo deve ser enviado para: Alberto Filipe Araijo, Instituto de
Educacio, Universidade do Minho, Rua Abade da Loureira, 4700 BRAGA, PORTUGAL.
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sustentado pela ideologia tecnocritica e consumista (Marcuse, 1964; Habermas, 1975)
que caracteriza a nossa sociedade portuguesa neste findar do século e,
consequentemente, 0 nosso tipo de Escola.

Assim pensamos que ndo chega falar-se nem da miragem/paraiso "C.E.E" de
cariz pedagégico, nem da "educagdo pluralista” com tudo o que ela implica: convivéncia
democrética, direito a diferenca, igualdade de oportunidades e igualdade de acesso,
etc....; nem mesmo evocar-se, quase que magicamente, os possiveis resultados obtidos
pela Tecnologia Educativa aliada a toda uma gama de Didacticas de pratica tecnicista.

Para nés o ideal educativo de uma "educagfio pluralista desmistificada" tem, entre
outros, como objectivo a constituigdo de "personalidades equilibradas” (Jung, 1976)
reverso do homem "massificado”!, "prometeico” (Durand, 1976; Diel, 1970), ou mesmo
do homem do " Tempo das tribos" (Maffesolli,1988). Objectivo que pressupde um Novo
Espirito Pedagdgico (implica quer o "Novo Espirito Antropol6gico” (Durand, 1979)
evidenciado por Gilbert Durand e o "Novo Espirito Cientifico depois de Bachelard"
(Durand, 1984; Durand, 1988; Durand, 1985; Durand, 1980), também posto em relevo
por Durand) em ordem a exorcizagdo do espirito positivista e prometeico t3o presente na
comunidade académica.

Para isso torna-se importante que o "Novo Espirito Pedagégico" (Bruno
Duborgel), enquanto animador de uma Antropologia Educativa, tenha em conta ndo s6 o
problema do estatuto epistemolégico das Ciéncias da Educagdo na linha da
"epistemologia aberta” (Gonseth, 1969) de que fala Ferdinand Gonseth, como também
ligue importéncia s "estruturas antropolégicas do imaginério” (Durand, 1984) em
ordem a fazer do "homem em processo de educagdo” (Octavi Fullat) uma "personalidade
equilibrada"”.

Antropologia educacional que muito poderia contribuir para que o(s) discurso(s)
e a(s) pratica(s) pedagégica(s) se libertem duma "iconoclastia cultural” (Duborgel, 1983;
Durand, 1979; Goux, 1978), assim como contribua para a ndo formagdo de sujeitos
massificados (=de rebanho, de cardume) como sugere o feliz filme "The Wall" de Alan
Parker, em ordem a uma "sociedade aberta" (K. Popper), mas que, pelo contririo,
contribua para a formagdo do "homem completo” (Edgar Faure). Antropologia que seria
paradigma sempre insatisfeito dum individualismo altrufsta (Espada, 1989), em direcgdo
a "Culture au pluriel" (Michel de Certeau), a um "politeismo de valores" (Weber, 1959)
ou, mesmo ainda, a um "politeismo de deuses" (Durand, 1975; Durand, 1984; Miller,
1979).

Serd, portanto, no sentido de contribuir, ainda que minimamente, para a
exorcizagdo j4 referida, assim como contribuir para quebrar o emparedamento sempre
crescente da nossa Escola que seguidamente, e ao nivel da met4fora2, evidenciaremos
o esforco desmistificador de trés obras Hermann Hesse (1877-1962), O Jogo das
Pérolas de Vidro (Das Glasperlenspiel: 1942); Miguel de Unamuno (1864-1936),
Amor e Pedagogia (Amor y Pedagogia: 1902); J. Jacques Rousseau (1712-1778), Emilio
ou Da Educagéo (Emile ou De I'Education: 1762)) que julgamos serem representativas e
consonantes com a tarefa que nos propdmos atingir.
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Em Glasperlenspiel, o autor apresenta-nos a autobiografia de J. Knecht. A
ac¢do/narrativa desenrola-se no ano 2200 num pequeno Estado, tipo "provincia
pedagoglca chamado Castalia (Kastalien= pais da castidade) orientado pelas fungoes
superiores do espirito. E povoado por uma élite jovem que se dedica a misica, a
astrologia e as matematicas e que renuncia ao casamento e ao dinheiro.

O heréi de nome Joseph Knecht (Knecht=servidor) ensina aos beneditinos o
"jogo das pérolas de vidro" estabelecendo assim ligacdo entre a ordem laica (exterior: J.
Knecht) e a ordem religiosa (interior: comunidade simbolizada pelo Padre Jacob, um
historiador). Muito provavelmente ele teria sido escolhido para desempenhar as fungGes
de "magister ludi", entre outras razdes, por ter bem compreendido o valor da ciéncia
histérica que era desvalorizada na referida comunidade. Porém, e 2 medida que estudava
a Histéria, foi-se apercebendo que quer Castéilia, quer o "jogo das pérolas” eram
imperfeitos/finitos/limitados. Por outras palavras, constatou a diferenca entre 0 mundo
exterior em continuo devir (desarménico) e o mundo perfeito (=ideal), mas imutdvel de
Castalia e a consequente necessidade de tentar conjugar as duas ordens, as duas
"Weltanschauungen"”. Para isso, Knecht acaba por pedir dispensa das suas altas fungdes
de "Magister Ludi", a fim de se tornar perceptor do filho de um amigo e admirador de
Castalia (Plinio Designori). Para levar a cabo a sua missdo pedagégica instalaram-se
num chalet de montanha. O romance termina bruscamente, pois o seu educando
celebrando por uma danga o nascer-do-sol, convida Knecht para se banhar com ele no
lago. Knecht para ndo desapontar Tito, que era assim que se chamava o seu aluno,
mergulha para desaparecer nas dguas frias.

Em Amor y Pedagogia , o autor apresenta-nos Don Avito Carrascal, adepto
ferveroso do eugenismo e da pedagogia sociolégica positivista (Unamuno, 1964)3, como
alguém convencido de que trabalhando um ser humano débil e limitado (ndo dotado)
pudesse obter algo de verdadeiramente genial4, 2 semelhanca da modelagem dum
boneco de barro...

Casando-se com Marina de quem tem um filho -Apolodoro para o pai e Luis para
a mie- trata logo de aplicar os seus principios/crencas pedagégicas. Nessa tarefa conta
com o filésofo Fulgéncio Entrambosmares que com a sua "filosofia combinatéria” pensa
fazer do seu filho alguém de génio. Contudo, e apesar dos seus esfor¢os quer
pedagdgicos, quer dietéticos, Apolodoro-Luis Carrascal ndo passa dum sujeito mediocre
¢ infeliz: a sua educacio artificial e intelectualista fez dele um ser inadaptado, egoista,
sem-vontade prépria e dependente.

Vitima de uma decep¢do amorosa suicida-se. O romance termina com a sua
morte, mas Dom Avito continuando convencido da justeza do seu método, promete,
desde logo, aplicd-lo ao seu futuro neto, fruto de uma relagdo que o seu filho tivera com
uma das suas criadas...

No tocante ao romance pedagégico de Rousseau dispensamo-nos de oferecer
uma sintese, dado tratar-se de uma obra-chave no contexto educativo.

Retomando o Glasperlenspiel®, poderemos evidenciar, ao nivel da metifora
libertadora, que a atitude tomada por Joseph Knecht é uma afirmago de individualismo
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altruista em direcgdo a formagdo de "personalidades equilibradas” (Jung, 1976), cujo
significado € o de que o individuo ndo se deve reduzir a um universo ideal perfeito e
harménico (Castalia), mas, e caso queira adquirir uma "maior consciéncia de si"
("Processo de individuacio" (Jung, 1938; Jung, 1975; Jung, 1981))6 tem de entrar em
contacto com o exterior (espago exterior a Castalia), isto &, com o imperfeito, com o
muiltiplo. Por outras palavras, a atitude pedagdgica de Knecht, como "Magister ludi", s6
se mostraria verdadeiramente eficaz e duradoira em contacto com a realidade histérica
vivente (Jambet, 1983) e imperfeita simbolizada pelo universo exterior a0 mundo de
Castalia (simbolo da pedagogia do diurno: logos/consciéncia, de que falava Bachelard),
quer pelo aluno saido do mundo profano (Eliade, 1975)/ histérico.

Assim, e parece-nos, que o posicionamento pedagégico aparece como um Jogo
(Durand, 1977; Huizinga, 1988) ndo s6 meramente intelectual’, mas como algo que faz
apelo a natureza do Homo Ludens (Huizinga,1988) que contrapondo-se ao Homo
academicus (Bourdieu, 1984) de Pierre Bourdieu e a(s) nossa(s) pedagogia(s)
oficial(ais) ainda assente(s) em grandes nomes do pensamento ocidental, tais como
Aristoteles, Descartes, Comte, entre muitos outros..., nio é outra coisa que o "outro lado
do espelho”, também metéfora para designar as vozes do Imagindrio na expressdo de
Frangois Laplantine (Laplantine, 1974).

No tocante a obra de Unamuno, ela funciona como metifora libertadora,
porquanto € uma sdtira radical ao optimismo do positivismo do fim do século XIX e
uma desmistificagdo da pretensa eficdcia da pedagogia prometeica. Pedagogia incapaz
de criar sujeitos dotados de uma "personalidade equilibrada"8, ou seja, criadora de
individuos incapazes de se adaptarem quer a vida exterior (profissdo, familia,
sociedade), quer as exigéncias vitais da sua prépria histéria, pois o "descuido de uma ou
de outra necessidade é susceptivel de os conduzir a enfermidade (esta € sempre um
defeito de adaptacdo)" (Jung, 1985). Por outro lado, Amor y Pedagogia é igualmente um
alerta eficaz contra o abuso eficaz contra o abuso obsecado da aplicacdo de técnicas
diddctico-pedagégicas reducionistas (= valorizagfio tinica do intelecto) e parciais (longe
do "homem completo” que deve ser a meta a atingir...) na formagéo de sujeitos, como
Apolodoro-Luis Carrascal, que forgosamente serdo inadaptados (logo enfermos) as
exigéncias da vida labirintica (Durand, 1984) de hoje. Labirinto existencial que postula
ndo s6 uma consciéncia critica e altruista com o outro, como um saber enfrentar os
miltiplos problemas que o estar-em-sociedade levanta. Por outro lado, exige também
uma sensibilidade para saber sentir e experenciar os muitos segredos que 0 povoam, ou
seja, o saber lidar com as figuras poliédricas do "Museu do Imagindrio”: "aventuras",
"monstros", "nostalgias”, "deuses", "arquétipos” e "mitos" (Durand, 1984) sempre
presentes de uma forma ou de outra.

Finalmente, tinhamos Emile de Rousseau que introduz uma ruptura radical na
tradigdo pedagégica da época, continuando, enquanto que metéfora libertadora, ainda
hoje a ser um apelo pertinente a um ideal de educacfio humanizante, logo respeitador do
destinos do Homem. Basta lembrar, por exemplo, que a "educagdo natural” para o autor
ndo se baseia nas regras ("padrdes de cultura”": Ruth Benedict) da sociedade nem sobre
as tradigbes da escola, mas na verdadeira natureza do homem como "animal mito-
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logicum" (Cassirer, 1954; Ortiz-Osés,1976). Natureza humana que tem a ver com os
instintos naturais, sentimentos e néo somente com a figura reducionista do Homo
Academicus: paradigma da pedagogia racionalista e iconoclasta (Duborgel, 1983). E,
portanto, nesta perspectiva que o autor chega 4 nogio de "educagfo negativa": o papel
do mestre? € o de preservar a crianga da influéncia perniciosa quer da sociedade, quer
das regras escolares (identificadas aqui com a imagem necréfila que o "muro" assume
no filme "The Wall", e com aquilo a que Paulo Freire chama de "educagio bancéria")
castrantes da sua criatividade e da sua vida animica, e a polémica contra a educagio
"positiva” do século XVIII que, segundo Rousseau, forma prematuramente a crianga
quer no aspecto pedagégico-cientifico, quer no aspecto social. Contrariamente 2
“educagdo positiva”, o autor quer "perfectionner les organes du savoir,... préparer le
chemin a la raison par un bon exercice des sens...", deseja formar sujeitos bem
integrados na sociedade e bem integrados em si-mesmos. Encontrando-se j4 longe de
uma educagdo positivista e did4ctico-tecnolégica que pode ser eficaz para formar
homens-computadores bem comportados e condizentes com a Norma!? (o colectivismo,
rebanho, cardume, ideal massificador), mas certamente inapta para ajudar o homem a
viver simplesmente a sua Humanidade que se requer eivada de um individualismo
altruista, auténomo, consciente de si, em ordem a um humanismo planetério que "ndo se
pode fundar sob a exclusiva conquista da ciéncia, mas sobre o consentimento € a
comunhio arquétipal das almas" (Durand, 1984).

NOTAS

1 Jung, C. G(1976).0. c., p. 245: "L'éducation de la personnalité est devenue aujourd'hui un idéal
éducatif qui s'oppose a cet homme standardisé, collectif ou normal qu'exige de caractére de
masse”.

2 Metdfora que para nés toma o sentido de "Busca do Encantamento (Bezauberung)”, Cf. Durand,
G. (1984,b). o.c, 89-102.

3 Unamuno, Miguel de (1964). Amor y Pedagogia , 8 ed., Madrid, Espasa-Calpe, S.A., p. 23: "Sélo
la ciencia es maestra de vida, y piensa luego: ‘No es la vida maestra de la ciencia?. Mas su suerte
estd en la pedagogfa socioldgica".

4 Unamuno, M.(1964). o.c., p. 25: "Medita, en efecto, Carrascal buscar mujer a €l y a su obra
adecuada, y con ella casarse para tener de ella un hijo en quien implantar su sistema de pedagogia
socioldgica y hacerle genio. Por amor a la pedagogia va a casarse deductivamente”.

5 E justo aqui salientar o estudo de Y. K. Centeno sobre a simbologia emanada da obra de Hermann
Hesse, nomeadamente aquela que se refere ao Glasperlenspiel: Y. K. Centeno (1978). Simbolos de
Totalidade na Obra de Hermann Hesse, Lisboa, A Regra do Jogo, pp. 56-68.
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6 Para um esclarecimento aprofundado deste conceito, cf. as seguintes obras, entre outras, de Jung:
(1938). Le Moi et l'Inconscient. Trad. de A. Adamov, 2° ed., Paris, Gallimard (Coll. Psychologie);
(1975). Aion , Estudos sobre o Simbolismo do Si-Mesmo ; (1975). O Homem a Descoberta da sua
Alma. Trad. de Camilo Alves, 2* ed., Porto, Tavares Martins; (1981).El Hombre y sus Simbolos.
Trad. de Luis Escolar Barefio, 3 ed., Barcelona.

7 O titulo da obra faz alusdo a um jogo puramente intelectual, j4 pressentido por Pitdgoras, pelos
Chineses da Idade Antiga, pelos humanistas da Renascenga e pelos filésofos roménticos...

8 Este conceito bem poderia ser substituido pelo conceito de "personalidade equilibrada”, cf. Jung
(1976). o.c., pp. 245-70.

9 A figura do professor como guia, como Hermes (condutor de almas, iniciador: Seelenfiirer)
assume especial importincia no quadro do Novo Espirito Pedagégico. Para este efeito, cf.
Durand(1979). Cap.4, pp. 141-216 e Conclusion, pp.217-236; Durand (1985). "Permanence et
Dérivations du Mythe de Mercure", em Colloqui Internacional sobre els Valors Heuristics de la
Figura Mitica D’Hermes (21-22 de Margo), Barcelona, pp.5-27; Andrés Ortiz-Osés, "Hermes
entre la Mitica y la Mistica: um planteamiento hemetico-hermeneutico”, em o.c., pp.29-56; K.
Kérenyi (1943). "Hermes der Seelenfiirer", em Eranos-Jahrbuch, Ascona,1943; Michel
Serres(1972). Hermés ou la Communication , Paris, Minuit,1972, especialmente a Introducéo,
pp.11-35 e a Conclusdo, pp.233-45; Antoine Faivre (1986). Accés de l'ésotérisme occidental ,
Paris, Gallimard, pp. 327-353; A. Ortiz-Osés (1988). C. G. Jung, Arquetipos y Sentido, Bilbao,
Universidad de Deusto, pp.127-130.

10 Norma que leva a que os individuos se apresentem "socidveis”, "apresentdveis”, logo que
cumpram e se encaixem nos objectivos de reprodugdo do sistema sécio-politico e que deixem a
sua "histéria" de lado. A norma conduz a uma educagdo para a Persona e, como diz Erich
Neumann, (1960): " a formagao da Persona... persuade-o (ao individuo) néo do que é, mas daquilo
que realmente se tem de considerar...", em Psicologia Profunda y Nueva Etica. Trad. de José
Pérez Ruiz, Argentina, Compaiiia General Fabril Edt., S.A., pp. 24-5.
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L'ATTITUDE PEDAGOGIQUE COMME METAPHORE
LIBERATRICE, POUR UN NOUVEL ESPRIT PEDAGOGIQUE

Résumé

Dans ce travail I'Auteur souligne le caractére technico-bureaucratique, de consommation et de masse
de I'Ecole , en leur opposant "l'éducation pluraliste démythifié” et la figure psycho-éducative des
"personalités équilibrées” (Jung). Une analyse mytho-critique de H. Hesse, Das Glasperlenspiel, M.
de Unamuno, Amor y Pedagogia, et de J. Jacques Rousseau, Emile ou de I'Education , trois textes
que I'Auteur considére décisifs pour la compréhension de cette problématique, pourra iluminer ce
cadre tout en contribuant pour les prolégomenes d'un "Nouvel Esprit Pédagogique" (Bruno
Duborgel).

PEDAGOGICAL ATTITUDE AS A METHAPHOR OF LIBERATION:
TOWARDS A NEW PEDAGOGICAL SPIRIT

Abstract

In this paper, education in schools is considered to be techno-bureaucratic, consumerist, and
massifying in nature, while it is suggested that more attention should be given to some of the most
salient Jung's proposals to this effect, namely the notion of "balanced personality" (as opposed to
"normalized", "standardized”, as a result of consumerist, massifying culture). At the same time, a
mythico-critical analysis, based on the works H. Hess (Das Glasperlenspiel), M. Unamuno (Amor y
Pedagogia), J.J. Rousseau (Emile ou De I'Education), is regarded here as decisive for a correct
understanding of this problematic issue; I consider this approach an important contribution towards
the prolegomenon of a "New Pedagogical Spirit" (Bruno Duborgel).



