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Yo Quisiera Ser Travesti
(Pol Asenjo é poeta e dramaturgo. Nasceu e vive em Buenos Aires.)

Yo quisiera ser travesti
ser batato y tener tetas
de aceite de camiones y motores asesinos
silicona industrial en mis venas
embebida lentamente hasta morir
en jeringas oxidadas
que se clavan y me inflan
y revientan los pezones
traga grasa corazon de gomeria
ufas cuadradas dedos de chongo
cierra sus dedos un poco de sangre
adios oh adios
a dios reptan mis pedazos
collar roto de babosas peregrinas
maldito camino de baba que lame
el polvo del piso que pisa el amado bruto
cogiéndome cogiéndose al puto
el bello camion que aplasta riendo
a perras prefiadas
ese chongo magnolia lechosa oh arbol brutal
yo quisiera ser travesti
con la cara deformada por las crudas cirugias
té canasta y colageno en la pension
de traviesas retiradas
nos tomamos unos mates vino pastas
las travestis no conocen la anestesia
porque la belleza las achura y las carnea
y la que se acuerde de gritar no ha nacido para esto
hay que ser macho y apretar morder la bala
hay que cortar y serruchar martillar y clavar clavos
para domar esta dura carne dura
para ser esa gran yegua que es un suefio de caballos
yo quisiera ser travesti
ellas son lo que no logra la terapia
ser la carne y la sangre del deseo
la genuina eucaristia
yo quisiera ser travesti
porque las travestis son crisalidas
que se matan por Vivir.
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RESUMO

Ao observar a historia da indumentaria ¢ notério que o modo de vestir sinaliza a forma de vida
de um povo e marca as alteracdes sociais entre as décadas. A moda como um meio de
comunicabilidade expde a cultura, a memoria afetiva, o posicionamento politico e a
configuracdo social em uma sociedade. As roupas, em conjunto com o corpo humano, formam
um objeto simbolico, material de representacao social. E entres tantos pontos que formam a
estrutura social de um individuo temos a sexualidade, a orientacao sexual e a identificagdo de
género. Com isto, surgem os questionamentos: Qual o papel da indumentéria na afirmagao da
posicao social de uma pessoa? O vestudrio utilizado por um individuo ¢ uma extensao do seu
género? Qual a importancia do que ¢ trajado para a confirmagdo da identidade de um ser?
Fundamentada nestas indagagdes, e com dados empiricos e tedricos sobre corpo, imagem e
indumentaria foi arquiteta esta pesquisa com foco em analisar a importancia da indumentaria
na construcgdo da identidade de género. O publico analisado foram mulheres trans e transexuais

que habitam na cidade de Fortaleza-Brasil.

Palavras-chave: indumentaria, travestilidade, género, identidade.
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ABSTRACT

In observing the history of clothing, the way of dressing signals the way of life of a people and
marks the social changes between the decades. Fashion as a means of communicability exposes
culture, affective memory, political positioning and social configuration in a society. The
clothes, together with the human body, form a symbolic object, material of social
representation. And among so many points that form the social structure of an individual we
have sexuality, sexual orientation and gender identification. With this, the questions arise: What
is the role of clothing in affirming a person's social position? Is an individual's clothing an
extension of his or her gender? What is the importance of what is at stake for the confirmation
of the identity of a being? Based on these inquiries, and with empirical and theoretical data on
body, image and clothing, this research was designed with the aim of analyzing the importance
of clothing in the construction of gender identity. The analyzed public were trans and

transsexual women who live in the city of Fortaleza-Brazil.

Keywords: clothing, transvestites, gender, identity.
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INTRODUCAO

Os motivos pelos quais a humanidade adotou o uso de roupas se dividem entre protecao,
pudor e adorno. O instinto nos leva a usar as roupas para nos proteger contra as agressoes da
natureza, do frio e das superficies asperas. O pudor existente sobre o corpo despido, que ¢
presente principalmente em culturas ocidentais, faz com que o individuo se sinta constrangido
ao andar sem roupas entre seus semelhantes. Porém, o pressuposto “prote¢ao” nao justifica o
fato de povos que vivem em locais de temperaturas quentes andarem vestidos. Como também
o argumento “pudor” ndo pode ser utilizado quando pensamos em povos que usam adornos e
andam nus, caso de algumas tribos indigenas brasileiras. Mas hé o terceiro fator que ¢ o uso de
vestimentas como adorno. Diariamente, ao acordar buscamos opgdes para nos vestirmos. As
escolhas sdo feitas de acordo com o que cada um possui no seu guarda-roupa, adequadas ao

tipo de atividade que ira exercer, apropriadas ao clima e ao local no qual estara.

A roupa ¢é tomada, constantemente, como uma referéncia importante para a identificagdo do
gosto ¢ dos valores estéticos de uma época. Do mesmo modo, entende-se que o estudo da
indumentaria de um povo pode revelar aspectos relevantes de sua cultura. A historia da
indumentaria foi construida sob essa ldgica, que enxerga a roupa como um produto estético de

determinado contexto sociocultural. (Bonadio, 2011, p. 191).

Cobrir o corpo sempre foi um dos meios pelos quais o ser humano produz significacao.
Essa motivacdo de carater social mostra que a indumentaria foi adotada como forma de
expressao pela humanidade. Por tras dessa atitude tdo comum ao cotidiano de todas as pessoas,
a escolha de determinadas pegas tem, além de caracteristicas funcionais, a inten¢do de expressar

o que esse individuo €, ou ainda, de expressar como ele deseja ser percebido pelos outros.

A natureza ubiqua do vestir parece apontar para o fato de que as roupas ou 0s ornamentos sao
um dos meios pelos quais os organismos se tornam sociais e adquirem significado e identidade.
O ato individual e muito pessoal de se vestir ¢ um ato de preparar o corpo para o mundo social.

(Entwistle, 2000, p. 12)

A memoria afetiva, o olhar atento a cultura e ao entorno da sociedade sdo as fontes que
nutrem e possibilitam materializar nas roupas a representacao social de classes. A linguagem
da vestimenta pode ser utilizada para conciliar o sujeito e sua existéncia, como uma forma de
expressio: “E preciso ter em mente, ainda, que a roupa ndo é para seu usuario apenas um objeto,
¢ uma verdadeira forma de expressdo.” (Bonadio, 2011, p. 193). A moda utiliza linguagens
visuais para manter uma comunica¢ao. Manifesta através da roupa intengdes e posicionamentos
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que podem ser explorados para abordar diversos temas e exteriorizar tanto a cultura de um povo
como a identidade de um ser. Logo, o vestir-se ¢ uma forma de mostrar seus gostos, sua classe
social, seu tipo de trabalho, enfim, quem o sujeito €. A indumentaria ¢ um meio de agradar ao

grupo ao qual pertence ou deseja se inserir.

De acordo com Lipovetsky (1997), a moda ¢ a expressao da liberdade dos sujeitos. O
que ressalta a possibilidade do uso da vestimenta como um meio de libertagdo do homem. O
ser humano tem a opgao de exibir seu visual seguindo seu gosto pessoal, sua criatividade e sua
identidade mesmo que seja contrario & representagdo do senso comum. E o uso da roupa como

apropriagdo do ser, o direito de mostrar simbolicamente o seu eu interno.

O vestir ¢ um fato basico da vida social e isso, de acordo com os antrop6logos, ¢ comum em
todas as culturas humanas: todas as pessoas " vestem " o corpo de alguma forma, seja com
roupas, tatuagens, cosméticos ou outras formas de pinta-lo. Ou seja, nenhuma cultura deixa o
corpo sem adornos, mas acrescenta algo, para embeleza-lo, destaca-lo ou decora-lo. (Entwistle,

2000, p. 11)

A roupa e o corpo formam um conjunto de representatividade do ser humano no meio
social. O modo como nos vestirmos reflete como vemos 0 nosso proprio corpo € como
queremos apresentd-lo. E a forma como nos exibimos pode seguir os padrdes sociais pré-
estabelecidos ou ndo. Até porque a imagem do corpo vestido pode ser um simbolo do contexto
social e cultural no qual se vive ou pode ser uma transgressdo a um cenario imposto.

Contraveng¢ao que pode ser a nivel social, de género ou sexual.

Principalmente com o advento da modernidade, o individuo ganha a oportunidade de
modelar a si mesmo, criando e recriando a sua propria identidade de acordo com seus anseios.
Entretanto, ¢ neste mesmo periodo que surge o confronto direto com inumeros dilemas
existenciais, criados pela infinidade de opgdes que atualmente estao a disposi¢do quanto a quem

somos, ao que desejamos e a como devemos viver nossas vidas.

O individualismo prevalece e 0 mundo nao tem mais referéncias absolutamente seguras.
Isto gera um embate com os padrdoes de conduta sociais até entdo hegemodnicos. Novas
tecnologias, novas identidades surgem. Os papeis e esteredtipos de género, até pouco tempo
atras, tdo solidas entraram em colapso. O senso de masculinidade e feminilidade sdo
questionados pela discussdo em torno das categorias de género. O que ¢ ser mulher? O que ¢

ser Homem? O que diferencia uma categoria da outra? Para Giddens (2005):



O que ¢ ser um homem? O que ¢ ser uma mulher? Talvez vocé pense que ser um homem ou
uma mulher esteja fundamentalmente associado com o sexo do corpo fisico com que nascemos.
Mas como muitas questdes de interesse dos sociologos, a natureza da masculinidade e da

feminilidade nao ¢ facilmente classificavel (2005, p. 99).

A sexualidade ganha notoriedade e a forma como o sujeito representara seu género
ganha importancia. Porém, ¢ preciso compreender que o género transcende a biologia. O sexo
estd a designar somente a caracterizacdo genética e morfologica dos seres humanos, mas a
maneira de ser homem ou mulher é produto do psicoldgico, do contexto cultural e social no
qual os individuos estdo inseridos. Logo, a identidade de género ¢ a formacao individual do
“eu”, construida através da afinidade com o género masculino e/ou feminino, podendo ou ndo

corresponder a defini¢do sexual atribuida a pessoa ao nascer. De acordo com Le Breton (2006):

As caracteristicas fisicas e morais, atributos concedidos ao sexo vém de escolhas culturais e
sociais, e ndo de uma inclinag@o natural que estabeleceria de uma vez e para sempre os homens
¢ as mulheres a um destino bioldgico. A condicdo do homem e da mulher ndo esta registrada

em seu corpo, esta socialmente construida. (2006, p. 69)
Giddens (2005), acrescenta:

Conforme se segue nesta argumentacio, ndo somente o género € uma criagdo puramente social,
que carece de uma —esséncial estabelecida, mas o proprio corpo humano esta sujeito a forgas
sociais que o moldam e alteram de varias formas. Podemos dar aos nossos corpos significados
que desafiem o que ¢ normalmente visto como —natural. Os individuos podem escolher entre
construir e reconstruir seus corpos como bem desejarem - por meio de exercicios, dietas,
piercings, adotando um estilo pessoal, submetendo-se a cirurgias plasticas e operagdes de
mudanca de sexo. A tecnologia estd confundindo as fronteiras de nossos corpos fisicos.
Portanto, conforme se segue nesta argumentacdo, o corpo humano e a biologia ndo estdo
—dados, mas estdo sujeitos ao agenciamento humano e as escolhas pessoais no interior de

diferentes contextos sociais (Giddens, 2005, p. 106).

As diferencas entre homem e mulher ndo sdo mais facilmente classificaveis, ndo ha mais
uma fronteira delimitada. A categoria de género torna-se fluida. Ser homem ndo precisa mais
necessariamente ter nascido “macho”. Como uma mulher ndo precisa ter nascido “fémea” para
assumir esse rotulo. Um homem bioldgico pode perfeitamente tornar-se mulher, como uma
mulher biologica pode perfeitamente tornar-se homem. E esta ¢ uma realidade presente no
nosso cotidiano. Segundo Le Breton: “As qualidades morais e fisicas atribuidas ao homem ou

a mulher deixam de ser inerentes aos atributos do corpo, pertencem a significagao social dado
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a eles e as normas de seus comportamentos.” (2006, p. 73). A anatomia dos corpos ndo define
a identidade do individuo. O papel social de um ser nio esta condicionado ao seu sexo. E uma

composi¢ao de postura sexual, cultural e social. E instavel pois estd sempre em transformagao.

E esta formac¢ao individual do eu ¢ exibida através do comportamento, do corpo, da
imagem e da vestimenta. Conforme Entwistle, “a imagem do corpo vestido pode ser um simbolo
do contexto no qual se encontra.” (2000, p. 22) e “podemos nos transformar segundo nossa
forma de vestir.” (2000, p. 39). A roupa ¢ uma apresentagao do que se €, faz parte do processo
de transformagdo de todo individuo. No caso dos travestis e transexuais nao apenas o corpo,
mas a roupa e os ornamentos sao elementos essenciais para afirmacao da identidade. Comunica
o perfil que se tem ou aquilo que quer ser mostrado a sociedade. Pois, a linguagem da
indumentaria pode ser utilizada para conciliar o sujeito e sua existéncia, como uma forma de

expressao.

“O homem nao s6 procurou sempre sublinhar, através da sua indumentaria e dos enfeites
exibidos, as suas caracteristicas sexuais (primarias e secundarias), como muitas vezes procurou
sublinhar o oposto daquelas que teriam sido as suas autenticas caracteristicas sexuais.” (Gillo,
1990, p. 77). A indumentéria também faz parte do processo de libertagdo de pessoas que se

veem presas dentro de um corpo que lhe parece estranho.

A moda ¢ a arena apropriada para individuos que, interiormente, ndo sdo autonomos e que
precisam de apoio, mas cujo sentimento de si carece, no entanto, a0 mesmo tempo de uma certa
distingdo, atengdo, particularizacdo. Ela eleva também o insignificante, porque faz dele o
representante de uma totalidade, a incorporag@o de um espirito comum a muitos. (Simmel, 2008,

p. 34).

De certa forma, o ato de se travestir ¢ o uso da roupa como apropriagao do ser, € vestir-
se como a representacao de um género, uma identidade. E exibir um visual, seguindo o seu eu

interno mesmo sendo contrario a representacao do senso comum.

Mas, apesar de ser um feito antigo, ainda nos dias atuais, em muitas sociedades, travestis
e transexuais sao tratados como pessoas invisiveis, insignificantes. Sao hostilizadas e nao sao
consideradas protagonistas e proprietarias do seu corpo. Segundo Foucault: “e se o estéril
insiste, e se mostra demasiadamente, vira anormal: receberd este status e deverd pagar as
sancdes.” (Foucault, 1999, p. 10). Aquelas pessoas que ndo seguem o padrao de monogamia, e

de praticar o ato sexual com a intencao de procriacao sao excluidos e causam repulsa.



O presente estudo visa contribuir para a compreensao da travestilidade como fendémeno
de desvio das normas sociais de conduta de género, ressaltando a sua natureza essencialmente
social e visual, localizando-o fora do dominio dos saberes médicos e psicoldgicos. O ambito ¢
o territério composto por identidades género-divergentes ou identidades transgressoras do
binarismo de género. Em resumo, estas sao identidades de género que se constituem a partir de
alguma forma de transgressdo, desvio ou violacdo das normas de conduta estabelecidas pelo
dispositivo binario de género masculino-feminino. Sendo o foco principal a transformacao

visual das mulheres trans e travestis da cidade de Fortaleza — Ceara.

Segundo a etimologia, travesti vem do Latim Trans, “através”, mais Vestitus, “vestido”.
Na lingua inglesa, o termo usado ¢ transvestite, traduzido da obra Die Transvestiten, do médico
alemao Magnus Hirschfeld. O livro, publicado em 1910, foi o primeiro estudo cientifico sobre
sexualidade e vestimentas. Na sua obra, Hirschfeld, aborda os termos travesti e travestismo
ligados a pessoas que se vestiam voluntariamente com roupas do sexo oposto por estimulo
erdtico. Hé relatos, segundo Castle (1999), do uso deste termo na Inglaterra na época do

Iluminismo, onde havia uma cultura travesti nos bailes de mascaras.

Apesar da imagem do travesti estar, em muitos estudos, vinculada a pds-modernidade, ¢
uma pratica que existe desde tempos imemoriais. A conduta ja ocorria ao longo da historia da
humanidade, seja por motivos sociais, culturais ou religiosos; o ato de travestir-se esteve
presente para ambos os sexos. Ha fatos relatados na mitologia, no teatro grego e em praticas

religiosas.

No Brasil, como sera visto adiante, o termo travesti teve e tem varias conotacdes. No
dicionario Houaiss, importante dicionario de lingua portuguesa brasileira, a quem buscar pelo
significado deste termo encontra: “1. artista que, em espetaculos, se veste com roupas do sexo
oposto; 2. homossexual que se veste e que se conduz como se fosse do sexo oposto; 3. ft. travesti
(1543) 'disfarcado’; como substantivo (1831) 'homem vestido de mulher ou vice-versa'; part.pas.
de travestir (1543) 'vestir-se de modo a disfarcar sua condi¢do, seu sexo, sua idade etc.', emprt.;
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ao it. travestire (1512) 'disfarcar(-se)'.

Diante deste conceito do dicionario nota-se que ¢ uma defini¢cao que nao esta vinculada ao
ser, mas ao ato. Aponta ao ato de travestir-se. Nao define o individuo, mas o resultado da agao
verbal. Nao cita a pessoa que se traveste; remete ao ato realizado, que ¢ definido como disfarce

no vestir.



Contudo, travesti pode designar indistintamente qualquer pessoa que se apresente
socialmente usando vestudrio culturalmente definido como de uso proprio do género oposto ao
dela. O conceito de travestilidade, como o ato de uma pessoa vestir-se com roupas reservadas
ao género oposto ao seu, engloba todas as categorias de “género” divergentes do padrao que
segue o conceito heteronormativo como drag queen, a arte performatica de vestir-se como
mulher; crossdressers, termo que se refere a pessoas que vestem roupas associadas ao sexo
oposto; transexuais e travestis que seguem o ato de vestir roupas do sexo contrario e fazem
alteragdes corporais por meio de uso de hormdnios ou cirurgias plasticas e nestes casos,
geralmente, a motivacdo esta vinculada a identidade de género.

Mas para esta pesquisa, foi considerado o ser travesti uma pessoa de sexo bioldgico
masculino que incorpora caracteristicas e utilizam dos artefatos indumentarios ditados e
atribuidos socialmente como exclusivos do universo feminino. E que mantém uma imagem
“feminina” no seu cotidiano, independente do seu 6rgao sexual masculino e da sua orientagdo

sexual.

E dentro deste contexto socio-cultural que sera produzida esta pesquisa. Com o objetivo
de analisar, do ponto de vista sociologico, este ‘desvio’; compreender as motivacdes e
dificuldades diarias que envolve este processo de transgressao social e afirmar a importancia
do uso da indumentaria no processo de construcdo da identidade de género e no reconhecimento

desta identidade diante do corpo social.

Seguindo estes propositos, a investigagao foi dividida em cinco capitulos. Com o intuito
de apresentar o papel da roupa na construcao de uma identidade de género. O primeiro capitulo
procura mostrar o significado atribuido ao termo travesti. O contexto no qual surgiu esta pratica,
o uso e as modificagdes vinculadas a esta denominagdo da antiguidade até os dias atuais. Apds
explanar e compreender a origem das designacdes, dos atributos e as bases historicas dos
preconceitos ainda existentes direcionados a este grupo social. O segundo capitulo traz uma
discussdo sobre as concepgdes de género, identidade de género, teoria queer e a elaboracao de
uma identidade ndo-binaria. O terceiro capitulo, dialoga com conceitos sobre o corpo, a
importancia das transformacgdes corpdreas na constru¢cdo da identidade e da imagem destes
sujeitos. O quarto capitulo, expde o papel da indumentaria no processo da constru¢do desta
identidade. O tultimo capitulo trata da pesquisa de campo, expondo-se a metodologia que foi
utilizada no seu planejamento e realizacdo, com as sinteses das narrativas das pessoas
entrevistadas. Em seguida, sdo apresentados as conclusdes € o0 anexo com o questionario e todas

as respostas colhidas, fechando o trabalho.



Capitulo 1 — A origem
1.1 Panorama historico — O travesti no teatro

“O teatro ¢ tao velho quanto a humanidade. Existem formas primitivas desde os
primordios do homem. A transformagdo numa outra pessoa ¢ uma das formas arquetipicas da
expressao humana.” (Berthold, 2001, p. 1). Segundo o autor, a teatralidade faz parte da
humanidade desde o inicio das civilizagdes, mas foi na Grécia, no século VI a.C. que a pratica
se consolidou. A arte era praticada através das mascaras, dancas nas cerimonias, cultos e ritos.
Ganhou notoriedade nas festas dionisiacas que era realizada em homenagem ao Deus do vinho,
Dionisio.

A principal caracteristica inicial do teatro era a utilizacdo de mascaras, que se deu na
necessidade do homem em transformar sua aparéncia para a representacdo de personagens.
Com énfase nos personagens femininos que eram interpretados exclusivamente por homens
visto que as mulheres nao podiam participar pois nao eram consideradas cidadas. Berthold
(2001) relata que além do uso de mascaras, a pratica de vestir-se como 0 sexo oposto era comum
no teatro Grego.

O ato de travestir também era presente no teatro japonés. De acordo com Berthold
(2001), a partir do século XIV, o teatro NO, composto apenas por homens, fazia uso de
mascaras, perucas e vestimentas para incorporar personagens € expressar os sentimentos
femininos no palco. No Kabuki, outra forma tradicional de representacao japonesa, a partir do
século XVII, quando foi proibida a participagcdo das mulheres e foram substituidas por homens,
passaram a usar aderegos, como roupas € maquiagem, para fazer a representacdo de mulheres
no palco. Sendo que a primeira mulher travestida de homem na cena teatral s foi ocorrer em
1869, quando Sarah Bernhardt que interpretou o trovador Zanetto na peca Le
Passant de Frangois Coppée.

Enfim, o palco do teatro, desde o principio, foi um local onde o ato de transvestir-se ¢
visto como algo comum e normativo. Principalmente no caso da personagem mulher ser feita
por um homem. Isto ocorre porque dentro do ambiente teatral o uso da indumentaria feminina
¢ temporario e com o objetivo de entreter. Outro fator € que por um bom tempo a mulher nao
era aceita e bem vista nestes espagos. Sendo a mesma um “género” improprio para estes

ambientes.


https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Le_Passant&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Le_Passant&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Fran%C3%A7ois_Copp%C3%A9e&action=edit&redlink=1

1.2 Panorama Historico — Mitos, crencas e “monstros”

Com efeito, nossa natureza outrora ndo era a mesma que a de agora, mas diferente. Em primeiro
lugar, trés eram os géneros da humanidade, ndo dois como agora, o masculino e o feminino, mas
também havia a mais um terceiro, comum a estes dois, do qual resta agora um nome,
desaparecida a coisa; andrégino era entdo um género distinto, tanto na forma como no nome
comum aos dois, ao masculino e ao feminino, enquanto agora nada mais ¢ que um nome posto
em desonra. Depois, inteiriga era a forma de cada homem, com o dorso redondo, os flancos em
circulo; quatro maos ele tinha, ¢ as pernas o mesmo tanto das maos, dois rostos sobre um
pescogo torneado, semelhantes em tudo; mas a cabega sobre os dois rostos opostos um ao outro
era uma so, ¢ quatro orelhas, dois sexos, e tudo o mais como desses exemplos se poderia supor.
E quanto ao seu andar, era também ereto como agora, em qualquer das duas diregdes que
quisesse; mas quando se lancavam a uma rapida corrida, como os que cambalhotando e virando
as pernas para cima fazem uma roda, do mesmo modo, apoiando-se nos seus oito membros de
entdo, rapidamente eles se locomoviam em circulo. Eis por que eram trés os géneros, ¢ tal a sua
constitui¢do, porque o masculino de inicio era descendente do sol, o feminino da terra, e o que
tinha de ambos era da lua, pois também a lua tem de ambos; e eram assim circulares, tanto eles
proprios como a sua locomocgdo, por terem semelhantes genitores. Eram, por conseguinte de
uma forca e de um vigor terriveis, e uma grande presunc¢ao eles tinham; mas voltaram-se contra
os deuses, e 0 que diz Homero de Efialtes e de Otes ¢ a eles que se refere, a tentativa de fazer
uma escalada ao céu, para investir contra os deuses. Zeus entdo e os demais deuses puseram-se
a deliberar sobre o que se devia fazer com eles, e embaracavam-se; ndo podiam nem mata-los
e, apos fulmind-los como aos gigantes, fazer desaparecer-lhes a raga - pois as honras e os
templos que lhes vinham dos homens desapareceriam — nem permitir-lhes que continuassem
na impiedade. Depois de laboriosa reflexdo, diz Zeus: “Acho que tenho um meio de fazer com
que os homens possam existir, mas parem com a intemperanga, tornados mais fracos. Agora
com efeito, continuou, eu os cortarei a cada um em dois, € a0 mesmo tempo eles serdo mais
fracos e também mais Tteis para nos, pelo fato de se terem tomado mais numerosos; ¢ andardo

eretos, sobre duas pernas”. (Platdo, 2003, p. 20 ¢ 21)

Da antiguidade grega até ao estabelecimento da teoria de sexo binario no século XVIII,
todo o discurso sobre a ambiguidade sexual estava relacionado ao fantastico, ao universo
monstruoso e ao campo espiritual. Um exemplo € o mito, citado acima, escrito por Platdo 380

a.C. que representa o conceito de androginia como exemplo de uma unido divina.



Por conseguinte, desde que a nossa natureza se mutilou em duas, ansiava cada um por sua

propria metade e a ela se unia, e envolvendo-se com as maos ¢ enlagando-se um ao outro, no

ardor de se confundirem, morriam de fome e de inércia em geral, por nada quererem fazer longe

um do outro. (Platao, 2003, pp. 20 ¢ 21)

No androégino platonico o foco principal ndo estd vinculado ao 6rgdo genital. Nao € o
fato de possuir dois o6rgdos sexuais, mas a ligagdo entre o universo masculino (andros) e
feminino (gynos) que se complementavam e formavam um ser completo. “Cada um de nos,
portanto ¢ uma téssera complementar de um homem, porque cortado como os linguados, de um
s6 em dois; e procura entdo cada um o seu proprio complemento.” (Platdao, 2003, p. 22). De
acordo com este mito, todos os seres de hoje seriam formas incompletas e o andrégino, exemplo
de completude e satisfagao.

Este Ser hibrido, possuidor de dois sexos, também existiu na mitologia grega. Como,
entre alguns exemplos, ha o caso de Tirésias, um profeta, que nasceu homem, foi transformado
em mulher e assim viveu por sete anos e retornou a sua forma masculina. Com este fato, o
profeta tornou-se exemplo de um ser conhecedor das particularidades dos dois mundos,
masculino e feminino. O mito refere-se ao conceito de um Ser com sabedoria dupla, um estado
bastante elevado da natureza humana e do divino, um simbolo de uma unidade perdida.

A mesma coisa podera ser dita do mito de Hermafrodito. Segundo conta Ovidio na obra
Metamorfoses, escrita por volta do ano 8 d. C, as ninfas do monte Ida criaram um filho nascido
de Vénus e Mercurio; quando ele chegou a idade de quinze anos abandonou a sua terra patria
para viajar. Ao chegar em Caria encontrou um lago de transparentes aguas. Acreditando estar
s0, despiu-se ¢ mergulhou no frescor das aguas. Uma ninfa, Salmacis — estava por ali -
apaixonou-se por Hermafrodito ao vé-lo nu e cheia de paixdo jogou-se na agua, abragando-o
com a intengdo de ser possuida por ele. Ele a recusou e ela invocou aos deuses para que “Faga
com que jamais algo ou alguém possa me separar dele”. Seu desejo foi concedido, e seus corpos
se misturaram numa forma intersexual. “Um s6 Ser que nao deixava de ser em esséncia a soma
clara dos dois sexos”. Hermafrodito, rogou uma maldicdo de que todo aquele que ali se

banhasse seria igualmente transformado, como ele proprio. (Platdao, 2003).

Mas, neste caso, a unido dos dois sexos ¢ colocada como uma maldi¢cdo. Tornar-se
metade homem e metade mulher para ele ¢ um infortinio, uma desqualificagdo, um
rebaixamento na sua masculinidade. “Hermafrodito viu que a dgua havia feito dele um meio
homem. Mirou seus bracos macios e elevou a voz a um tom que era quase de soprano,

implorando: “O pai e mée, concedam-me esta graga que daqui para frente, todo aquele que vier
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mergulhar nesta lagoa, saia dela meio homem, feito mais fraco pelo toque desta maléfica dgua.”
(Ovidio, 2003). Possuir a ambiguidade sexual ¢ uma desordem diante da lei natural e dos
significados dos papeis sociais que estipulavam o homem como criatura forte e a mulher

semelhante a fraqueza.

Conforme Eliade (1991), ha outros exemplos de dualidades sexuais presentes nas
teogonias gregas como o fato de Hera ter engravidado, sozinha, e concebido Hefaistos e
Tifeo; Em Caria, onde era adorado um Deus barbudo com seis mamilos dispostos em um
tridngulo no peito; Héracles, conhecido por ser um heroi viril que trocava de roupa com
Omfalia; Hércules Victor que juntamente com seus iniciados vestiam-se como mulheres em
um ritual para promover a saude, a juventude ¢ a eternidade. Em Chipre, era venerada uma
Afrodite barbuda, chamado Afroditos, e na Italia uma Vénus careca. E Dionisio que era o
Deus efeminado por exceléncia e que ha fragmentos onde alguém exclamou para ele: "De
onde tu vens, homem-mulher, e qual € o seu pais? Qual tipo de vestido ¢ seu? ". Todos esses
fatos ilustram ambivaléncia, o dia e a noite, a guerra ¢ a paz, a saciedade e a fome, o céu e a
terra, o bem ¢ o mal, o masculino ¢ o feminino. Polaridades que estdo presentes nas
personalidades divinas. Ndo seria o Ser Divino, um Ser formado de ambiguidades? A unido

dos contrarios? E do que ¢ composto o mistério da totalidade?

Eliade (1991) relembra que ha registros, midrashim, que apresentam Addo como
androgino. “De acordo com Berashit rabba, Adao e Eva foram feitos costela contra costela
e unidos pelos ombros; Depois Deus os separou com um machado, dividindo-os em dois.”
O primeiro homem (Adao) era homem do lado direito e uma mulher do lado esquerdo, mas

Deus dividiu em duas metades.

O “travestimento ritual” e o “travestimento simbolico” em certas culturas, em certos
momentos histéricos e em certas classes eram aceitas. Ha registros da pratica nos cultos
dedicados a Deusa-Mae, do alto-neolitico. Na Grécia antiga, por ocasido das oscoforias
atenienses, em ceriménias dionisiacas e nas festas de Hera. Na India, onde devotos do sexo
masculino do deus Krishna vestiam-se com roupas do sexo feminino para representar a deusa
Radha. Ainda hoje encontra-se pelas ruas da India e Bangladesh, as Hijiras. Homens que se
vestem como mulheres, porém sdo consideradas como um terceiro sexo. Todavia, sdo
individuos bastante respeitados, tendo o mesmo status que os idosos t€m nestes dois paises,

o que se traduz em termos praticos, de pessoas respeitadas e experientes sendo considerados
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tdo especiais que lhes pedem béngdos em cerimonias festivas rituais, como batizados e

casamentos.

A troca de vestimentas intersexual também esteve presente na historia do catolicismo,
apesar de muitos casos serem abafados, ha relatos sobre Santa Tecla, que teve que se vestir
de homem para acompanhar Sdo Paulo em uma missdo evangelizadora, ou ainda Santa
Pelagia, que passou sua vida cristd vestida como homem e sendo chamada de Pelagio até sua

morte.
1.2.1 O rito andrdgino e o surgimento do hermafrodita

O que pode ser observado nestas condutas ¢ que a androginia e a travestilidade eram
realizadas por fundamentos religiosos e atos de devoga@o e por estes motivos aceitas. Neste
contexto, o andrdgino € visto como um ser exemplo da totalidade, a juncdo do duo para
formar o divino, o superior. O ato de travestir-se praticado dentro de ritos e cerimdnias ¢
entendido como um momento de transcender uma situagdo pessoal, incorporar outros
arquétipos, acrescentar a si a outra metade que lhe falta e vivenciar por estes momentos,
sagrados, a sensa¢do de ser divino e completo. Reintegragdo de opostos, um retrocesso para
vivenciar o ser completo descrito por Platdo. Em resumo, ¢ o momento de restauragdo
simbdlica da unidade indefinida que precedeu a criagio do homem e mulher. E retorno ao

indistinto, uma regeneracao suprema, um aumento prodigioso do poder.

O rito androgino constituiu a unido simbolica da totalidade das poténcias magico-
religiosas proprias de ambos os sexos enquanto que o hermafrodita possui uma imagem
concreta, ligada a anatomia, aos 6rgdos sexuais, e por isso foi visto como uma maldi¢do,
visdao que pode ser observada desde o mito do Hermafrodito de Ovidio. Onde o ocorrido foi

considerado um infortinio e tornou-se uma praga enviada pelos deuses.

Eliade (1991) confirma que o andrégino ndo era admitido na Grécia apenas era aceito em
caso de préticas rituais e que as criancas que nasciam com signos de hermafroditismo eram
eliminadas de imediato pelos seus proprios pais. Pois ndo existia nenhuma ligacao possivel
entre a realidade anatomico-fisioldgica e a realidade ritual. Ressaltando que o hermafrodita era
considerado uma aberracdo da Natureza, um sinal da ira dos deuses e, consequentemente,

deveria ser suprimido.
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Da ideia de um ser original associado ao mundo divino, cuja esséncia era a unidade das
almas masculina e feminina, desdobra-se a imagem de um deus com caracteristicas dos dois
sexos em um mesmo corpo. Do espiritual aparece o fendmeno da natureza que causa espanto,
medo e fascinagdo. Mas por retratar um corpo “genitalizado”, distanciado do mundo perfeito e

abstrato do platonismo simboliza a unido sinistra e infeliz para a vida humana.

Por ter a capacidade de procriagdo, as mulheres, eram consideradas fontes de aberracdes.
Dentre estes, eram enquadradas as criancas que nasciam com dois sexos, entdo, chamadas de
hermafroditas. Era acreditado que tais seres, fora da ordem anatdmica conhecida e desejada,
encarnavam a puni¢ao por algum desvio ndo apenas dos pais ou da familia proxima, mas talvez
da sociedade. E por medo e por acreditarem serem a causa ou sinal de um mal maior eram
denunciadas: “em todo caso diz-se que na Idade M¢édia, e até o século XVI (até pelo menos o
inicio do século XVI também), os hermafroditas eram, como hermafroditas, considerados

monstros e executados, queimados, suas cinzas jogadas ao vento.” (Foucault, 2001, p. 83)

O monstro, da Idade Média ao século XVIIIL, é essencialmente o misto. E o misto de dois
reinos, de duas espécies, dois individuos. “E o misto de dois sexos: quem é ao mesmo tempo
homem e mulher ¢ um monstro.” (Foucault, 2001, p. 79). Mas ndo ¢ s6 disso que trata a
monstruosidade. S6 existe 0 monstro quando a transgressao da lei natural infringe o direito civil

ou/e direito religioso, quando inquieta as leis instituidas por Deus ou pelas sociedades.

Com o surgimento e fortalecimento do Cristianismo tornando-se a religido oficial,
comecam a ser substituidos os antigos cultos religiosos ditos pagdos pela crenca em um Deus
unico. Assim os antigos seres magicos, deuses, entidades, e todas as crencas e praticas vistas
como obstaculo a doutrina crista sdo associados a unica entidade maligna aceite: o Diabo.
Diante disto, os seres antigos € moralmente ambiguos como os hermafroditas tornam-se
perigosos, malignos e inimigos de Deus.

Os ditos hermafroditas e andréginos ou qualquer pessoa com deformidades,
ambiguidades ou alteracdes fisicas passam a ser vista como malignas, pois sua origem nao
pode ter outra causa que a de encontros ou pactos com o Diabo. Passam a ser mortas ndo
apenas para eliminar um mal encarnado, mas para evitar que o Demonio se multiplique e
ameace o reino de Deus. E, a partir deste momento, a imagem do diabo passa a ser retratada
como um ser humano com pénis e seios femininos em um sé corpo, configurando a ideia de

masculino e feminino no corpo como os hermafroditas. Os androginos, na auséncia de
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focalizag@o nas partes genitais, permanecem associado ao mundo mais afastado da matéria
e do pecado, constroi-se a ideia de ligagcdo aos anjos que sao assexuados.

Foucault sintetiza: “Mas, na Idade Classica, ¢ um terceiro tipo de monstro que, na minha
opinido, ¢ privilegiado: os hermafroditas. Foi em torno dos hermafroditas que se elaborou,
em todo caso que comegou a se elaborar, a nova figura do monstro, que vai aparecer no fim
do século XVIII e que vai funcionar no inicio do século XIX (2001, p. 83). Até o século
XIX, o hermafrodita permanece vinculado ao conceito de monstro no imaginario popular. O
conflito sobre o que ¢ ser mulher ou homem, sobre a fisiologia natural ou anormal dos
corpos, € seus papeis sociais foram criados em torno deste mito. Os fatos deste periodo
tracam uma linha ténue entre as diferencas visuais do que é feminino ¢ masculino. Mas a
visdo de aberragdo que antes era focada apenas nos 6rgaos genitais, no caso de possuir signos
dos dois sexos no mesmo corpo, estende para diferencas de vestimentas e atitudes. “E
igualmente monstro o ser que tem dois sexos e, por conseguinte, que ndo se sabe se deve ser
tratado como menino ou como menina; se deve autoriza-lo a se casar e com quem; se pode
ser titular de beneficios eclesiasticos; se pode receber as ordens religiosas, etc.” (Foucault,
2001, p. 81 e 82). O catolicismo acrescenta outras diferencas no que antes ja era visto como
erroneo. “Nao havera traje de homem na mulher, e nem vestira a homem roupa de mulher;
porque, qualquer que faz isto, abominac¢do ¢ ao Senhor teu Deus.” (Deuteronomio 22:5).
Usar roupas do sexo contrario também ja ndo € visto como normativo ou ritual e sim como
heresia. Tudo isto cria uma nova concepg¢do, deixando de ser perseguidos pela igreja e
queimados nas fogueiras apenas por sua ambiguidade sexual e indefinicdo quanto a um
género masculino ou feminino. Agora os fi€is precisam ter um sexo social e viver de acordo
com ele, roupas, posicionamentos, sentimentos € papeis sociais sob pena de perseguicao,
prisdo ou morte, caso nao estivesse de acordo com o que era definido viver como um homem
e como uma mulher.

Conforme Leite Jr. (2008), a mudanga politica, econdomica e social surgida com a
Modernidade faz com que o conceito sobrenatural relacionado aos hermafroditas e
andréginos seja modificado e afastado da cultura oficial. Perde-se a imagem perigosa como
representacdo de uma ordem superior e surge entdo o “pseudo-hermafrodita”, desvinculado
do mito divinal, fruto dos estudos voltados para a sexualidade. Nao ¢ mais um “prodigio” da
natureza, mas um “desvio” desta. No mesmo periodo que a ciéncia passa a buscar a entender

o sexo e definir o que ¢ masculino e o que ¢ feminino.
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O autor também afirma que foi neste processo, dentro das ciéncias da psique, que a
ambiguidade sexual foi interiorizada e disso nasceu ai o “hermafrodita psiquico”, e dele, irdo
se originar todos os perversos sexuais do século XIX. “Gays, Iésbicas, invertidos, travestis,
transexuais, crossdressers, todos vém de um mesmo ser nunca antes aparecido na cultura
ocidental: o hermafrodita psiquico, criado pelo debate cientifico entre cirurgides,

endocrinologistas, psiquiatras, psicologos e psicanalistas.” (Leite Jr, 2008, p. 15).

1.3 Panorama Historico — sexualidade

Atualmente a divisao entre ser “homem” ou ser “mulher” tem foco principal na
fisiologia e no 6rgao sexual. Mas, ao longo da historia da humanidade, ndo foi sempre assim.
Até o século XVIII a classificagdo que diferenciava o sexo entre os individuos, era: os homens
e 0s ndo homens. “Durante milhares de anos acreditou-se que as mulheres tinham a mesma
genitdlia que os homens, s6 que — como dizia Nemesius, bispo de Emesa, do século IV — “a
delas fica dentro do corpo e nao fora.”” (Laquer, 2001, p. 16).

No século II d. C, Galeno desenvolveu uma teoria de diferenca sexual que permaneceu
vigente por quase dois milénios. As mulheres eram vistas como homens “inversos”.
Acreditava-se que por conta de uma imperfeigao, falta de calor vital, as estruturas sexuais que
no homem ficam na parte externa, na mulher se apresentavam internamente. O Utero era o
escroto feminino, os ovarios eram os testiculos, a vulva, o prepucio, € a vagina era um peénis
interno. Neste contexto, ser homem ou ser mulher era manter uma posi¢ao social, assumir um
papel cultural, ter uma postura seguindo vestimentas, comportamentos que caracterizavam
esta distin¢do e ndo estava relacionado ao o6rgao sexual.

De acordo com Foucault (1998), na Antiguidade Grega ndo existia uma separacao
especifica para agrupar o que ¢ masculino € o que ¢ feminino. N3o possuia uma linha que
demarcasse tal fronteira. Pode-se admitir que os gregos ndo opunham como duas escolhas
excludentes, a atracdo a alguém com sexo semelhante ao seu proprio sexo e a atracdo por
alguém do sexo oposto. Homem e Mulher, no ambito da sexualidade, ndo eram vistos como
duas espécies divergentes e concorrentes. Os gregos dessa €poca aceitavam certos
comportamentos sexuais. Um grego podia se relacionar, simultanea ou alternadamente, com
um homem ou com uma mulher. A escolha por um ou outro ndo consistia na disputa entre
duas formas de desejo. “A seus olhos, o que fazia com que se pudesse desejar um homem ou
uma mulher era unicamente o apetite que a natureza tinha implantado no coragdo do homem
para aqueles que sdo "belos", qualquer que seja o seu sexo.” (Foucault, 1998, p. 168).

Acrescenta o autor: “As praticas com rapazes ¢ com mulheres ndo constituiam categorias
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classificatorias entre as quais os individuos pudessem repartir-se; o homem que preferia os
paidika ndo se experimentava como "outro" face aqueles que buscavam as mulheres.”
(Foucault, 1998, p. 169). Porém, o prazer sexual nas relagdes entre homens ¢ paradoxal no
pensamento grego. O ato era permitido pelas leis e pela moral, mas ndo poderiam colocar em
questionamento a masculinidade. Neste periodo ha uma diferenga bem marcada entre relacao
sexual e relagdo social, entre o superior e o inferior, entre 0 dominador e o dominado. Tendo
em vista que para ser respeitado o homem tinha de manter sua superioridade, virilidade e nao
ser efeminado. Reforgando que mesmo com a liberdade entre parceiros sexuais existia a visao

de supremacia do macho sobre a fémea e aos signos que estavam ligadas a feminilidade.

A fisiologia dos atos sexuais em Galeno € ainda marcada por alguns tragos fundamentais que se
poderia encontrar nas tradi¢des anteriores. Primeiro esse isomorfismo desses atos no homem e
na mulher. Galeno baseia-o no principio de uma identidade do aparelho anatomico nos dois
sexos: “vire para fora as partes da mulher, vire e volte para dentro as do homem, e encontrareis
a ambas muito semelhantes”. Ele supde a emissdo de esperma da mulher como no homem, a
diferenca consistindo em que a elaboragdo desse humor é menos perfeita e menos completa na

mulher: o que explica seu papel menor na formacdo do embrido. (Foucault, 2005, p. 112)

O reconhecimento do pénis como Unico 6rgao sexual existente, sexo Unico, dominou da
Antiguidade Cléssica até o final do século XVII. “As mulheres, em outras palavras, sio homens
invertidos, logo, menos perfeitas.” (Laquer, 2001, p. 42). Esté ideia era a representa¢do de uma
sO carne e uma so organizagdo corporea, mas nao era uma visao de igualdade. Pelo contrério,
reforgava o posicionamento inferior da estrutura feminina ja que a mesma nao tinha forca e
calor suficiente para evoluir e expor os 6rgdos, armazenando-os internamente. Em resumo, a
mulher era vista como uma cépia masculina ndo prospera.

O corpo feminino era uma versao menos quente, menos perfeita, menos potente do que o
corpo padrdo, masculino. O modelo de sexo tnico durou muito tempo por conta de confirmar
o0 que ja era acreditado culturalmente naquela época. Visdo bem explicada por Laquer (2001):

O homem ¢ a medida de todas as coisas, ¢ a mulher ndo existe como uma categoria distinta em
termos ontoldgicos. Nem todos os homens sdo masculinos, potentes, dignos, ou poderosos, €

algumas mulheres ultrapassam alguns deles em cada uma dessas categorias. Porém o padrdo do

corpo humano e suas representagdes € o corpo masculino. (p. 75)

1.3.1 Sexualidade na era do Iluminismo
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Segundo Foucault (1999), no inicio do século XVII existia uma certa liberdade sexual.
“Gestos diretos, discursos sem vergonha, transgressdes visiveis, anatomias mostradas e
facilmente misturadas, criangas astutas vagando, sem incomodo nem escandalo, entre os risos
dos adultos: os corpos “pavoneavam”.” (p. 9). Mas logo em seguida surgem novas regras de
decéncia e inicia a era da repressdo. “A pastoral crista inscreveu, como dever fundamental, a
tarefa de fazer passar tudo o que se relaciona com o sexo pelo crivo interminavel da palavra.”
(p. 24). Emerge o tabu em torno das praticas sexuais, e tudo que era fora do padrdo comecga a
ser criticado e perseguido. E proibido falar e demonstrar algo relacionado a sexo, o ato sexual
deve permanecer entre paredes e entre casais. “O que ndo ¢ regulado para a geracdo ou por
ela transfigurado ndo possui nem eira, nem beira, nem lei. Nem verbo também. E ao mesmo
tempo expulso, negado e reduzido ao siléncio.” (p. 10). Tudo o que ndo ¢ normativo passa a
ser repreendido, entra em vigor o puritanismo e sobressai a regulamentacao sexual por parte
da igreja, conforme Dabhoiwala: “Quando, em 1604, a Lei Candnica da Igreja da Inglaterra
foi revisada pela primeira vez desde a Reforma, ela estipulou que seus tribunais deveriam
atuar ndo apenas contra o adultério e a fornicagdo, mas também contra “qualquer outra
impureza e iniquidade da vida”. (2013, p. 31)

Com efeito: “No século XVIII o sexo torna-se questao de policia” (Foucault, 1999, p.
27). Neste periodo, a regulacdo sexual se tornou feroz e passou a ser exercida de forma mais

ampla. Tornou-se crime a pratica de sexo “irregular”.

Através de tais discursos multiplicaram-se as condenagdes judiciarias das perversdes menores,
anexou-se a irregularidade sexual a doenga mental; da infancia a velhice foi definida uma norma
do desenvolvimento sexual e cuidadosamente caracterizados todos os desvios possiveis;
organizaram-se controles pedagogicos e tratamentos médicos; em torno das minimas fantasias,
os moralistas e, também e sobretudo, os médicos, trouxeram a baila todo o vocabulario enfatico

da abominagdo. (Foucault, 1999, p. 37)

Prevalecia o sermao de que o sexo ilicito ndo devia ser tolerado pela comunidade e a
necessidade de regimentar a idade do casamento, os nascimentos legitimos e ilegitimos, a
precocidade sexual, sexo fora do matrimonio, a frequéncia das relagdes sexuais € a maneira
de torna-las fecunda. O comportamento sexual dos casais tornou-se uma conduta econdmica

e politica. Surge a nog¢ao de populacdo e os governos percebem que tém que lidar com isto.

No século XVIII a voz da Natureza seria ouvida em tom mais alto. O significado, pensava-se,
ndo estava nos ecos do macrocosmo ou microcosmo, mas na coisa em si. O quadro do mundo

16



mecanico prometia verdade do mundo do material, mas a nova epistemologia ndo protegeria a
anatomia sexual e a reproducao das demandas da cultura. Embora o modelo de uma s6 carne
nao tivesse morrido — ainda vive hoje de varias formas — a ideia de duas carnes, dois novos sexos

distintos e opostos, seria cada vez mais incorporada ao corpo. (Laquer, 2001, pp. 182 ¢ 183)

A era do Iluminismo, com sua avalanche intelectual, trouxe avangos nos estudos sobre
a anatomia e fisiologia humana. As convicgdes de um sexo Unico comegaram a ser
questionadas. A descoberta do clitoris, mesmo inicialmente visto como um pénis; a
confirmacdo da existéncia do esperma e do 6vulo; o esclarecimento sobre a ovulacao
contrariando a ideia de que era uma acao ligada ao orgasmo; o reconhecimento do utero como
local de gestacdo; a compreensdo de que a menstruacao faz parte da ovulag@o e que ndo esta
associada ao leite materno foram fatores que esclareceram o funcionamento do corpo feminino
e contestaram o conceito de que era uma copia do corpo do homem. Diante disto, no decorrer
do século XVIII, a ciéncia passou a conceituar, em termos aceitdveis, as categorias

“masculino” e “feminino” como sexos bioldgicos opostos e incomparaveis.

Mas o contexto para a articulagdo de dois sexos incomensuraveis ndo era nem uma teoria de
conhecimento nem avangos no conhecimento cientifico. O contexto era politico. Havia
interminaveis lutas pelo poder e posigdo na esfera publica, altamente ampliada do século XVIII,
e em especial no século XIX pos-revolucionario: entre homens e mulheres, entre feministas e

antifeministas. (Laquer, 2001, p. 192)

Conforme Laquer (2001), a queda do conceito de sexo uno nao ocorreu apenas por conta
dos avancos nas ciéncias. Primeiro, ndo aconteceu de uma so vez, e nem em todo o lugar. Ao
longo das descobertas ¢ que iniciaram as indagacdes sobre a soberania do corpo do macho.
Dominio que até os dias atuais ndo foi de todo extinto, ainda sobrevive enraizado no conceito
de que a mulher € um sexo fragil e inferior. “O sexo Unico, repito, ndo morreu. Mas encontrou
uma poderosa alternativa: uma biologia de incomensurabilidade na qual a relacdo entre o
homem e a mulher ndo era inerentemente uma relagdo de igualdade ou desigualdade, mas de
diferenca, que exigia interpretagdo.” (Laquer, 2001, p. 193)

Houve mais influéncias para a inven¢ao dos dois sexos distintos, segundo Laquer. Uma
delas foi o crescimento do cristianismo e a necessidade de combater as crendices e esclarecer
as diferencas entre o humano e ndo-humano pois o sexo Unico tragava uma linha ténue entre
os dois géneros, e isto ndo colaborava para diferenciar o homem/mulher, humano/aberragdes.

“Monges lactantes, ..., corpos no paraiso sem diferenca sexual, nascimentos monstruosos,

17



mulheres que geravam coelhos, e assim por diante, eram matéria de fanatismo e supersti¢ao
mesmo que ndo fossem muito além dos limites da razdo quanto ao inimaginavel” (Laquer,
2001, p. 191). Era necessario criar uma diferenciagdo entre o sagrado e profano, o possivel e
o impossivel, o normal e o anormal. E com isto, combater ao ceticismo.

Até mesmo porque as estruturas corporais vistas como semelhantes poderiam incentivar
um corpo de uma categoria transmutar para a outra. Ja que essas divisdes, homem ou mulher,
se baseavam em distingdes entre ativo/passivo ou quente/frio. No qual um pénis externo ou
interno era apenas o signo identificador. A masculinidade ou a feminilidade nao residiam em
nada particular. Inclusive em relagdo aos hermafroditas, ndo era claro distinguir a que sexo
eram verdadeiramente. Seguiam a logica da capacidade formativa de acordo com o 6rgao
sexual. Se o individuo, estava mais adequado a receber uma gestagdo, seria mulher, ou se
tivesse um Orgao sexual externo e mais propenso a fazer a penetracdo, seria homem. Conforme
exemplifica Laquer (2001), os casos de “troca de sexo” eram recorrentes neste periodo. Havia
mulheres que ndo tinham como ser classificadas porque ndo tinha como distinguir se era
passiva ou ativa pois o pénis era do tamanho de um dedo minimo e a vulva mal dava para
passar a ponta de um dedo; Como também era comum mulheres fazerem papel ativo sexual
junto com outra mulher, o que ndo era admitido e passivel de condenagdo judicialmente;
meninas nascidas e criadas como mulheres que na vida adulta apresentavam pénis ou mulheres
que optavam por ter um padrao social masculinizado. Homens que também agiam visualmente
como mulheres mesmo possuindo pénis. Todos esses atos eram ilicitos e condenados a
fogueira ou a forca.

Nesta sociedade era visto com incerteza se uma mulher tinha a capacidade de
desempenhar o papel social masculino e nao era compreendido porque um homem abdicaria
de sua posi¢ao para se rebaixar a condi¢do de mulher. Até porque para ter a posi¢do de um
homem era preciso possuir o 6rgdo de status, o pénis. A auséncia disso o consideraria mulher
e era algo irreversivel. Logo, passar-se por homem ou por mulher era tido como crime de
fraude. Friedli (1999) aponta que essa criminalizagao voltada principalmente para as mulheres
que se disfargavam de homens evidencia que o problema ao praticar tal ato ndo estava
exatamente sobre o desvio sexual, mas por conta da impostura e da intengdo em apropriar-se
dos privilégios masculinos. Pois muitas mulheres, nesta época, vestiam-se de homens para
seguir carreira militar, obter melhores oportunidades de trabalho, melhores salarios e até
mesmo para se proteger contra assedio sexual. J& para os homens ndo tinha vantagem material

tornar-se mulher. “Enquanto os homens processados por praticas homoeroéticas eram acusados
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de sodomia, uma ofensa especificamente sexual, as mulheres que se casavam eram acusadas
de fraude.” (Friedli, 1999, p. 288). Neste cendario, as mulheres que se travestiam estavam a
rejeitar o papel “natural” da maternidade e a negar a fungao ativa do homem. Enquanto, os
homens que se travestiam eram satirizados por conta da efeminizacao, pois assim estavam a
abrir mao do seu status.

E ¢ nestas circunstancias que surge o baile de mascaras, representando a afirmagao de
uma nova sexualidade. De acordo com Castle (1999): “A mascarada introduziu uma nova
ironia moral nas relagdes sexuais. O travesti dos bailes de mascaras era uma marca do profano,
a inversdo de categorias sagradas.” (p. 218). A cultura travesti era uma afronta a natureza,
uma transgressdo que atingia as rigidas fronteiras de comportamento entre os géneros
masculino/feminino potencializando a expressao dos desejos carnais. “A mudanca coletiva da
indumentaria era uma possibilidade de fuga catartica de si proprio e uma sugestiva revisao
das experiéncias cotidianas.” (Castle, 1999, p. 196). Formas sufocadas de comportamento
encontravam representacdo através das mascaras. Naquele periodo, a figura travesti tomou
espago no centro da Inglaterra, uma expressao do desejo oculto dos individuos. Sua figura
transgredia os modelos hierarquicos impostos pela norma vigente. J4 que as roupas marcavam
as diferencas entre homens e mulheres, trocar os vestudrios significava ir contra os padrdes
morais da sociedade. “As fantasias dos travestis eram talvez a ofensa mais comum ao decoro.
Havia desde mulheres empertigadas com botas de cano alto e culotes até homens ataviados de
rendas e babados.” (Castle, 1999, p. 203). Travestir-se era sinonimo de liberdade, as pessoas
podiam experimentar novos prazeres e se livrar, mesmo que momentaneamente, de suas
inibicdes. “A troca de roupa era também uma troca de desejos. O resultado era uma fuga do
“natural” — de tudo o que fosse culturalmente preordenado — para novos dominios da desordem
voluptuosa.” (Castle, 1999, p. 201).

A era da “Luz” alimenta o interesse em entender o sexo e incentiva a liberdade sexual.
Foucault (1999), afirma que por volta do século XVIII desponta um estimulo politico,
econdmico e técnico sobre o sexo: “E ndo tanto sob a forma de uma teoria geral da
sexualidade, mas sob forma de analise, de contabilidade, de classificagdo e de especificagao,
através de pesquisas quantitativas ou casuais.” (pp. 26 e 27).

O outro estimulo foram as reivindicacdes humanisticas por liberdade e igualdade que
surgiram junto com o [luminismo ocorrendo muitos embates feministas. “A anatomia sexual
distinta era citada para apoiar ou negar todas as formas de reivindicagdes em uma variedade

de contextos sociais, econdmicos, politicos, culturais ou eroticos.” (Laquer, 2001, p. 192) Fica
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explicito a existéncia de dois sexos opostos, com vidas politicas, econdmicas e culturais. O
corpo sexual, bioldgico passa a ser fundamento epistemologico das afirmagdes normativas
sobre a ordem social.

Dabhoiwala (2013) aborda que neste periodo a liberdade sexual engajou muitos
pensadores e intelectuais. A monogamia e a castidade continuam sendo defendidas como
preceitos da razao e natureza humana, mas, agora, a argumenta¢ao era baseada de forma mais
objetiva, referindo-se a conceitos supostamente universais como justi¢a, benevoléncia e
verdade e ndo apenas religioso. Inicia a defesa da liberdade sexual com base na consciéncia
com argumentos a favor da indulgéncia religiosa.

No final do século XVIII, as premissas de que os atos € as crengas imorais eram
perigosos foram seriamente contestadas, promovendo a liberdade pessoal de pensamento e
acdo. No século seguinte, a liberdade sexual j4 era defendida de forma regularizada e publica.
De acordo com Foucault (1999), na passagem do século XVIII para século XIX, nasce uma
nova tecnologia do sexo. Pautada, a partir desse momento, em torno da institui¢do médica, da
exigéncia de normalidade e, ao invés da questdo da morte e do castigo eterno, agora problema
de doenca. Com tudo isso também houve separa¢do da medicina geral do corpo da medicina
do sexo. Essa nova categoria passa a estudar as anomalias, desvios, enfermidades e processos
patologicos ligados a sexualidade. Surgiu assim o dominio médico-psicologico do sexo, a

busca pela cura das “perversoes” e a medicalizacdo da sexualidade feminina.

A medicina penetrou com grande aparato nos prazeres do casal: inventou toda uma patologia
orgénica, funcional ou mental, originada nas praticas sexuais “incompletas”; classificou com
desvelo todas as formas de prazeres anexos; integrou-os ao ‘“desenvolvimento” e as

“perturba¢des” do instinto; empreendeu a gestdo de todos eles. (Foucault, 1999, p. 41)

Neste periodo muitos dos delitos ligados a “sexualidades periféricas” perdem o carater
judicial e passam a ser caso tratado pela medicina. Mas isto ndo diminui a severidade. Muda-
se, apenas, a Otica que regulamentard o que € certo/errado, o que ¢ normal/anormal, o que ¢
doentio/saudavel. De acordo com Laquer (2001), é também neste momento que a teoria de
sexo unico perde forga e os corpos de machos e fémeas passam a ser vistos como opostos. A

existéncia de um o6rgdo sexual feminino ¢ assumida; os oOrgdos sexuais da mulher sdo

denominados; os processos como fecundagao, ovulagdo e menstruacao ficam esclarecidos. E
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a diferenca sexual, a partir disto, passa a ser de natureza bioldgica com caracteres visiveis nos

COrpos.

O recalcamento progressivo das fungdes corporais e das emogdes no decorrer do processo
civilizatorio, o aumento da reserva e da distancia entre os corpos e o aparecimento de uma esfera
intima protegida e apoiada em fortes relagdes interpessoais juntaram-se a uma vontade de saber
e a um desejo de interpretar os movimentos secretos do corpo, de que ¢ testemunha o
surgimento, no século XIX, do proprio termo sexualidade e das primeiras disciplinas que a
tiveram como objeto, rompendo com a antiga retorica religiosa da carne. Assim, as trajetorias e
as experiéncias sexuais, amplamente diversificadas nos dias de hoje, tornaram-se um dos

principais fundamentos da construcao dos sujeitos e da individualizagdo. (Bozon, 2004, p. 17)
1.3.2 A influéncia cientifica sobre a sexualidade

O século XIX vive as consequéncias de doutrinas pragmaticas, liberais e positivistas
relativas a revolugdo francesa e industrial. O que faz surgir um poder mais cientifico. Mas a era
vitoriana ¢ marcada por uma ideologia sexual repressora fundamentada em padrdes restritivos,
exercendo o controle sexual pregado pela moral médica. A normatizagdo higiénica utiliza a
ciéncia para exercer um controle terapéutico em substituicao ao antigo controle religioso. “No
decorrer do século XIX, a larga experiéncia com a loucura proporcionara a psiquiatria suficiente
know-how para enquadrar os desvios a norma ndo mais como crimes € sim como doencas.”
(Trevisan, 2002, p. 176). No lugar do dogma cristdo prevalece o padrdo de normalidade e ¢
através disso que a psiquiatria ganha ambito para aprimorar o controle da ciéncia sobre as
pessoas com pratica sexual considerada desviante. Catolicos, protestantes, médicos,
educadores, todos se unem para normatizar as atitudes e comportamentos sexuais através de

premissas cientificas.

A partir disto o corpo social torna-se o corpo sexual e a medicina no ambito da
psiquiatria busca tratar as perversdes antinaturais. Atitudes como masturbacgdo, sexualidade
oral, zoofilia, sodomia precisam ser combatidas e tratadas. Neste cenario aparece os termos
sexualidade e homossexualidade como definigdes clinicas designando respectivamente
fendmenos ligados a reproducao e distirbio onde ha atracao sexual pelo mesmo sexo. O termo
homossexual surge em 1869 até entdo as praticas sexuais ocorridas entre homens eram
denominadas por sodomia. A denominagdo ocorreu para suprir uma necessidade cientifica,
precisava-se ter um termo médico para titular uma dada “doenga”. O objetivo era ter uma

defini¢do para que o especialista pudesse intervir, fisica ou psicologicamente, contra a
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anomalia. Até porque uma vez enquadradas na legitimagao da ciéncia as praticas de inversao
sexual ndo poderiam ser mais consideradas apenas como pecado, vicio ou crime. Passam a
tratar-se de manifestagdes patoldgicas e que necessitavam de intervengdes médicas ou

psiquiatras.

Dabhoiwala (2013) relata que neste periodo ainda houve centenas de casos de
condenagdo por sodomia e homossexualidade. Homens eram condenados e mortos por este
crime. Homossexualismo além de distirbio permanece a ser era crime social. A pratica

homossexual, entre homens, era vista como um desvio da lei natural da criacao.

“Ora, o aparecimento, no século XIX, na psiquiatria, na jurisprudéncia e na propria literatura,

u o1 iscu I Jul u écies ssexuali , inversao,
de toda uma série de discursos sobre as espécies e subespécies de homossexualidade, inversao
pederastia e “hermafroditismo psiquico” permitiu, certamente, um avangco bem marcado dos

controles sociais nessa regido de “perversidade” (Foucault, 1999, p.96)

Em uma sociedade em que afirma completamente a existéncia de dois polos sexuais
opostos, mulher e homem, o ato sexual entre pessoas do mesmo sexo ¢ entendido como uma
transgressao efetiva do seu papel social. Principalmente no caso da homossexualidade entre
homens, em que era considerado como a abdicagdo do seu papel ativo, natural e superior de
masculinidade. Nestas circunstancias, um homem manter uma relagao sexual com outro homem
era atestar seu desejo por ser efeminado, sua fraqueza e descer de nivel se igualando ao ser
feminino. A linha de demarcacao entre um homem viril e um homem efeminado, aqui, coincide

com a oposicao entre heterossexualidade e homossexualidade.

Na raiz deste anseio coletivo dos séculos XIX e XX de restringir praticas sexuais supostamente
antinaturais estava uma importante mudanga no modo como este comportamento era concebido.
Mais que atos pecaminosos, estas praticas tendiam cada vez mais a ser vistas como marcas de
desvios de personalidade, cujas origens (fossem na natureza ou na criagdo) agora se tornavam o
foco de um intenso debate. A tipologia de comportamentos “naturais” e “antinaturais” passou,
portanto, a ser mapeada numa patologia medicalizada de tipos de personalidade — o “invertido”
homossexual, o “ninfomaniaco”, a “mulher criminosa”, ¢ assim por diante. (Dabhoiwala, 2013,

p. 270)

O século XIX ¢ o momento onde mais se fala e se expde o sexo. H4 uma fascinagdo
sobre o tema sexualidade. As regras e criticas sobre os habitos sexuais tornam-se assunto

publico. Nao ¢ mais possivel pensar o ser humano sem o sexo, fica totalmente demarcado o
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papel do masculino e feminino. A diferenca de género ¢ relacionada integralmente ao genital,
homem tem pénis, mulher tem vagina e as praticas sexuais “anormais” tornam-se alvo de
regulamenta¢do moral e cientifica. Convengdes que permanecem até o século seguinte, onde a

sexualidade mantém-se a ser vigiada.

No comego do século XX, a visdo publica ja ndo observava as condutas sexuais entre
homens e mulheres, o foco principal de censura torna-se as perversdes sexuais “antinaturais”.
O adultério, a prostitui¢do eram praticas rotineiras, mas atitudes como homossexualismo e
travestismo eram tidas como uma contraven¢ao. Existe uma hipocrita liberdade sexual e a
expansao da privacidade sexual acontece em paralelo com um continuo e crescente interesse

pela discussao publica do sexo. E a interferéncia cientifica e médica perdura.

“No inicio do século XX, alguns sexologos alemaes - entre os quais Magnus Hirschfeld
-, com o objetivo de provar uma descriminalizagdo do homossexualismo na Alemanha,
defenderam a ideia de uma homossexualidade inscrita na fisiologia, apoiando a hipdtese de um
‘terceiro sexo’.” (Bozon, 2004, p. 53). E foi através desse estudo que surge o termo travesti
ligado a pesquisas cientificas. Em 1910, Magnus Hirschfeld escreve um dos mais importantes
e completos estudos cientificos sobre sexualidade e vestimentas: Die Transvestiten, traduzido
para o ingl€s como Transvestites — the erotic drive to cross-dress. Foi este livro que originou
os termos “travesti” e travestismo”, associando o uso de roupas do sexo “oposto” a um sentido
sexual. Segundo o autor, “travesti” (fransvestite) vem dos termos em latim trans, que significa
através e vestitus, com o sentido de estar vestido, e travestismo (fransvestism) de trans e vestis,
igual a roupa.

Segundo Leite Jr (2008), Hirschfeld trouxe o termo e o conceito de “travestismo”,
criando uma categoria clinica nova, como todos os “ismos” forjados na época e associados a
sexualidade e dando um novo sentido a palavra “travesti”: uma pessoa (tra)vestida com roupas
do sexo oposto por motivagdes eroticas. De acordo com o médico, homens e mulheres nio sdao
seres completamente diferentes, pois possuem varios elementos de masculinidade e/ou
feminilidade em comum. Um dos principais pontos desta obra ¢ que Hirschfeld dissocia as
chamadas “orientagdes sexuais”. Para ele, sentir atracdo sexual por pessoas do “mesmo” sexo,
do sexo “oposto” ou por ambos, difere do desejo de usar roupas do sexo oposto. Uma coisa
passa a ser por quem a pessoa sente atragdo sexual, e outra, distinta, o prazer decorrente do uso

das vestimentas do outro sexo, independente da interacdo erdtica com outro individuo. Assim,

23



o(a)s travestis, homens ou mulheres, podem ser heterossexuais, homossexuais, bissexuais ou
assexuais.
Em 1920, Havelock Ellis cunha os termos “inversdao sexo-estética” e “eonismo” para

descrever o fenomeno da travestilidade. Conforme registro em sua obra (1971, pp. 158 ¢ 159):

“Eonismo” foi 0 nome que finalmente concebi (1920) para este desvio. Foi aceite por muitos e
ainda parece o termo mais conveniente, ¢ adequadamente ilustrativo. Como “sadismo” e
“masoquismo”, ele € derivado de uma pessoa muito conhecida, que apresentou a anomalia em
sua forma tipica, o Cavaleiro d’Eon de Beaumont (1728- 1810), borguinhao de boa familia,
empregado como representante diplomatico francés no reinado de Luis XV, e que, por fim,
morreu em Londres onde era considerado de um modo geral como uma mulher, embora a

autopsia o identificasse como um homem normal.

Também no inicio do século XX, subculturas homossexuais de facil acesso se espalham
para qualquer porto e cidade em todo o mundo ocidental. Quanto as mulheres, a partir da década
de 1920, comegam a viver uma nova era, em que estilos de vida urbanos sdo cada vez mais
associados a liberdade para ambos os sexos. Este periodo serd marcado por perseguigdes, mas
também por avancos principalmente voltados para a liberdade feminina e ndo criminaliza¢ao

as praticas sexuais tidas como perversdes.

O resultado foi uma cultura sexual perpassada por (ou mesmo dependente de) toda uma série de
contradigdes e hipocrisias — o que as vezes ¢ chamado de “transigéncia vitoriana”, embora suas
caracteristicas essenciais tenham persistido até o fim do século XX. Era uma cultura em que,
num certo nivel, as questdes sexuais estavam sendo o tempo todo dissecadas, discutidas e
levadas a publico; e em outro nivel, supostamente deviam ser mantidas fora de vista. Era uma
cultura em que aquilo que era considerado comportamento e conhecimento normal e permissivel
variava fortemente de acordo com a classe € 0 sexo — e em que a transgressao destas fronteiras

se tornava, portanto, altamente sexualizada. (Dabhoiwala, 2013, p. 271)

A medicina no comeco do século XX manteve pesquisas € propostas cientificas para
determinar os genes e as caracteristicas dos delinquentes e anormais. Julgava que era preciso
estabelecer normas a partir das quais fosse possivel reconhece-los e estabelecer seus perfis. De
acordo com Leite Jr (2008), a criminologia, surgida no final do século XIX, ganha notoriedade
com a tese de “criminoso nato” iniciada por Cesare Lombroso. Acreditava-se que era possivel

identificar um “delinquente” por seu padrao fisico. O ideal do corpo tinha base nas figuras
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greco-romanas e considerava-se que uma pessoa quanto mais distante deste padrao estaria mais

propicia a degeneragdo e ao crime.

Estes padrdes e regras eram usados nao apenas para julgar criminosos, mas para separar
os normais dos anormais, € com isto colocar a margem social todo aquele que estava fora do
padrdo ideal, e em muitos casos se enquadravam os doentes mentais, os deficientes, os negros,

as mulheres e os homossexuais.

Estas investigagdes também eram feitas com o intuito de encontrar a cura, reversao das
“patologias” sexuais. Esta oOtica reforcava a perseguicdo aos praticantes de desvios de sexo que

eram julgados e até mesmo perseguidos como ocorreu na segunda guerra mundial.

Os desviantes além de serem inuteis para a reproducdo da espécie contrariavam a
idealizagdo dos padroes de familia e dos padroes fisicos. De certo modo era uma
desqualificacdo geral. Segundo Dabhoiwala (2013), na raiz do anseio coletivo de restringir
praticas sexuais supostamente antinaturais estava uma importante mudanga no modo como este
comportamento era concebido. Estas praticas eram vistas como marcas de desvios de
personalidade mais do que atos pecaminosos. O desejo de entender a natureza humana
estimulava estes estudos e buscas cientificas sobre os comportamentos “naturais” e
“antinaturais”. E progressivamente a medicina e a biologia passaram a deter a autoridade

determinante do que era sexual e socialmente “natural”.
1.3.3 Os primeiros relatos de transexualismo

“Ja desde 1910, cientistas vinham realizando experiéncias com cobaias machos que, depois de
castrados, recebiam enxerto de uma glandula do sexo oposto, a partir do que comegavam a
desenvolver caracteres fisico femininos — e vice-versa. Constatou-se que era possivel, em
laboratdrio, masculinizar fémeas e feminilizar machos, com transplantes ovarianos ou
testiculares, mas também obter o chamado “hermafroditismo experimental”. Julgava-se,
portanto, que com esse tipo de manipulacdo hormonal podia-se reforcar a natureza contra o

desvio.” (Trevisan, 2002, pp. 188 e 189)

Somente na década de 20 surgem as primeiras cirurgias para mudanca de sexo, na
tentativa de  adequacdo  sexual para os entdo  denominados  pseudo-
hermafroditas e hermafroditas. Como no caso de Einar Wegener que em 1923 retirou os

testiculos e o pénis, tornando-se posteriormente Lili Elbe. E do piloto Robert Cowell que na
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década de 40 fez cirurgia para retirada de testiculo tornando-se apos outras cirurgias Roberta
Cowell. Também hé relatos de experimentos cientificos feitos durante a Segunda Guerra
Mundial, segundo Castel (2001), em 1943. Georges Marie André Schwidenhammer, preso pela
Gestapo, ¢ internado no campo de concentragao do Struthof e sofre tratamentos hormonais
feminilizantes. Ao ser libertado, ¢ o primeiro a solicitar mudanga de estado civil, que obtém em

1975.

E, no entanto, na década de 1960 que as questdes ligadas ao transexualismo saem na
midia com o caso de Christine Jorgensen, ex-soldado George que retornar aos EUA ap6s uma
tratamento hormonal e cirurgia de “troca de sexo”, bem sucedida, feita na Dinamarca pelo
médico Christian Hamburger. Neste contexto, Harry Benjamin, médico endocrinologista, cria
os termos de transexual e transsexualismo para denominar um disturbio sexual considerando
como o Unico tratamento a cirurgia de mudanga de sexo contrariando as teses da psicanalise.

(Bento, 2006).

Neste periodo, em torno do tema transexual desenvolve-se as teorias sobre o
funcionamento endocrinologico do corpo e as teorias que destacam o papel da educacdo na
formagdo da identidade de género. (Bento, 2006). Neste &mbito, também, aflora o debate sobre
0s papé€is sexuais € manifesta-se a busca de compreender e lidar com o corpo e a psique humana.
Ha a necessidade de criar identidades sexuais, sociais, étnicas, nacionais e culturais. Durante
este século, consolida-se um forte investimento nas investigacdes € no uso das tecnologias
reprodutivas contraceptivas, conceptivas e nas intervengdes hormonais. Isto, de certa forma,
acentua a visdo tortuosa sobre as sexualidades ndo conjugais e ndo reprodutivas. Ocorre um
controle repressivo da sexualidade e pela reafirmacao do casamento, do papel de pai do homem
e de maternidade pela mulher. Neste periodo, ainda se vé€ a pratica sexual totalmente ligada a

reproducao humana.

Sobre os estudos dos distirbios sexuais, passa-se a distinguir os transexuais dos travestis
e homossexuais masculinos. Apesar de ser identificado a presenca de caracteristicas femininas,
o discurso médico compreende que caracteristicas também masculinas podem ser observadas,
no travesti € no homossexual. J4 o transexual ¢ visto como um ser que vive de fato como um
sujeito do sexo oposto. Identifica-se também a categoria das Drag Queens ou transformistas,
algo diferente da travestilidade ou transexualidade, considerando o uso dos simbolos femininos

apenas como expressao artistica.
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Inversamente, uma maneira de caracterizar o que aconteceu no mundo ocidental desde os anos
de 1960 seria dizer que a transigéncia vitoriana foi se desmantelando cada vez mais. Os indices
de divorcio dispararam. O sexo casual agora € mais corriqueiro do que nunca. O uso em massa
da contracepgdo artificial dissociou o sexo, e o prazer, da gravidez e procriagdo, de um modo
mais completo do que jamais acontecera antes. Como vimos, as origens desta maior liberdade
estavam em ultima instincia nas revolucdes sociais e intelectuais do Iluminismo. Por isso, o
outro tema importante nas atitudes dos séculos XIX e XX foi a gradual expansdo da liberdade
sexual, na teoria e na pratica. A experiéncia dos ultimos cinquenta anos deveria ser vista nao
como um rompimento brusco com o passado, mas sim uma aceleragdo destas tendéncias que ja
estavam em curso, ¢ sua expansdo cada vez maior para a cultura sexual predominante”

(Dabhoiwala, 2013, p.686)

A década de 60 ¢ marcada também pela explosao da revolugdo sexual com o langamento
da primeira pilula anticoncepcional feminina. Apesar das contrariedades, que ainda hoje
permanecem sobre o fato do anticoncepcional ser usado apenas por mulheres. Na época, este
episodio representou uma quebra de tabus que mudou a visdo de que o sexo era apenas
permitido como um ato reprodutivo. A pilula trouxe a tona o primeiro sinal de que um casal
poderia manter relagdes sexuais apenas por prazer. O que também trouxe um novo
comportamento cultural e sexual por partes das mulheres, incentivando a busca por espago para
se introduzirem e se consolidarem no mercado de trabalho que antes era dominado, na maioria,
por homens. A revolugdo sexual representou uma perda significativa do poder de valores de
uma moral enraizada na tradi¢do cristdie a ascensdo dassociedades permissivas, que
comecaram a aceitar uma maior liberdade e experimentacao sexual que se espalharam por todo

o mundo.

Foi nesta circunstancia de busca pela liberdade, que em 1969, ocorreu a Revolta de
Stonewall em Nova York, seis dias de confronto entre a populagio LGBT
(Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais e Transgéneros) local e a policia. O dia 28
de junho tornou-se marco contra o sistema anti-homossexual. O inicio da luta por direitos por
parte de gays, lesbicas, transexuais, travestis e transformistas. Apds este episodio foi

considerado o dia do orgulho gay, data lembrada mundialmente até os dias atuais.

Neste periodo, a Organizacdo Mundial da Satde (OMS) julgava o homossexualismo
como doenca mental. E em 1970, o transexualismo foi adotado como sindrome. Em 1973, o
termo disforia de género foi criado, incluindo genericamente aqueles individuos que sofrem de

algum tipo de desconforto de género. A Classificagdo Internacional de Doengas da OMS incluiu
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nos chamados Transtornos de Identidade Sexual: o transexualismo, a travestilidade e os
transtornos de identidade sexual. A classificacdo destes comportamentos sexuais como
patologia acentuou os estudos e as pesquisas médicas. Muitos cientistas, psiquiatras, médicos,
endocrinos dedicaram a investigar e executar tratamentos hormonais, psiquiatricos e cirurgias

com o intuito de tratar a “doenga”.

Os anos 80 foi atingido pela epidemia da SIDA (sindrome da imunodeficiéncia
adquirida). Nesta década o grupo LGBT foi associado intimamente as doencas sexualmente
transmissiveis e principalmente a SIDA com isto sofrem, tornam-se alvos de mais um aspecto

de preconceito e discriminagao.

A partir da década de 1990, a homossexualidade passa a ndo ser considerada patologia
pela OMS, mas a ciéncia permanece estudando sua origem. Novos estudos biogenéticos
reacendem a velha teoria da homossexualidade congénita, que agora seria herdada por uma
diferenga cromossdmica. Alguns cientistas, bioquimicos e neurobidlogos, afirmam ter
encontrado em um grupo de homens homossexuais a existéncia de uma versao diferenciada do
cromossomo masculino x e isto seria responsavel por uma tendéncia homossexual e com isso
ser gay seria uma marca genética imutavel. Este ¢ um periodo em que a homossexualidade
resulta associada a aspectos patoldgicos como a falta ou excesso de um componente quimico,

ou o resultado de uma doenca neuroldgica como depressao.

O século XX foi marcado por novas formas de discutir o sexo. Houve um certo
crescimento da liberdade sexual apesar de prevalecer o argumento de que os homens eram mais
sexualmente ativos, e as mulheres mais passivas. Ocorreu uma quebra nas fronteiras existentes
entre as diferentes formas de relagdo sexual. Despontando um debate entre moral e classe € o
que seria um comportamento “natural” e “antinatural”. A visdo moral foi substituida por uma
norma estatistica fundamentada nas pesquisas sobre a sexualidade juntamente com as grandes
investigagdes quantitativas de base populacional. O direito ao orgasmo que se aplicava,
sobretudo, as relagdes normativas dos casais e principalmente dos homens adultos

heterossexuais, se estendeu também a mulher, aos homossexuais, aos jovens e as pessoas de

idade.

No transito do século XX para XXI, a intervencdo da epidemiologia e da biologia
experimental na clinica médica, constitui um fendmeno importante ocorrido neste periodo.

Como também as descobertas da biomedicina: pilula anticoncepcional, transplante de 6rgaos,
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barriga de aluguer, bebés de proveta, cddigo genético, genoma, clonagem, intervengdes
hormonais e avangos cirurgicos. E apesar de permanecer os estudos voltados para tratar
psicologicamente os homossexuais e as transgressdes sexuais, desponta progressos
principalmente com a forma¢ao de um novo panorama em torno da visao da sexualidade. Passa-
se a discutir as diferencas de gé€nero, homossexualismo, transexualidade bissexualidade,
orientacdo e identidade sexual. Processos que afetaram profundamente as estruturas simbolicas
que regularizam as identificagdes dos individuos (nomeagdo, filiagdo, maternidade e
paternidade, identidade sexual) e que apontaram para a emergéncia de problemas éticos,
politicos e juridicos decorrentes das novas necessidades de escolha e direitos adquiridos pelos

individuos.

Em esséncia, os direitos as sexualidades polimorfas tiveram um certo avango pratico no
século XIX, mas s6 se tornaram amplamente aceitos e legalmente consolidados ao longo dos
séculos XX e XXI. Assunto este de extrema importancia para a constru¢do deste trabalho.
Principalmente, no ambito das construgdes das diferencas dos géneros, identidade sexual e

social. Assuntos estes que serao melhor abordados nos proximos capitulos.

1.4 Panorama Historico — Travestilidade no Brasil

Para compreender o campo atual estudado € preciso conhecer as bases, as influéncias
que agiram sobre ele at¢ 0 momento. Nesta pesquisa a énfase ndo ¢ a homossexualidade ou a
sexualidade, mas neste contexto fica impossivel ndo mencionar estes temas ja que no Brasil a

visdo da travestilidade foi construida em cima da otica homossexual.

E de conhecimento que antes mesmo de tornar-se uma nagéo o Brasil era visto como o
paraiso, “... esta terra que querendo aproveita-la tudo nela dard.”, assim descrevia a carta do
escrivao portugués Pero Vaz de Caminha, em 1500. Antes da “civilizagdo” chegar até esta terra,
aqui ja viviam povos seguindo suas regras morais e sexuais. “A verdade é que, entre os
indigenas, os codigos sexuais nada tinham em comum com o puritanismo ocidental daquela
época; por exemplo, davam pouca importancia a virgindade e até condenavam o celibato.”
(Trevisan, 2002, p. 64). Nao apenas a nudez chocou aos cristaos recém-chegados ao “paraiso”.
A poligamia era uma atividade comum entre os indigenas, tanto entre os homens quanto entre

as mulheres.

Mas entre os costumes devassos dos habitantes desse paraiso tropical, nada chocava mais os
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cristdos da época do que a pratica do “pecado nefando”, “sodomia” ou “sujidade” — nomes entao
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dados a relacdo homossexual que, segundo o pesquisador Abelardo Romero, “grassava ha

séculos, entre os brasis, como uma doenga contagiosa. (Trevisan, 2002, p. 65)

Na comunidade indigena existia divisdo entre tarefas domésticas de homens e mulheres,
mas os papéis eram construidos e mutaveis e isto influenciava na sexualidade. Era comum haver
troca de carinhos sexuais entre pessoas do mesmo sexo. Nao havia a visao de pecado carnal ou
desvio sexual dentro deste povo. Conforme relata Trevisan (2002), em muitas tribos era comum
ter casas onde habitavam apenas homens e que mantinham relagdes sexuais entre eles. Como
também ha narrativas de mulheres indigenas que assumiam papéis masculinos que viviam com

outras mulheres, fabricavam armas e cacavam. Estas eram denominadas tribades ou icamiabas.

Além das relagdes homoerodticas o travestismo era presente em cerimonias e rituais. Em
uma tribo brasileira, mehindku, em cerimonias os homens uniam-se aos pares, como marido e
mulher, representando espiritos masculinos e femininos. E em rituais as mulheres usam pinturas
e ornamentos masculinos e até lutam como homens. A “troca” ndo ocorria apenas nestas
circunstancias, Trevisan relata que ha registros de em tribos, indigenas brasileiras, homens
adotarem adornos femininos e com isso tornarem-se “mulheres”, passando a realizar tarefas

femininas e a viver com outro homem.

No principio do século XIX, Carl von Martius relatou, entre os indios guaicurus, a existéncia
dos chamados cudinas, homens castrados, segundo ele, “que se vestem como mulheres e se
entregam exclusivamente a ocupagdes femininas como: fiar, tecer, fabricar portes etc.”. Tal
costume foi confirmado, em 1894, pelo etnologo italiano G.A. Colini entre os guaicuru-
caduveos, para quem os cudinas ou cudinhos (nomes designativos dos animais castrados)

representavam na tribo o papel de prostitutas. (Trevisan, 2002, p. 66)

Em 1859, ao viajar pelo Nordeste brasileiro, o pesquisador alemio Avélallement tentava uma
explicacdo ao escrever que, entre os indios botocudos, ndo havia homens e mulheres, mas sim
homens-mulheres e mulheres-homens, pois sua propria constitui¢ao fisica ndo variava muito de
um sexo para o outro - ao contrario do sistema patriarcal ocidental, responsavel pelos padroes

de for¢a no homem e de fragilidade na mulher. (Trevisan, 2002, p. 66)

Segundo a obra “Devassos no paraiso” (Trevisan, 2002), havia uma fluidez entre os
papeis sexuais dentro da sociedade indigena. No livro ha exemplos de vérios casos de “desvio
sexual” em diferentes tribos. Pode-se dizer que ser mulher ou ser homem para o indio primitivo
independia do genital. Em resumo, tornar-se mulher acarretaria assumir agdes como cuidar da

casa, dos filhos, coser, tear. Tornar-se homem determinaria ir a caga e lutar. Ser penetrado ou
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ser o penetrador em uma relagdo sexual ndo interferia no seu papel social. Fluir de um papel
para outro, como um homem assumir um papel feminino, ndo provocaria discrimina¢do. A
pratica sexual era importante entre homens e mulheres, independente da idade e a fertilidade
era vista com suma relevancia por isso mesmo que a monogamia nao era regra. Enfim, no Brasil
ndo colonizado, a cultura sexual fluia longe das regras dos entdo europeus que aqui

desembarcaram.

Portugal, na altura do descobrimento do Brasil, seguia um conjunto de leis juridicas, as
Ordenacdes Afonsinas. “Nessas Ordenagdes ja aparece (Livro V, Titulo 17) a pena do fogo
contra a sodomia - "pecado de todos o mais torpe, sujo e desonesto", por causa do qual "Deus
langou o Diltuvio sobre a terra".” (Trevisan, 2002, p. 164). Neste periodo, o conceito de sodomia
englobava o sexo oral e anal (dentro de fora do casamento) e relacdes sexuais entre individuos
do mesmo sexo. E para o cristianismo a tnica finalidade da pratica sexual era a reprodugao que

deveria estar ligada ao matrimdnio, ideia reforcada com a Contra Reforma catolica no século

XVL

Com a Contra Reforma foram criadas doutrinas e normas tornando o matrimonio uma
institui¢do sagrada e com isto os desvios morais que ameagavam derrubar o casamento
tornaram-se objeto do mais rigoroso controle por parte da justica civil e eclesidstica. Entre estes
desvios estavam a sodomia e toda e qualquer pratica sexual irregular, que eram considerados
atentados contra a natureza, ja que a “semente” masculina da vida estava a ser descartada e um
ato demoniaco. “Como se tratava de um desvio ditado diretamente pelo demonio, a Igreja e a
Inquisicdo associavam a pratica da sodomia com a bruxaria e as heresias dos cataros e

templarios” (Trevisan, 2002, p. 110).

Os portugueses recém-chegados a nova terra todos oriundos de uma severa religiosidade
chocaram-se diante da liberdade praticada pelos “selvagens”. Ha relatos em cartas do século
XVI, confirmada por antrop6logos e historiadores que o ato de sexo anal era algo comum entre
os homens indigenas. Enquanto para os europeus este ato era pecado, visto com horror por conta
da grave punicdo recebida por quem praticasse tal heresia. Para os indigenas o sexo era algo
natural, ndo havia normas que regulassem suas trocas sexuais e sua reproducdo. E esses

“encontros” sexuais entre homens fazia parte da iniciagdo de muitos jovens.

No Brasil coldnia, os governadores das provincias recebiam instrugdes de administragao

do rei de Portugal, Dom Jodo III. Segundo Trevisan (2002), havia quatro casos de punigdes:
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“Se fossem comprovados os crimes de heresia, traicdo, sodomia e falsificacdo de moeda, o
governador/comandante gozava de autoridade sobre toda pessoa de qualquer qualidade para
condenar os culpados a morte sem aceitar apelagdo.” (p. 111). Um dos motivos dessa forte
regulamenta¢do de Portugal com o Brasil € que neste periodo o Codigo Penal portugués punia
delitos como feiticaria, homicidio, estupro e sodomia com degredo para as suas coldnias e em
muitos casos a op¢ao era enviar os delinquentes para as terras brasileiras. “Assim, 0s primeiros
colonizadores portugueses atirados na América eram, geralmente, assassinos, ladroes, judeus
foragidos e gente considerada devassa e desviante, por cometer libertinagem, sodomia,
bestialidade (ato sexual com animais, proxenetismo e “molicie”.” (Trevisan, 2002, p. 111).
Pode-se dizer que o Brasil se tornou endereco de marginais e aventureiros interessados na

riqueza e na liberalidade local.

O Tribunal da Santa Inquisicdo comecou a funcionar, em Portugal, a partir de 1536 e
ficou em vigor até¢ 1821. Além da forte atuacdo dentro do seu territorio, o Reino Portugués
preocupava-se em manter suas colonias sobre controle seguindo os preceitos divinos e reais. O
Brasil ficou subordinado as determinagdes inquisitoriais até o ultimo ano em que ela prevaleceu
em Portugal. “Em principio, admite-se que a primeira Visitacdo do Santo Oficio ao Brasil
ocorreu em 1591, na Bahia, partindo em 1593 para Pernambuco, onde permaneceu até¢ 1595.”
(Trevisan, 2002, p. 128). Os inquisidores visavam controlar desvios contra a fé e doutrina
catolica, contra a moral e possiveis traicoes de cunho politico. O Tribunal Inquisitorial instalado

em Portugal vigiava todo tipo de heresia e contrariedade as regras da Igreja e do Reino.

No Brasil, este controle agia sobre blasfémias, quebras de preceitos religiosos, bigamia,
costumes como andar nu, pintar o corpo e sodomia. Como informa Trevisan (2002), as puni¢des
em terras brasileiras foram mais brandas, normalmente eram jejuns obrigatérios, oragoes,
retiros, multas em dinheiro e agoites. Em casos mais graves poderia ocorrer confisco dos bens
materiais e trabalho forcado nas galés. E conforme relato do autor, a maioria dos casos

encontrados nos arquivos da Inquisi¢do do Brasil sdo sobre desvios sexuais:

A importancia da pratica da sodomia no Brasil colonial € relevada pelos calculos do antropdlogo
Luiz Mott, segundo os quais havia 117 casos de sodomitas entre os 537 denunciados e
confessantes nas Visitagdes da Bahia e Pemambuco, de 1591 e 1593 respectivamente - portanto,
2 1% do total das faltas cometidas. Na Segunda Visitacdo a Bahia (1618/20), compareceram
perante os inquisidores 62 confessantes (56 homens e seis mulheres), sendo entdo confessados

16 atos de sodomia. (Trevisan, 2002, p. 138)
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O Brasil coldnia, a partir de 1542, passou a abrigar os escravos vindos da Africa. Estes
escravos faziam desde a trabalhar na lavoura das fazendas e descarregar excrementos recolhidos
das casas das cidades até cozinhar. Ha relatos que muitas negras eram usadas como objetos
sexuais pelos seus senhorios € muitos desses abusos geravam filhos bastardos. Também eram
aproveitados, escravos e escravas, na iniciagdo da vida sexual dos filhos dos senhores de
engenho. “Um Manual de instru¢do aos fazendeiros, publicado em 1839, aconselhava os
compradores de escravos a evitar a compra de negros que tivessem o sexo pequeno ou mal
conformado; acreditava-se que um membro avantajado garantia fertilidade e maior poténcia

viril.” (Trevisan, 2002, p. 116)

O Brasil foi iniciado aliando a promiscuidade em conjunto com a religido catolica.
Muitos desses homens e mulheres que desviavam os codigos de conduta sexuais e até mesmo
cometiam delitos como abuso sexual e estupro permaneciam fi€is a igreja a participar dos tergos
e procissdes. A religido era cultuada a todo vapor e imposta a fim de converter os

“degenerados”.

Conforme observacao de Trevisan (2002), havia um clima de religiosidade hedonista,
uma mescla de carnalidade perversa e misticismo fanatico. E desse clima nem o clero escapava.
Muitos dos padres oriundos de outras terras chegando ao novo lar caiam na tentagdo da
liberdade enquanto os padres brasileiros que muitos seguiam a carreira eclesidstica por
imposicdo da familia e da sociedade patriarcal permaneciam a praticar seus desvios as
escondidas. “Tais homens, metidos compulsoriamente na carteira religiosa, passavam longe da
castidade celibataria. Assim, tomou-se tdo comum padres terem filhos naturais, especialmente
com suas escravas, que ninguém estranhava quando um mulato se apresentava como "filho do

padre Fulano".” (Trevisan, 2002, p. 122)

As Ordenagdes Filipinas, baseadas nas Ordenagdes Afonsinas, foram publicadas em
1603. Estas normas vindas de Portugal ficaram em vigor no Brasil at¢ mesmo depois da
independéncia. “As Filipinas continuaram vigorando ainda no Brasil independente, adaptadas
para a Constitui¢ao do Império, com as necessarias atualizagdes, em 1823.” (Trevisan, 2002, p.
164). Permanecia a condenacdo a sodomia entre homens e mulheres como também era
penalizado atos de travestilidades. Homens que usassem trajes femininos e mulheres que
andassem com trajes de homem seriam condenados com agoite publico e multa que devia ser

paga a justica.
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Em 1830, foi sancionado o novo Codigo Criminal brasileiro, influenciado pelos Cédigos
Napolednicos e pelas ideias [luministas, eliminava a sodomia como condenagao juridica. Logo
depois da Independéncia do Brasil, em 1888, as Ordenacdes Filipinas foram atualizadas e
transformadas na Constituicao do Império: “A partir do Cédigo Imperial surgiram, no entanto,
os crimes "por ofensa a moral e aos bons costumes", quando praticados em publico.” (Trevisan,

2002, p. 166).

“No Codigo Penal Republicano (1890), a figura juridica da ofensa a moral continua
aparecendo, agora sob o nome de “crime contra a seguranga da honra e honestidade das
familias” ou “ultraje publico ao pudor”.” (Trevisan, 2002, p. 167). Com este novo codigo a
pena torna-se mais severa passa de prisao até 40 dias para reclusdo até seis anos dependendo da
gravidade da dentincia. Neste codigo inclui também o crime de travestismo com punigdo de 15

a 60 dias de prisdo para quem se vestisse com trajes indevidos para o seu sexo, este delito era

visto como uma contravengao ¢ uma forma de fraude.

O Artigo 379, “Do uso de Nome Supposto, Titulos Indevidos e Outros Disfarces”, tornou o
travestismo ilegal ao proibir “disfarcar o sexo, tomando trajos improprios de o seu e trazé-lo
publicamente para enganar”. A lei previa uma pena de quinze a sessenta dias de prisdo. Embora
a policia fizesse vista grossa ao travestismo durante o carnaval, no resto do ano ela podia usar
essa prerrogativa legal para prender homossexuais que tinham o habito de usar roupas do sexo

oposto. (Green, 2000, pp. 57 e 58)

A igreja catdlica permanecia a restringir o sexo ao casamento, € para o inico propdsito
da procriagdo. Embora as atividades sexuais entre casais do mesmo sexo ja ndo fossem mais
punidas com a morte, a sodomia ainda era considerada um pecado. Tanto o ativo e o passivo
no ato sexual anal eram considerados sodomita pela igreja e pelo Estado. “O Estado brasileiro
havia descriminado a pratica no inicio do século XIX, porém a policia desencorajava a
homossexualidade por meio da aplicacdo de outras provisdes legais que proibiam a vadiagem

e as demonstragdes publicas de impudéncia.” (Green, , p. 78).

No decorrer do século XIX, os atos sexuais desviantes sairam de heresia para crime e
em seguida comecaram a ser estudados pela medicina. Influenciados pelas “descobertas” sobre
a homossexualidade na Europa, no Brasil comecam as analises cientificas sobre as “perversdes
sexuais”. “Inicialmente a contragosto, setores da medicina e jurisprudéncia brasileiras passaram

a debrugar-se sobre a existéncia dos “atos sexuais contra a natureza”.” (Trevisan, 2002, p. 177).
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As pesquisas médicas mesclavam a tradicional aversao moral religiosa ao sexo entre
pessoas “iguais” com teorias de que a homossexualidade era sinonimo de disturbios
psicologicos. De acordo com Green, em 1872, Francisco Ferraz de Macedo publicou um estudo
médico sobre a prostituicao com o intuito de conter a disseminacao de sifilis no Rio de Janeiro.
A pesquisa incluia também as relagdes sexuais homoeroticas, que dividia os homossexuais em
individuos ativos, penetradores, e passivos, penetrados. Sem um laudo médico o estudo
apresentava que o sodomita ativo era um homem comum dificil de identificar e que o sodomita
passivo era efeminado. Apresentou varias carateristicas para identificar um passivo como a
forma de andar serena, passos curtos, movimentos do tronco, fala doce e vestuario exagerado.
A otica dessas pesquisas voltou-se principalmente para os homens efeminados, construindo

assim uma noc¢ao coletiva de que o homem efeminado seria um ser imoral e degenerado.

Em 1894, o criminologista Viveiros de Castro publicou um estudo que expunha os
homossexuais como pessoas com deficiéncia congénita e psiquica sendo assim ndo deveriam
ser punidos legalmente. Isto refor¢ava a visdo de que estes individuos ndo seriam mais

criminosos e sim doentes mentais.

Segundo o Dr. Viveiros de Castro, as causas da anomalia homossexual podiam ser: “loucura
erdtica” resultante de psicopatias sexuais em pessoas mentalmente alienadas; falhas no
desenvolvimento glandular, provocadas por hereditariedade; vida insalubre, alcoolismo ou
excesso de onanismo; e outras circunstancias favoraveis a aquisigdo do vicio, tais como prisdes,

velhice e impoténcia. (Trevisan, 2002, p. 179)

Neste periodo foi tragado o quadro de como identificar um homossexual. Acreditava-se
que os homossexuais sofriam de um mal: a feminizacdo. E os sinais da “doenca” estavam
ligados a apresentar aspectos femininos. O uso de enfeites, cores vistosas, rendas, perfumes. O
uso de nomes femininos, demonstrar sensibilidade, choram com facilidade. Serem homens
sensiveis € que se negam a seguir profissoes que demandam qualidades viris preferindo oficios
como alfaiates, modistas, cabeleireiros. Em resumo, o alvo da persegui¢cdo sao os travestis e
homossexuais que demonstram alguma feminilidade. Os homens que praticavam sexo com
outros homens, mas que ndo se enquadravam nas caracteristicas citadas, passavam
desapercebidos. A questdo ndo ¢ mais a pratica de sexo anal, mas a demonstragdo de sinais

ligados ao universo feminino.

35



O tratamento para reverter tal mal seria iniciado em cuidar e incentivar a educagdo
moral. “Tal processo educacional propunha uma profilaxia dentro dos colégios, especialmente
nos internatos, onde "dominam causas excitadores da precoce atividade (...) entre rapazes"
(Trevisan, 2002, p. 80). Significava incentivar a convivéncia com criangas do sexo oposto,
incentivar a atencao para as formas femininas, leituras de obras romanticas, instigar o pernoitar
com mulheres nuas. Pode-se dizer que neste momento, iniciou ativamente a educagdo moralista
e machista brasileira. Reforcando o papel do homem a imagem do macho que tinha que
demonstrar sua masculinidade e segmentando o que deveria ser ‘coisas de homem’ e ‘coisas de

mulher’.

Depois da proclamagdo da Republica, em 1889, houve uma separagdo do Estado e da
Igreja Catdlica. O clero perde a sua influéncia soberana e neste periodo, a referéncia antes
fundamentada nos dogmas catolicos passa a ser os estudiosos europeus. A analise da
homossexualidade afasta-se dos tradicionais ensinamentos catélicos para o dominio da ciéncia
e da medicina. Nas décadas seguintes o catolicismo perderia for¢a e deixaria de ser a religido

oficial do Brasil.

Curiosamente, a Igreja Catolica pareceu ficar de fora do debate a respeito da homossexualidade.
Embora os juristas citassem a Biblia ao contextualizar a sodomia, e sugerissem ao clero que
pregasse contra a imoralidade de atividades sexuais entre homens, insistiam em coro que os
profissionais médicos e legais — e ndo a Igreja — deveriam ser os arbitros sobre o melhor modo

de compreender e tratar esse desvio sexual. (Green, 2000, p. 197).

Apesar dos esforcos na aplicacao da educacao moral nao foram obtidos os resultados
desejados. Os efeminados permaneciam a movimentar as grandes cidades, principalmente Rio

de Janeiro e Sao Paulo.
1.4.1 O inicio dos tratamentos médicos para desvios sexuais

O inicio do século XX foi marcado, no Brasil, pela urbanizagdo, industrializacao ¢ a
grande imigracdo para os centros urbanos do pais. Como também por crises econdmicas,
descontentamento nas forcas militares, greves, insatisfacdo dos trabalhadores, ascensdo do
comunismo e do fascismo. A mudanga do papel social da mulher que saiu de dona de casa para
trabalhar na industria contrariando os valores morais e religiosos, contrarios aos papeis
tradicionais. Aflorou o debate sobre raca e nacionalidade. “As décadas de 1920 e 1930
testemunharam uma crescente intervengdo dos médicos, juristas e criminologistas brasileiros
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em questdes sociais que abrangiam desde a funcdo “higiénica” da mulher na familia até a

relacdo entre raca e crime.” (Green, 2000, p. 127)

Os médicos acreditavam que a homossexualidade poderia ser além de consequéncia de
uma educagdo impropria, um problema congénito e sugeriam que havia ligacao entre o desejo
homoeroético e as caracteristicas fisicas. Este pensamento incentiva os estudos de analise sobre
os atributos fisicos, bioldgicos e psicoldgicos dos pederastas e com isto busca encontrar

qualidades que distinguissem estes dos homens normais.

“Nas primeiras décadas do século XX, através da consolidacdo de um grupo de
médicos-legistas liderados por Leonidio Ribeiro, foi-se impondo no Brasil a questdo da
identificacdo criminal, com base nas teorias fascistas do criminologista italiano Cesare
Lombroso” (Trevisan, 2002, p. 182). Os desviantes, como 0s criminosos, loucos, prostitutas ¢
homossexuais passaram a serem focos de estudos sobre seus aspectos de bidtipo. Fotografias
obtidas dos invertidos encarcerados eram usadas para identificar suas caracteristicas fisicas e

com isso tracar um perfil do que seria um pederasta.

Conforme Trevisan (2002), o Codigo Penal brasileiro foi reformulado na década de
1930 e teve incluso a proibi¢do de circulacdo em territorio nacional de folhetos, livros,
periodicos, jornais e gravuras que ofendessem a moral publica. Delito com pena prevista de seis
meses a dois anos de prisao do responsavel, além de multa e reclusdo do objeto. Em 1940, o
Cdédigo promulgado mantém este crime de ultraje ao pudor e o amplia para as representagdes
cinematograficas, fonograficas ou teatrais, com detenc¢ao de seis meses a dois anos do culpado

ou pagamento de multa correspondente.

Leonidio era diretor do Departamento e Identificagcdo da Policia Civil e usou o seu cargo
para realizar andlises dos individuos detidos e catalogar seus dados, tragando um perfil de como
era o individuo que deveria ser combatido pela sociedade. “O aperfeicoamento dos testes de
tipo sanguineo e a “descoberta” de ligacdes entre raga e criminalidade ofereceram meios mais
“cientificos” de reprimir e controlar uma populagdo urbana desregrada.” (Green, 2000, p. 202)
Pode-se concluir que estes estudos colaboraram para construir a visdo estereotipada sobre o tipo
e raga dos desviantes. Ainda neste periodo havia estudos que afirmavam que pessoas de cor
escura estavam mais propicias a efetuar crimes e a praticar a homossexualidade e isto serviu
para enfatizar que havia racas com natureza degenerada. As pesquisas realizadas também

estabeleceram a norma que dividiam os homens em: verdadeiros, aquele que penetrava ou o
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efeminado, aquele que era o penetrado, o passivo. E os homens verdadeiros ndo se enquadravam

na subcultura homossexual e ndo causavam preocupagdo a sociedade.

“A oposicdo “cultura versus natureza” em relacdo as causas, ¢ desse modo ao
tratamento, da homossexualidade tornou-se uma questdo politica concreta quase no fim da
década de 1930.” (Green, 2000, p.216). Influenciado pelos estudos vindos da Europa, a causa
da homossexualidade comega a se afastar dos tradicionais ensinamentos morais da Igreja para
o dominio da ciéncia e da medicina. Policia, psiquiatria, endocrinologia, criminologia e
medicina legal uniam-se para combater este desvio. Que ja ndo € visto apenas como um pecado
e um crime que deve ser punido, mas uma desorientacdo, uma malformacgao interna que deve
ser corrigida. Conter e curar esta patologia social torna-se um dever do Estado. Que legitima o
papel de médicos, juristas e criminologistas em uma tentativa de encontrar a cura e promover

uma nacao saudavel e forte.

Neste periodo, a homossexualidade passa a ser vista além da transgressao social como
uma perversdao sexual. O Estado busca opgdes de tratamento e assisténcia principalmente
porque neste periodo a prostitui¢do masculina de rua ganha varios adeptos. Os efeminados
ganham as pensdes, bares e as ruas das grandes cidades. E os pesquisadores discutem teses de
que nem a prisao e nem a reclusdo seriam suficientes para reverter este quadro. Segundo Green
(2000), os individuos efeminados de classe baixa, com pele escura permaneceram a serem
presos por vadiagem, prostituicdo e atentado ao pudor enquanto as pessoas de classe média e
alta eram internadas em hospicios pela familia. As familias com condi¢des financeiras
procuravam hospicios para internar os parentes que demonstravam sinais de homossexualidade,
pois por mais que nao existisse a afirmacdo de uma cura para a homossexualidade, manté-los

confinados era o meio que tinham para conter as preferéncias e conduta sexuais dos seus entes.

“No inicio da década de 1930, o confinamento fisico era o principal método
“terapéutico” para controlar a homossexualidade”. (Green, 2000, p. 229). Acreditava-se que em
um instituto para tratar pederastas iria a0 mesmo tempo tira-los do convivio social e reabilita-
los. “Ja pelo fim da década de 1930, tratamentos médicos mais intervencionistas comecam a
ser prescritos.” (Green, 2000, p. 229). Os médicos, inspirados em técnicas utilizadas na Europa
e nos EUA, comecam a utilizar “convulsoterapia” (injetar o medicamento cardiazol em um
paciente para provocar ataques epiléticos) e injecdes de insulina que causavam choques
hiperglicémico para curar o que consideravam um comportamento esquizofrénico. “A terapia

de insulina e eletrochoque era usada em pacientes homossexuais até mesmo quando ndo havia
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sinal de comportamento esquizofrénico, € a intengdo parecia antes ser disciplinar do que curar.”
(Green, 2000, p. 232). Em 1941, a terapia de eletrochoques entra na lista de tratamentos contra

a homossexualidade, tornando-se o tratamento favorito para o comportamento sexual desviante.
1.4.2 Travestilidade no boom do Carnaval brasileiro

Em contrapartida a perseguigao policial, moral e social aos efeminados, transgressores
e desviantes sexuais, chegava a era do hoom do Carnaval brasileiro. Segundo Green (2000), as
festividades do carnaval no Brasil datam ao século XVII, quando as pessoas na terga-feira de
carnaval saiam as ruas, atirando dgua perfumada com limao uns aos outros. Durante o periodo
colonial a festa era de carater das classes mais pobres. Escravos, negros e mulatos desfilavam
pelas ruas satirizando as roupas e gestos da elite. Em blocos, desde 1850, o carnaval levava as
pessoas fantasiadas as ruas, ao som de musica. Somente no Brasil Imperial, entre 1882 ¢ 1889,

¢ que surgem os bailes de méscaras feitos pela elite inspirados nos bailes europeus.

No comego do século XX, mais especificamente em 1920, ocorre a popularizagdo do
samba e o surgimento das escolas de samba. Tanto nos blocos de ruas das classes baixas como
nas manifestacdes carnavalesca da elite era comum os homens travestirem-se de mulher e vice-

versa.

Enquanto projeto de fantasia a ser realizada, o carnaval acusa o triunfo da imaginagao sobre o
quotidiano mediante a inversdo de normas, quando o pobre torna-se rico (tendéncia para uso de
fantasias luxuosas, de personagens aristocraticos) ou quando masculino e feminino se

confundem (profusdo de travestismo entre homens). (Trevisan, 2002, p.392)

Mas € na década de 30 que os travestis invadem os bailes de carnaval que foram o grande
fervor nas capitais. Inicialmente, os efeminados vao aos bailes de carnaval para participar dos
concursos de fantasias. Nesta época, os concursos eram abertos para todos. Nos anos 40, os
homossexuais comegaram a frequentar os bailes de carnaval em numero cada vez maior € com
1sso surge os concursos destinados somente para homens vestidos de mulher. O que havia
comeg¢ado como uma invasao homossexual dos espagos heterossexuais tornou-se uma parte

integrante da festividade.

Os bailes de travestis emergiram como o lugar privilegiado para performances publicas

da inversao da representagdao de géneros. Essa projecao aumentou, ao longo de toda a década
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de 1950, a medida que eventos organizados exclusivamente para a subcultura homossexual

cresciam em namero, tamanho e visibilidade.

Nos anos 50, com o sucesso dos concursos para travestis, varios novos bailes com
concursos voltados para este publico comegam a surgir. “Os empresarios do entretenimento
comecaram a visar os homossexuais para seus bailes a fantasia, anunciando sua presenca nos
eventos e incentivando o comparecimento de travestis.” (Green, 2000, p.345). Pode-se dizer
que este crescimento estava ligado ao crescimento da subcultura homossexual apds a Segunda
Guerra Mundial e neste periodo o pais passava por uma expansdo econdmica que ampliou o

poder aquisitivo da classe média, que era o grande publico destes eventos.

O travestismo no Carnaval ndo era norma, era uma forma de ironizar as rigidas regras
de género. As bonecas, como eram chamados os homossexuais que se vestiam de mulher na
época, aproveitavam esses espacos para exibir suas plumas, paetés e beleza. Antes dos anos 50,
a imprensa evitava divulgar notas sobre a presenca dos travestis nos bailes. Ja nos anos 50, com
o crescimento dos bailes e concursos voltados para este publico, a imprensa fazia questdo de
divulgar fotos dos travestis, mas utilizando termos pejorativos e conotando a ideia de que nesses
bailes s6 havia homossexuais travestidos. Com estas publicagdes, os bailes popularizaram uma
imagem unilateral de homossexual ser como travestis e imitadores da beleza feminina e isso

influenciou a visdo do publico sobre a cultura gay.

Embora os adeptos do carnaval de rua também se travestissem, os bailes eram os
principais locais onde a regra era o desregramento, onde se podiam transgredir normas de
masculinidade e feminilidade sem preocupag@o com a hostilidade social ou punigdes. E mesmo
dentro dos blocos e escolas de carnavais havia preconceito quando clubes ndo permitiam
homossexuais nos seus quadros. Sobressaia a ambiguidade da permissividade carnavalesca,

onde um homem ‘verdadeiro’ podia desfilar fantasiado de mulher, mas um homossexual, ndo.

“Para muitos observadores estrangeiros essas imagens variadas dos homossexuais
brasileiros, extrovertidos e licenciosos, que expressam a sensualidade, a sexualidade ou a
atitude camp durante o carnaval, acabaram sendo confundidas com uma suposta tolerancia da
homossexualidade e da bissexualidade nesse pais.” (Green, 2000, p. 23). Mas a verdade ¢ que
homem efeminado sé era permitido nos quatros dias de Carnaval. A sociedade brasileira nao
aceitava e ainda ndo aceita bem a imagem ambigua de um ‘homem-mulher’, efeminado,

travesti.
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Mesmo com a notoriedade que esses concursos carnavalescos ganharam, permaneceu
uma forte rejeicdo a imagem do travesti. A imagem glamourizada destes homens efeminados
contrastava com os comentarios agressivos. Ha relatos, segundo Green (2000), que a policia
proibia alguns bailes e muitas pessoas se deslocavam até esses locais para ficar vaiando e

jogando pedra na entrada do evento.

Nos anos 60 os bailes se tornam mais sofisticados, “as indumentarias comegaram a ficar
cada vez mais exuberante e caras, ¢ alguns concorrentes precisavam de até trés ou quatro
assistentes para ajuda-los a fazer sua entrada triunfal.” (Green, 2000, p. 352). A Subcultura gay
floresce. Além de homens vestidos como mulheres desfilando durante o carnaval surgem novos

estabelecimentos, bares e discotecas, direcionados exclusivamente para gays.

A prosperidade pos-guerra gerou um mercado em expansdo € uma crescente classe
média urbana. Também neste periodo os lagos entre Brasil e EUA foram estreitados,
influenciando a produg¢do industrial e cultural. A cultura americana invadiu o mercado brasileiro
através da imprensa, do radio e da televisdo. Surgia a sociedade de consumo de massa no Brasil,

0 que também motivou reconstru¢do de papeis de género.

Os papeis de género comecaram a se alterar com forte interferéncia da atitude feminista.
As mulheres iniciaram a entrar no mercado de trabalho, nas escolas e na universidade. A voz
da mulher ganhou forca e novas nogdes de identidade sexuais surgem. Questionando a
polaridade entre homem/mulher e machos/bichas efeminadas. A juventude, no geral, comecou
a criticar os valores morais e sociais tradicionais, tais como a virgindade pré-nupcial para a

mulher e a natureza hierarquica da sociedade brasileira.

Até entdo homossexual era sindbnimo de efeminado que era sindnimo de travesti. A
divisdo que existia fora e dentro da subcultura gay era que existiam os ativos (homens e bofes)
e as passivas (bichas e travestis). “A feminilidade era a esséncia de ser uma bicha ou boneca. O
termo “homossexual”, na forma como era usado por essa rede social, referia-se aos bichas e
bonecas e ndo os bofes.” (Green, 2000, p. 303). Logo, casal de dois homens que ambos eram
homossexuais, sem um dos ter tracos efeminados, e queriam ter relagdes sexuais um com outro,
era incompreensivel. Segundo Green (2000), a partir da década 60, a divisdo bicha/bofe
comegou a ser criticada e surgiu uma nova identidade gay com a popularizagdo do termo
“entendido”, um perfil que ndo se adequava a diade ativo/passivo, masculino/feminino,

homem/bicha. Entendido ¢ o gay brasileiro.
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Dos bailes de carnaval surgem travestis glamourosos que passam a atuar nas produgdoes
teatrais tradicionais, atraindo o grande publico. Neste periodo, despontou os shows de travestis
em casas noturnas, fazendo espetaculos inspirados nos bailes de carnaval, vestidas com glamour
cantando com playback e imitando divas famosas. “Como os travestis do carnaval esses artistas
conquistaram uma tolerancia benévola do ptiblico maior do que a que era concedida a homens

efeminados no dia-a-dia.” (Green, 2000, p.373).

Segundo Green (2000), em 1968, principalmente no Rio de Janeiro, os bailes de
carnaval ganharam notoriedade pela elite e pelo publico internacional. Com o crescimento da
popularidade a policia ndo interfere. Nos clubes noturnos ja ndo ha vedetes mulheres quase
todos sdo homens. O que prevalece sdo shows de travestis e elas também comecam a participar

de elencos nos teatros de revista.

Contudo, fora dos bailes e espetaculos, a rejeicdo e violéncia permaneceram. Muitos
homossexuais sofriam agressdes de homens que desaprovavam o seu comportamento. E a
perseguicao policial era um problema constante. Havia campanhas para ‘limpar’ os centros das
cidades, regrar o comportamento das mulheres da noite nas capitais e muitos desses locais eram

também locais de encontros homoeroticos.

Neste contexto surgia, principalmente no Rio de Janeiro e Sdo Paulo, uma rede de
suporte entre os homossexuais que apoiavam uns aos outros. “O dominio publico da
sociabilidade homossexual, que incluia as interacdes na rua, os bailes de travestis, a praia e os
concursos para Miss Brasil, era uma parte fundamental das vidas desses homens, mas os
edificios dessa subcultura eram os grupos de amigos (as “turmas’’) que funcionavam como uma
familia alternativa para os homossexuais enfrentando a hostilidade social.” (Green, 2000, p.
290). Também nesse meio iniciou-se o desenvolvimento de palavras codificadas, as girias gays,
para comunicar-se de modo a evitar que outros entendessem sua linguagem secreta e suas vidas
duplas. Pois muitas vezes era preciso manter sigilo pois demonstragdes explicitas de
comportamento efeminado ou de referéncias associadas a cultura homossexual teriam
resultados em estigmatizacdo social, agressdo, barreiras ao emprego e constrangimento. Era

uma forma de sobreviver contra as pressdes de ter que se adequar aos padrdes sociais restritos.

Esta rede gerou, bailes e festas intimas com apresenta¢do de amadores com a presenca,
na maioria, de travestis entdo chamadas de ‘bonecas’. E foi através desses encontros que surgiu,

em 1963, a primeira publicagdo com contetdo homoerotico, o Snob. O jornal era distribuido
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apenas em pontos de interacdo gay e entre amigos. Era um meio que permitia as bonecas do
grupo expressarem uma parte da sua personalidade, que elas tinham que manter ocultas,
utilizando de termos de duplo sentido com um tom divertido. “Aquilo que comegou como um
protesto por brincadeira acabaria rendendo 99 numeros regulares e uma edicao “retrospectiva”

entre julho de 1963 e junho de 1969.” (Green, 2000, p. 298).

Em 1964, o Brasil sofre um Golpe militar que mudara por muitos anos o curso da sua
histéria. Uma fase de greves, manifestagdes, polarizagdo politica, repressdo e perseguicoes.
Mas foi a partir de 1968 que o pais encara a sua pior fase dentro do Regime Militar. No fim de
1968, os militares reagem as mobilizagdes sociais baixando o AI-5, um ato institucional que
fechou o congresso, suspendeu os direitos constitucionais e concedeu a cassacao de mandatos,
prisdes e torturas. E instalado a censura total sobre os meios de comunicagao, toda publicacio
deveria passar antes pela analise da censura que barrava tudo que poderia ser ofensivo a
decéncia e moral. Isto afeta as manifestagdes publicas de homossexuais e os bailes, ainda
realizados, mas com maior discri¢do. Os shows de travestis ¢ transformistas entram em um
momento de parada por conta da fiscalizagdao da censura sobre as pegas de teatro e shows em

contrapartida veem-se muitos mais travestis nas ruas trabalhando com prostituigao.

Apesar da forte regulamentagdo militar isto ndo impediu o crescimento da populacao
homossexual no pais. “Os anos 70 assistiram a uma proliferacdo acelerada de travestis pelas
calcadas do Rio, de Sdo Paulo e de outras cidades grandes, vendendo o corpo em troca de
dinheiro.” (Green, 2000, p. 379). O crescimento de travestis trabalhando na rua com prostitui¢ao
foi em consequéncia da crescente comercializagdo e mercantilizacdo do sexo. E pela exclusdo
que essas pessoas passavam e passam. A estigmatizacao social sofrida por este grupo dificulta
0 acesso a escola e ao trabalho o que for¢a seus membros a se prostituir para obter uma fonte

de renda.

A medida que o nimero de prostitutas crescia, a procura também aumentava. E uma
grande ambiguidade diante o machismo do brasileiro, mas segundo Green (2000) havia uma
curiosidade alimentada sobre como seria transar com uma travesti. “Outros talvez tenham sido
incapazes de romper com o papel modelo tradicional do macho/fémea, que exigia uma
masculinidade e uma feminilidade definida nos encontros sexuais. Ou talvez alguns homens
simplesmente almejassem a sensagdo de experimentar uma aventura androgina.” (Green, 2000,

p. 407).
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Nos anos 70, as ‘bonecas’ além do uso da indumentaria feminina comegam a
incrementar a aparéncia e ingerir e injetar hormonios para desenvolver os seios. A visibilidade
€ procura por esses corpos ndo ficam apenas no pais. O Brasil comeca a exportar travesti para
a Europa, principalmente Franga e Italia. Em contrapartida, com as novas regulamentagdes do
governo, os bailes para travestis sdo barrados e a presenca delas ¢ proibida nos eventos

carnavalescos.

Este periodo ficou marcado pelo uso de desvio de género e a androginia pela parte
artistica, no teatro ¢ na musica, como uma forma de contrariar as representacoes padronizadas
do masculino e feminino. Na musica tinha a imagem andrégina de Caetano Veloso e Ney
Matogrosso. No teatro, surge em 1972 no Rio de Janeiro, o Dzi Croquettes, um grupo de artistas
que se vestiam com uma mistura de roupas masculinas e femininas. Representavam uma fluidez
entre o ser homem e ser mulher que fomentava a liberdade sexual. Brilho, maquiagem em

contraste com barbas, bigodes e pelos viris.

Assim, nem homens nem mulheres (ou exageradamente homens e mulheres), eles dancavam em
cena e contavam piadas cheias de humor ambiguo, tentando furar o cerco repressivo desse
periodo ditatorial em que a censura e a policia mobilizavam-se a0 menos movimento que

destoasse dos pardmetros permitidos. (Trevisan, 2002, p. 288)

Também foi um momento de grandes manifestacdes e revoltas politico-sociais. E
mesmo com a censura chegava ao Brasil informagdes sobre o surgimento e o crescimento do
movimento homossexual internacional, principalmente dos EUA. Fato que motivou a unido dos
ativistas gays brasileiros. A partir dessa década, o pais passa a adotar o termo gay, mas
permanece a otica dos cientistas e dos médicos de ver esses individuos com patologia psiquica,
passivel de cura através de tratamentos psiquidtricos e alternativos como homeopatia e

fitoterapia.

Ativistas homossexuais e feministas viram uns aos outros como aliados contra o
sexismo e uma cultura dominada pelo machismo. Os homossexuais aproveitaram a
oportunidade do intuito de langar as fundag¢des para a constru¢do do movimento gay. Em 1978,
um grupo de intelectuais do Rio e Sdo Paulo langam o Lampido da Esquina um jornal mensal
alternativo, dirigido ao publico gay e distribuido por todo o pais. “os temas tratados eram

aqueles considerados “secundarios” — tais como sexualidade, discriminagdo racial, artes,
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ecologia, machismo — e a linguagem empregada era comumente a mesma linguagem

desmunhecada e desabusada do gueto homossexual.” (Trevisan, 2002, p. 339)

Também ¢ criado em Sao Paulo a primeira organizacao pelos direitos gays do pais, o
Grupo Somos. “O desafio das feministas ao patriarcado, a rigidez dos papeis de género e aos
costumes sexuais tradicionais desencadeou uma discussdo na sociedade brasileira que
convergiu com as questdes levantadas pelo movimento gay a partir de 1978.” (Green, 2000, p.

394). Colocar uma frase de ligagao entre estas duas citagdes

“Em 1974, a medida que o novo governo do general Geisel iniciava o processo de
abertura politica “lenta, gradual e segura”, as bonecas e os bailes de travestis voltaram a tomar
conta da cena do carnaval” (Green, 2000, p. 370). E a partir dessa época esses bailes invadiram
locais como teatros e clubes tornando-se uma festa permanente do carnaval carioca. A
publicidade, agora com menos censura, € com opg¢des de jornais alternativos voltados
exclusivamente para o ‘mundo gay’ volta a divulgar os bailes e imagens dos travestis. A
populagdo acostumou-se a ver em jornais € revistas a imagens de homens vestidos de mulheres
durante esse periodo e para muitos brasileiros homossexuais ainda eram homens de peruca que
se fantasiavam extravagante para os bailes. O travestismo e a homossexualidade ficaram
associada por um bom tempo no imagindrio do brasileiro e de certa forma toleradas como sendo

um espetaculo que fazia parte do carnaval.
1.4.3 O boom da SIDA no Brasil

A ditadura militar brasileira chega ao fim em 1985, nos tltimos anos do regime ha um
abrandamento da censura e repreensdes. Com isto, a década de 80 ¢ um momento em que hé a
multiplicagdo de personagens homossexuais e travestis na televisao. Pode-se ver de gays e
travestis estereotipados em programas de auditério, em telenovelas e seriados. A imagem do
homossexual, principalmente o efeminado, atrai a curiosidade do publico e consequentemente
ha aumento do Ibope e apenas por esse motivo a televisdo vé nesse publico uma forma de obter
lucro. “O assunto ainda gera polémica, que gera Ibope, que aumenta o faturamento.” (Trevisan,

2002, p. 306).

A abordagem “liberal” também ocorreu nas publicagdes escritas. Reportagens sobre a
homossexualidade de artistas e publicagdes sobre o tema passaram a ser disponibilizados ao

publico em jornais e revistas. Como no caso da revista Playboy que trouxe na capa a modelo
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travesti Roberta Close. “Suas fotos fizeram esgotar-se, em apenas trés dias, os 200.000
exemplares da revista Playboy, que as publicou, em maio de 1984.” (Trevisan, 2002, p. 310).
Juntamente com o crescimento de informagdes em torno do tema gay houve o aumento das
reacgoes violentas. Ocorreram varios casos de agressao fisica na rua, na praia, na universidade.
Qualquer manifestagdo homossexual poderia receber uma reacdo homofobica. Pode-se dizer
que ha um crescimento do consumo da imagem gay, mas ndo a aceitagdo e respeito.
Infelizmente este ¢ um dado que ocorre nesta década e permanece até os dias atuais. Muito se

fala e se vé sobre o universo LGBT, inclusive os casos violentos.

Neste periodo, no Brasil, houve varias unides, comunidades, grupos de homossexuais
com um teor politico, dispostos a discutir sobre seus direitos no pais. O primeiro grupo gay no
Nordeste foi criado em 1980, o Grupo Gay da Bahia (GGB), que permanece atuando até hoje.
Apesar da mobilizacdo politica desses grupos as acdes acabavam em cartas de protesto, abaixo-
assinados, participagdo em atos publicos e passeatas com faixas e slogans. Mas foi através da
pressdo desses grupos que em 1985, o Conselho Federal de Medicina retirou o
homossexualismo da lista de patologia e nesta época o GGB passou a publicar um boletim
periddico informando e denunciando sobre agressdes, assassinatos € perseguicdes a gays no

pais.

A SIDA (Sindrome da imunodeficiéncia adquirida) chega oficialmente ao Brasil em
1983, causando um panico na populacdo geral. Diante de uma sociedade preconceituosa e
conservadora a SIDA ficou totalmente associada a homossexualidade, vista como um castigo
ao pecado do desvio sexual. Com o alastramento da doenga, foram tomadas medidas provisorias
como o fechamento de sauna e boates gays e a proibi¢ao de bailes de carnavais. Como comenta
Trevisan (2002), a Aids foi difundida como a ‘peste guei’. E isso colaborou para instaurar mais
uma imagem negativa a homossexualidade nutrindo mais a homofobia. No caso das travestis,
além de aberragdes, doentes mentais, criminosos, agora passam também a serem vistos como

um perigo a saude publica.

Nagquela €poca pouco se sabia sobre a doenga e com isto a sociedade e os hospitais ndo
estavam preparados. Muitos doentes foram abandonados pela familia e os hospitais se
recusavam a oferecer leitos aos infectados. Em 1986, ¢ criado o Programa Nacional de DST e
SIDA. E somente em 1991 inicia-se o processo para a aquisicdo e distribuicao gratuita de

antirretrovirais
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Quanto ao terrorismo moral, quase todos os dias circulavam na imprensa mensagens
implicitamente recriminatorias, quando ndo de tom francamente repressivo. Em numerosas
matérias de capa a respeito da doenga, as revistas brasileiras ndo cansavam de repetir que a inica
maneira de evitar a Aids era ser monogamico, quando ndo deixando de transar inteiramente

(leia-se: homem com homem). (Trevisan, 2002, p. 440)

O advento catastrofico da Aids trouxe ainda mais a homossexualidade para a midia,
nunca se falou tanto sobre gays e isto trouxe visibilidade para o movimento, lutas pelos direitos
homossexuais e visibilidade social. Houve uma necessidade de mobilizacdo em regime
emergencial. Os poucos militantes uniram-se em Organizagdes Nao Governamentais (ONGs)
para fazer campanhas de prevencao da doenca e dar auxilio as vitimas da epidemia. Nas grandes
cidades do pais, militantes uniram-se com agentes de satde para atuar nas ruas e em locais gays,
langando campanhas, debates, panfletando e distribuindo preservativo. Isso ajudou a alavancar

os movimentos homossexuais juntamente com a proliferagdo das ONGs.

Os anos 80 foi de suma importancia para o surgimento da luta pelos direitos de Iésbicas,
gays, bissexuais, transexuais € travestis. Até entdo ndo havia uma discussdo direta sobre a
diversidade sexual e suas identidades. A partir disso o que antes poderia ser classificado como
apenas homossexualidade passa a ser diferenciado entre gay e travesti. At€ o momento o termo
travesti era usado como um sujeito que esta travesti € ndo um ser travesti. Dentro do conceito
do Brasil, o ser travesti passa a ser designado como uma identidade. Sao aqueles homossexuais
que se vestem como mulheres, alteram seus corpos para adquirirem formas femininas, mas que

possuem o membro sexual masculino, e esta totalmente ligado a prostituigao.

Por sua grande maioria de travestis viverem da prostituicao de rua tornam-se as grandes
vitimas de persegui¢des e violéncias policiais. A dupla violéncia policial/SIDA foi fundamental
na constru¢do do movimento das travestis. Em 1992, em resposta a crescente violéncia sexual
e o aumento de vitimas pela SIDA, surge no Rio de Janeiro a primeira organizacdo politica de
travestis da América Latina, ASTRAL (Associacao das Travestis e Liberados). Ao longo dos
anos 90, pelo pais, foram surgindo outras organizacdes e somente no ano de 2000, surgiu a
criacdo da Articulacdo Nacional de Travestis, Transexuais e Transgéneros (ANTRA). Em

Fortaleza, nesta mesma década, surgia 0o ATRAC (Associacdo das Travestis do Ceard).

A luta inicial desses grupos foi contra prisdes, criminaliza¢gdo indevidas e

conscientizagdo, prevencao contra doengas sexualmente transmissiveis. O debate publico sobre

47



transexualidade e a constru¢do da categoria transexual como uma identidade divergente de
travesti emergiu apenas nos anos 2000. O Encontro Nacional de Travestis e Liberados que
ocorria desde 1993 (ENTLAIDS) foi fundamental para as travestis e transexuais dialogarem

com o poder publico e pleitearem uma maior participacdo nos espacos gerais do movimento

LGBT.

Até o inicio dos anos 1990 travestis e transexuais ndo estavam formalmente incluidas
no Movimento Homossexual Brasileiro. Foi apenas em 1995 que as organizacdes de travestis
participaram do movimento e onde se criou a Associacdo Brasileira de Gays, Lésbicas e
Travestis (ABGLT). A entrada formal da categoria transexual ocorreu apenas na década de

2000 com influéncia de ativistas internacionais que trouxeram ao Brasil a discussao do tema.

Também na década de 1990, entraram em cena as drag queen. Exibindo um perfil de
transformistas, se distinguindo dos ja entdo conhecido travestis por andarem vestidos como
homens no quotidiano e apenas montar uma imagem exagerada feminina para eventos e

espetaculos.

A atuagdo das drag queens foi facilitada por englobar um componente ladico e satirico
semelhante ao das caricatas do carnaval, o que as levou a transitar por areas jamais imaginadas,
como as concorridas festas de socialites, shows beneficentes e colunas sociais da grande

imprensa. (Trevisan, 2002, p. 246)

Em 1995, aconteceu a 17° conferéncia da International Lesbian, Gay, Bisexual, Trans
and Intersex Association (ILGA) no Rio de Janeiro, que terminou com uma marcha na praia de
Copacabana. No ano seguinte, aconteceu um ato de reinvindicagao pelos direitos das pessoas
LGBT em Sao Paulo. A partir disso varios grupos € ONGs se reuniram para organizar uma
marcha anual, acontecendo em 1997, em Sao Paulo, a primeira Parada LGBT do Brasil com
cerca de 2 mil pessoas. Logo o evento se espalhou para outras cidades do pais onde ocorre todo

ano até os dias atuais.

Depois de reunir apenas 2.000 pessoas em 1997 € 7.000 em 1998, em junho de 1999 a 3° Parada
GLBT fez desfilar pelas avenidas centrais de Sdo Paulo entre 20.000 e 30.000 pessoas — um
fendmeno de massa inédito no pais, acostumado a ter seus cidaddos/ds homossexuais no

anonimato. (Trevisan, 2002, p. 379)

Foi em meio ao debate sobre transexualidade no movimento LGBT no inicio de 2000,

que surgiu um novo conceito adotado pelos membros: a identidade de género. Isso foi essencial
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para a construcdo da distin¢do identitaria entre travestis e transexuais. Enquanto o movimento
travesti surgiu da questao agressao policial e SIDA, as organizagdes transexuais surgem a partir
de relagdes entre pessoas que buscam esclarecer o fendmeno da transexualidade e que passam

a lutar para ter acesso as cirurgias corporais, como a redesignacao sexual.
1.4.4 A popularizacio do transexualismo no Brasil

A partir dos anos 2000, cresceu o nimero de pessoas que se intitulam transexuais e
buscam a realiza¢ao do processo transexualizador que seria o direito a ter atendimento clinico,
acesso a atendimento psicologico e psiquiatrico, € a tratamento hormonal. Isto marca um
momento de mudanga e amadurecimento politico entre os movimentos das travestis e
transexuais. E surge a utilizagdo do termo ‘pessoas trans’ como um conceito que une a categoria
das identidades travesti e transexual, como também o ndo uso do termo travestisSmo e

transexualismo que estaria ligado a patologia substituindo por transexualidade e travestilidade.

O travesti veio do ocasional festivo, como algo permitido dentro dos limites
carnavalescos. Um homem vestir-se de mulher era aceite desde que fosse temporario e
justificado como uma brincadeira. Com o tempo a chacota chegou aos palcos e tornou-se
motivo de entretenimento. Com sucesso foi impossivel ndo chegar a midia, e as publicagdes
eram consumidas pela curiosidade do publico. Logo, o carnavalesco, zoado, curioso tomaram
as ruas e tornaram-se simbolo de perversdo e vulgaridade. Infelizmente, no Brasil, o termo
travesti tornou-se extremamente estigmatizado. Mesmo dentro dos grupos da minoria ndo
normativa sexual, como gays, lésbicas e transexuais ¢ visto com estereotipo negativo.
Popularizou o lema de que travesti € prostituta, travesti rouba, travesti ¢ marginal, cuidado com

a travesti!

Pode-se dizer que depois que surgiu o termo transexual o denominador travesti entrou
em decadéncia. Muitos anuncios sexuais passaram a exibir o termo transex ou transexual,
muitas meninas comegaram a se intitular transexuais, mesmo sem ter feito a cirurgia sexual ou
mesmo ter a pretensao de fazé-la. O termo ‘mulher trans’, mesmo para aquelas que nao desejam

fazer a mudancga de sexo, aparenta ter mais respeito.

O conceito de travesti carrega a discriminacdo de séculos, ¢ um termo popular, criado
com raizes na rua. Em contrapartida, como bem descreve Leite Jr (2008), a transexualidade

possui uma aura mais higiénica, oriunda dos laboratorios Europeus e Americanos. Transexual
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¢ um termo cientifico e ainda pouco popularizado. Apresentar-se como transexual ndo carrega,
de inicio, estigma tdo pesado como definir-se como travesti: “pode-se afirmar que o termo
(13 2 b b . I . b b (13 19

transexual” possui um capital linguistico mais valorizado que o termo “travesti”’, podendo ser

mais facilmente convertido em capital social. (Leite Jr., 2008, p.211)

Diante das conversas com mulheres trans que obtive para este trabalho posso afirmar
que hoje denominar-se transexual ou travesti ¢ mais por um posicionamento politico e social
do que por elas estarem encaixadas na denominagao que permaneceu por muito tempo em vigor:
de que travesti possui pénis e transexual fez a cirurgia de ressignificacio de sexo.
Particularmente, ndo acredito que o 6rgdo sexual, mesmo neste contexto, seja um dominador
de uma identidade. Independente de possuir vagina ou pénis, independente da opgdo sexual

existirao mulheres que se declaram travestis e outras transexuais.

O transexualismo ainda consta como doenga no cadastro CID da Organizacao Mundial
da Saude e ainda ¢ regulado como doenga por Resolu¢do do Conselho Federal de Medicina
no Brasil, mas o século XXI avangou nos debates do grupo de pessoas trans e alguns direitos,
a muito custo, estdo a ser conquistados, como: o direito a fazer cirurgia de mudanca de
redesignacdo sexual de pénis para vagina regulamentada desde 2008 e de vagina para pénis,
disponibilizada desde 2013, pelo Sistema Unico de Satude (SUS). Outro ganho foi o
reconhecimento da unido homoafetiva como uma entidade familiar, a partir de 2011, pelo
Supremo Tribunal Federal (STF). E a conquista do direito de usar do nome social, que ¢ aquele
que pessoas transexuais e travestis, por exemplo, usam para se identificar, mesmo quando nao
alteraram o seu registro civil, o presente no Registro Geral. Desde 2009, o Ministério da Saude
permite que esse nome seja usado no SUS. Desde 2013, o governo federal permite seu uso no
Enem (Exame Nacional do Ensino Médio). E a partir de 2017, a Receita Federal disponibilizou

o0 uso do nome social no Cadastro de Pessoa Fisica (CPF).

Em 2018 ocorreram duas novas conquistas: o Ministério da Educagdo homologou a
resolucdo que autoriza o uso do nome social nos registros escolares da educagdo basica. A
medida promove o reconhecimento da identidade de género, com o objetivo de reduzir as
expressoes de violéncia contra travestis e transexuais dentro das escolas. Com esta norma, os
estudantes poderao pedir que matricula, lista de presenca e demais documentos escolares usem
seus nomes sociais, combatendo assim o constrangimento e a discriminacao que muitas pessoas

trans sofrem dentro das institui¢cdes escolares. E o Supremo Tribunal Federal (STF) decidiu que
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transexuais poderdo mudar registro civil sem necessidade de cirurgia e que ndo necessitara mais

de autorizagao judicial, sendo a alteragdo feita diretamente em cartorio.

Diante da grande discriminagdo e violéncia que as pessoas trans sofrem dentro das
escolas e universidades foi criado em 2017 o Instituto Brasileiro Trans de Educagdo (IBTE),
por professores e professoras travestis e transexuais. A missdo ¢ capacitar profissionais para o
respeito a diversidade, criar alternativas para que a transfobia ndo coiba estudantes travestis e
trans no acesso a escola e monitorar as dentincias. Ele também visa estabelecer parcerias com

grupos de pesquisas de universidades publicas ou privadas.

Infelizmente, seja para gays, 1ésbicas, travestis ou trans, a violéncia no Brasil atual ¢
imensa. O boletim de 2017 da ANTRA aponta 179 assassinatos no pais de pessoas travestis e
transexuais, 69 ocorreram na regido nordeste e o Estado do Ceara ¢ 4° mais violento a este
grupo. Apesar disto ndo hd uma legislacdo especifica voltada a garantir a protecdo a
comunidade LGBT. Homofobia e transfobia juridicamente ndo ¢ crime. Mas hd um conjunto
de leis, o Estatuto de Diversidade Sexual, em processo de votagdo no Senado. E neste estatuto,
um dos pontos € a criminalizacdo da homofobia, que significa incriminar qualquer ato ou
manifestagdo de ddio ou rejeicdo a homossexuais, 1ésbicas, bissexuais, travestis e transexuais.
A luta dentro da comunidade das pessoas que ndo seguem as normas de heteronormatividade ¢

imensa. Ha muitos desafios e um deles € a sobrevivéncia.
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Capitulo 2 — O género
2.1 O que é género?

Género, segundo o dicionario Houaiss, €. “1. conceito geral que engloba todas as
propriedades comuns que caracterizam um dado grupo ou classe de seres ou de objetos; 2.
conjunto de seres ou objetos que possuem a mesma origem ou que se acham ligados pela
similitude de uma ou mais particularidades”. Na lingua portuguesa, todos os seres animados ¢
inanimados tém género. Toda palavra possui uma classificagdo varidvel entre masculino ou
feminino. Nao hé o neutro como no latim e na lingua inglesa, por exemplo. Dentro do contexto
brasileiro, esta classificacdo segue da gramatica para a sociedade. Ou hd homem ou hd mulher.

No geral, um individuo tende a ser classificado dentro desta categoria binaria e normativa.

E a partir de quando o ser humano ganha esta classificacdo? Segundo Butler (2003), um
feto se torna humano no momento em que se descobre se ¢ menina ou menino. Pode-se, com
isto, afirmar que a categorizagao ja existe mesmo antes do bebé nascer. No processo da gestacao
o embrido torna-se humano e ganha uma carga normativa por toda uma vida a partir do instante

que o médico o define como menino, possui um pénis, ou menina, possui uma vagina.

Como visto no capitulo anterior, s6 a partir do século XVIII que ficou estabelecido a
ideia binaria dos sexos. Laquer (2001) mostrou como a diferenga entre os sexos € uma invengao
construida ao longo dos séculos. E que dentro da ideia de sexo unico ja havia um conceito de

diferencgas de género entre machos e fémeas:

“Foi no mundo do sexo unico que se falou mais diretamente sobre a biologia de dois sexos, que
era mais arraigada no conceito do género, na cultura. Ser homem ou ser mulher era manter uma
posicdo social, um lugar na sociedade, assumir um papel cultural, ndo ser organicamente um ou
o outro de dois sexos incomensuraveis. Em outras palavras, o sexo antes do século XVII era

ainda uma categoria sociologica e ndo ontologica.” (Laquer, 2001, p. 19)

O conceito de diferencas entre o que seria ser um homem e ser mulher ndo surgiu junto
com a revelacdo das diferengas anatdmicas entre o sexo masculino e feminino. As descobertas
quanto ao assunto foram de ambito anatdmico e bioldgico, mas os papeis sociais ja estavam
estabelecidos. Havia a manifestacao de dois “sexos sociais”, com direitos e obrigacdes distintas
pode-se dizer que o sexo era mais uma caracteristica com consequéncias sociais; pertencer a

um sexo ou a outro dava ao individuo o direito e dever a certas consideragdes sociais, como 0
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fato de ter origem nobre davam certos privilégios. No passado o sexo era um fundamento
inseguro. As mudangas nas estruturas corpéreas podiam fazer o individuo passar facilmente de
uma categoria feminina a outra masculina. Por isso, como no caso dos hermafroditas, a
preocupacao era mais a que género se ajustaria do que a que sexo pertenceria. A inquietagao
ndo era a respeito da construgdo corpérea, o genital, mas sobre a permanéncia das fronteiras

sociais, a manutencao de categorias de género.

Visto isto, pode-se afirmar que o conceito de diferencas de género ja existia. Mas a
descoberta da anatomia feminina estabeleceu um tnico simbolo para definir a separagdo. A

partir disto, homem seriam quem possuisse um pénis ¢ mulher quem possuisse uma vagina.

O surgimento do sexo binario, limita a defini¢cdo de género ao 6rgdo sexual. Os papeis
sociais permanecem como homem ativo ¢ mulher passiva, mas a defini¢do ao qual papel social
o individuo se encaixa depende do 6rgdo sexual com o qual ele nascera. A mulher passa a ser
vista como uma pessoa com estrutura totalmente diferente do homem, mas a estrutura masculina
permanece como hegemonica, ativa tanto no plano social como na conjuntura sexual. Aqui
entra o atestado cientifico daquilo que ja era considerado no social. E com isso o sexo torna-se

sindnimo de género.

A importancia do 6rgdo sexual inclui o corpo na estrutura da definicdo de homem e
mulher. O corpo ganha o destaque que antes era apenas como um simbolo secundario.
Conforme Laquer (2001), o corpo de sexo Unico era mais eldstico para exprimir o seu genero
do que quando passou a ser participante de uma estrutura de sexo binario pois com isto 0 sexo
passou a ser fundamento do género e consequentemente o corpo. “Um corpo aberto no qual as
diferencas sexuais eram questoes de grau e nao de espécie, em comparagdo com um mundo de
homens e mulheres reais e das claras distingdes juridicas, sociais e culturais entre eles.”

(Laquer, 2001, p. 161)
2.2 Quando surgiu o Género?

No século XX, o termo género ganhou um novo uso. Os movimentos feministas
ocidentais passaram a usar a palavra género no lugar de “sexo”. Buscavam, com isto, enfatizar
a ideia de que as diferencas entre homens e mulheres ndo sdo uma questdo biologica,
dependentes do sexo. As divergéncias ndo eram fatos da natureza, mas existiam por conta das

construgdes culturais em tornos dos géneros.
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O termo ressurge como uma construcdo social e cultural que diferencia de sexo. Sexo
ficaria atrelado ao papel reprodutivo e género uma maneira de representar, pensar € viver as

diferencas naturais.

O movimento social feminista ocidental iniciado nos finais do século XIX viveu
algumas “ondas”. A “primeira onda” era centrada na reivindicag@o dos direitos politicos, como
o direito de votar. As sufragistas, no Reino Unido, conseguiram a liberagdo de votar a partir de
1918, sendo que este direito era direcionado apenas a mulheres acima dos 30 anos de idade. No
Brasil o voto feminino so foi autorizado em 1932. O feminismo chamado de “segunda onda”
surgiu depois da Segunda Guerra Mundial, na década de 1960, e priorizava debates em torno
da discriminacdo ¢ a busca pela igualdade entre os sexos. Este movimento aconteceu em um
ambiente brasileiro hostil por conta do regime militar, tendo em 1975 a formacdo do
Movimento Feminino pela Anistia e em 1984 a criacao do Conselho Nacional da Condigao da
Mulher. Isto incentivou a discussao publica sobre questdes da saide da mulher, da violéncia
doméstica e promoveu inimeros levantamentos da situagdo da mulher, além de agoes efetivas
para a melhoria de suas condicdes. E foi neste periodo que a categoria “género” passou a ser

usada pelas feminismo.

Na sua utilizagdo mais recente, o termo "género" parece ter feito sua apari¢ao inicial
entre as feministas americanas, que queriam enfatizar o carater fundamentalmente social
das distingdes baseadas no sexo. A palavra indicava uma rejeicdo do determinismo
biologico implicito no uso de termos como "sexo" ou "diferenca sexual". O termo
n_.A n b : . o~ .

género" enfatizava igualmente o aspecto relacional das definicdes normativas da

feminilidade. (Scott, 1995, p. 72).

Com a ocupacao dos espagos publicos com passeatas, protestos e reivindicagdes o
movimento feminista ganha notoriedade na década de 60 nos paises do ocidente. Os estudos
das mulheres alimentado por este movimento ganham as universidades e o interesse dos
intelectuais. No Brasil, como em outros paises ocidentais, areas como antropologia, historia e
linguistica interessaram-se pelos assuntos da vivéncia feminista. Surgem novas pesquisas,
seminarios e discussdes em torno da desigualdade social entre homens e mulheres. Com a
contribui¢do de outros campos, aos poucos, a divisdo entre homens e mulheres baseadas em
praticas sexuais foi sendo substituido pela oOtica das diferencas de papeis sexuais e os estudos

das mulheres foram ampliados para estudos de géneros.
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O termo género, com esta conotagdo, foi usado inicialmente nos Estados Unidos, na
década de 80. A motivagdo para esta alteragdo era a mesma do movimento e historiadoras
feministas: analisar a construcao da hierarquia masculina e escrever a historia das mulheres. A
diferenca ¢ que enquanto os estudos das mulheres construiam um conceito de identidade
feminina, os estudos de género surgiram como uma ferramenta para analisar o conhecimento

social e cultural sobre a diferenca entre sexos.

De acordo com Scott (1995), os estudos de géneros € uma analise nao apenas da relagao
entre a experiéncia masculina e a experiéncia feminina no passado, mas também da conexao
entre a historia passada e a pratica historica presentes. Estes estudos analisam como, em
diferentes momentos do passado, as tensdes, os acontecimentos foram construtores da categoria
género. E uma pesquisa das relagdes entre homens e mulheres, mas também das relagdes dentro

do ‘nucleo’ masculino e ‘ntcleo’ feminino e como esta interacdo mantem-se na sociedade.

Scott (1995, p. 96), define género como um elemento constitutivo de relagdes sociais
baseadas nas diferencas percebidas entre os sexos e como uma forma primaria de dar
significado as relacdes de poder. Para Butler (2003, p. 200), género ¢ uma identidade
tenuemente constituida no tempo, instituida num espago externo por meio de uma repeti¢ao de
atos. Além desses dois autores, hd muitas definigdes para género e para determinar o que

engloba seus estudos.

O termo género, apesar de muito discutido e falado, nos dias atuais, ainda ¢ visto com
estranheza e duvida. Género ndo ¢ sindnimo de mulher, e ndo estd ligado aos atributos
biologicos do ser humano. De acordo com Louro (2003), o termo género surgiu pela
necessidade de demonstrar que ndo sdo as caracteristicas sexuais, mas ¢ a forma como essas
caracteristicas sdo valorizadas que constitui o que ¢ feminino ou masculino, em uma dada
sociedade e em um dado momento historico. Sendo assim, género ¢ uma categoria interiorizada,
variavel e ndo inerente ao nascimento. Uma classificacao social onde cada sociedade constroi
e define padrdes comportamentais para estipular o que € caracteristico do género feminino e do

género masculino.
2.3 A identidade a partir do género

De acordo com Kaufmann (2015), o conceito de identidade ¢ algo que surgiu a partir

das sociedades modernas e ndo estd vinculado as raizes e a origem do individuo. “A questao da
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identidade foi se impondo a medida que aumentava a divergéncia com uma subjetividade que
queria autonomia nos processos da individualizacdo das sociedades modernas e

contemporaneas.” (p.25)

Segundo o autor, nas sociedades primarias ndo havia processo identitario. Este processo
surgiu na modernidade ocidental, sobre tudo a partir do século XVIII, com o desenvolvimento
da burocracia estatal. A primeira ideia sobre identificar os individuos nasceu com os
documentos de identidade, com o intuito de controle administrativo sob populagdes nomades
(imigrantes e ciganos), sendo mais tarde generalizados ao resto da populagdo. Com isto, o
individuo, que antes era reflexo de suas origens ¢ convertido na representacao de um papel com
uma foto e marcas biologicas. “Toda a realidade de uma pessoa era pressuposto que podia se
concentrar em alguns documentos, e a identidade era percebida como um dado simples,
controlavel.” (Kaufmann, 2015, p. 31). Com isto, a ideia sobre identidade fica ligado a
documentos comprovativos. E o meio que o Estado encontra para classificar, controlar e separar
o sujeito. Desse modo, os “sem documentos” ficam em situagdo de desconhecidos, como
ressalta Kaufmann (2015): “os sem papeis estdo na situacdo idonea para conhecer essa terrivel

sensacdo de ndo existir de verdade.” (p. 31)

Segundo Bauman (2001), a modernidade ¢ o periodo da individualidade, da ordem e
consequentemente da intolerancia. “A parte do mundo que adotou a civilizagdo moderna como
seu principio estrutural e valor constitucional empenhava-se em dominar o resto do mundo
dissolvendo sua alteridade e assimilando o produto da dissolugdo.” (1999, p. 246). A vontade
de dominar a natureza e subordina-la a vontade humana ¢ uma forte caracteristica deste periodo,
como também as classificagdes. A modernidade estipulou claramente os limites entre o original
e 0 estrangeiro, entre o anormal e normal, aliados e inimigos. Neste contexto, “os seres humanos
ndo mais "nascem" em suas identidades.” (Bauman, 2001, p. 41), eles precisam construir um
“auto identificacdo” (Bauman, 2001). O sujeito passa a vivenciar a constru¢ao do processo da
individualidade, mas arquitetada dentro dos tipos sociais existentes, seguindo os modelos de
conduta, imitando o padrao social aceito sem se desviar das normas. “Para todos os efeitos, a
classe e o género eram "fatos da natureza", e a tarefa reservada a autoafirmacao da maioria dos
individuos era "adaptar-se" ao nicho alocado, comportando-se como os demais ocupantes.”

(Bauman, 2001, p. 43).

A modernidade substituiu as classificagdes sociais, do periodo pré-moderno, oriundas e

garantidas pela origem do individuo por identidades pré-estabelecidas que deveriam ser
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confirmadas na conduta didria. Bauman (2001), para exemplificar este periodo, cita uma frase
de Sartre em que o mesmo disse que “ndo basta ser burgués, ¢ preciso viver a vida como tal.”.
Assim, a identidade ganha uma o6tica além da documentagao estatal e torna-se um objeto de
reconhecimento e divisdo social com carater unico, individual, essencial e imutavel
permanecendo, de tal modo, até o pds-guerra, em torno dos anos 1960, quando os

questionamentos identitarios individuais ganham impulso. (Kaufmann, 2015).

O crescimento da industrializagdo, o avango da democracia € o surgimento da
globalizacdo atuam modificando as expectativas e as visdes do sujeito. As mudancas na
estrutura da sociedade fragmentam os cendrios culturais de classe, género, sexualidade, etnia,
raca ¢ nacionalidade. Segundo Hall (2006), estas modificacdes causaram uma alteracdo nas
identidades pessoais. E o individuo so6lido e unificado ja4 ndo existe. As transformagdes

ocorridas na modernidade libertaram-no dos apoios estaveis nas tradigoes.

O processo identitario, de acordo com Kaufmann (2015), torna-se uma modalidade
particular da subjetividade em agao. Os tragos como heranga biologica, social e cultural ja nao
sdo os Unicos influentes no que diz respeito a identidade. O sujeito ndo ¢ mais homogéneo, vive
sobre multiplas pertencas, sugestdes e dominagdes diversas (de classe, de género, racial e
étnica). As experiencias sociais e culturais tornam-se heterogéneas e contraditorias. “O sujeito,
previamente vivido como tendo uma identidade unificada e estavel, estd se tornando
fragmentado; composto ndo de uma Unica, mas de vdarias identidades, algumas vezes
contraditdrias ou ndo-resolvidas.” (Hall, 2006, p. 12). As velhas identidades dominantes entram
em declinio e o ser moderno ¢ fragmentado. Surgem novas identidades que vao constituir o Ser

pos-moderno, mével e desconstruido.

De acordo com Hall (2006), um grande colaborador para o conceito de uma identidade
fluida foi Freud, com a descoberta do inconsciente e com sua teoria de que identidade e
sexualidade sdo construidas por processos psiquicos e simbolicos do inconsciente. Outra
cooperacao para a organizagdo dessa “nova” identidade veio dos pos-estruturalistas que,
segundo Klages (1997), reconhecem a identidade humana como moldada pela linguagem e
reforcam que o conceito de individualidade foi substituido pelo de subjetividade, com a ideia

de que os sujeitos sdo produtos de signos, significados que constroem a ideia de identidade.

Na sociedade po6s-moderna, a identidade ¢ um aspecto construido ao longo do tempo e

onde recebe influéncias de diversas esferas. Dentro destas variantes ha o contexto cultural,
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social, politico; os processos do inconsciente; as percepcdes e vivencias sexuais. Louro (2000)
afirma que essas multiplas e distintas identidades (as identidades de raca, de classe, sexuais e
de género) constituem os sujeitos, no ambito da cultura e da historia, na medida em que esses

sao interpelados a partir de diferentes situagdes, instituicdes e agrupamentos sociais.

O Ser antes estavel agora estd em um processo constante de formagdo. O mundo entra
em um fluxo variavel, onde os pontos fixos estdo se movendo ou se dissolvendo. (Louro, 2000).
Essa instabilidade provoca uma “quebra” nas fronteiras que antes eram estaveis. Sendo a
identidade um aspecto fluido, como afirmar que a sexualidade ¢ uma zona fixa? J& que tanto a

sexualidade e género constituem a identidade do sujeito.

Diante da diversidade, a deslocagdo de fronteiras é inegavel tanto para identidade social
como para identidade sexual e de género. Entende-se por identidade sexual o campo da
orientagdo sexual, como o individuo exerce sua sexualidade que pode ser dividida entre
homossexuais, heterossexualidade, bissexuais e assexuais. Enquanto que a identidade de género

designa o género ao qual o sujeito se identifica, definido entre feminino e masculino.

De acordo com Bento (2006): “a identidade de género ndo ¢ uma esséncia que adquire
visibilidade pelos atos; ao contrario, sdo os atos, linguisticos e corporais, que dardo vida aos
sujeitos generificados. O trabalho de fabricacao das identidades ¢ permanente, tem um carater
incluso.” (pp. 203 e 204). A base da identidade de género ¢ a repeti¢do de atos ao longo do
tempo. Esta visdo ¢ confirmado por Hall (2006), que vé a identidade como algo formado aos
poucos através de processos inconscientes. Para o autor a identidade permanece sempre

incompleta, em formacao:

As partes “femininas” do eu masculino, por exemplo, que sdo negadas, permanecem com ele e
encontram expressao inconsciente em muitas formas ndo reconhecidas, na vida adulta. Assim,
em vez de falar da identidade como uma coisa acabada, deveriamos falar de identificacao, e vé-
la como um processo em andamento. A identidade surge ndo tanto da plenitude da identidade
que ja estd dentro de noés como individuos, mas de uma falta de inteireza que ¢ “preenchida” a
partir de nosso exterior, pelas formas através das quais nds imaginamos ser vistos por outros.

(Hall, 2006, pp. 38 ¢ 39)

A identificagdo ocorre através da estilizagdo do corpo, formando uma imagem social
construida que busca aproximar-se de uma base normativa de identidade. Sao os atos de género

que evidenciam a maneira como o corpo mostra ou produz sua significacao cultural. O género
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ganha vida através das roupas, dos gestos, atos pois sdo estes sinais exteriores, postos em acao,
que dao visibilidade ao corpo. E através das praticas que o género existe. E as repeticdes dos
atos, dentro das normas de género, funcionam como citagdes e cada ato ¢ uma mengao sobre as

“verdades estabelecidas”.

O fato de a realidade do género ser criada mediante performances sociais continuas significa
que as proprias nogdes de sexo essencial e de masculinidade ou feminilidade verdadeiras ou
permanentes também s3o constituidas, como parte da estratégia que oculta o carater
performativo do género e as possibilidades performativas de proliferacao das configuracdes de
género fora das estruturas restritivas da dominacdo masculinista e heterossexualidade

compulsoria. (Butler, 2003, p. 201).

De acordo com Butler (2003), ndo ha identidade preexistente pela qual um atributo
possa ser medido. Sendo assim, a afirmacdo de que existe uma identidade de género verdadeiro
¢ uma fic¢do reguladora com o intuito de normalizar o individuo. Ao classificar os sujeitos, a
sociedade estabelece divisdes e atribui rétulos que pretendem fixar as identidades. Isto pode
ocorrer de forma sutil como também violenta. Kaufmann (2015), alerta que a forma como a
subjetividade ¢ imposta, pode também resultar exaustiva para o sujeito, produzindo situagdes

muito discriminatérias, de novas desigualdades.

As pessoas cuja posicdo social garante um certo reconhecimento e que estdo inscritas em redes
multiplas e diversificadas, tem a possibilidade de jogar com suas diferentes faces identitarias.
Aquelas, ao contrario, que vivem na defensiva, ameagadas pela estigmatizagao ou sofrem perda
de auto estima, sdo cercadas pelo risco de um retrocesso protetor que as separam do resto do
mundo outorgando-lhes uma resposta, evidente e Uinica, a perguntas da vida, encerrando em
umas totalidades significativas que se fixam uma identidade, tao indiscutivel como uma crenga
religiosa. Nossa época tem dois rostos: o das novas aberturas para a implantacdo de

subjetividades e o do auge dos fundamentalismos identitarios. (Kaufmann, 2015, p. 34)

Para Bento (2006) e Butler (2003), a identificagdo reflete a disputa entre negagdo e
afirmagdo. Repulsa pelos individuos que habitam a margem e atragdo pelos modelos idealizados
e normativos. Rotular atos de género como verdadeiros ou falsos € um jeito de definir e separar
através da discriminacdo. Ha uma norma de que o corpo reflete o sexo, e o género s6 pode ser
percebido quando referido a essa relacdo. Logo as possibilidades de género que se articulam
fora dessa vinculagdo sdo marginalizadas, apresentadas como identidades transtornadas,

anormais, psicoticas.
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H4 uma contradi¢do entre o viés liberal da identidade, exposta como um aspecto
multiplo e fluido, e a sexualidade/género que ¢ imposta como bindria entre
heterossexuais/homossexuais-homens/mulheres. Segundo Louro (2000), a sexualidade
adquiriu, nas sociedades modernas ocidentais, uma centralidade que parece ser dificil entendé-
la como detentora de fluidez e inconstancia. Compreensdo que conecta com Foucault (1999)
que denomina a sexualidade como um dispositivo de imposi¢do de poder e regulador social.

Um poder disciplinador que atua sofre os corpos € seus prazeres.

Diante da pluralidade dos sujeitos ¢ por meio da sexualidade que ocorre a
regulamentacdo e os embates de hierarquia entre os diferentes tipos de identidade. A percepcao
de géneros dicotdmica provoca uma contraposi¢do entre polos. Um lado que objeta o outro,
negando todos os individuos que ndo se enquadram em uma dessas formas. Legitimando, dentro
do nosso contexto atual, apenas os “gé€neros inteligiveis” (Bento, 2010) e excluindo os sujeitos

das “sexualidades periféricas” (Foucault, 1999).

Entende-se que os géneros inteligiveis compdem a norma e todas as outras
possibilidades de género que contestem estes codigos do binarismo hierdrquico sao
sistematicamente eliminados, posto as margens social. “Os géneros inteligiveis obedecem a

seguinte logica: vagina-mulher-feminino versus pénis-homem-masculinidade.” (Bento, 2010,

p. 6).

“A matriz cultural por intermédio da qual a identidade de gé€nero se torna inteligivel
exige que certos tipos de “identidade” ndo possam existir.” (Butler, 2003, p.39). H4 corpos que
escapam ao processo de producdo dos géneros inteligiveis, nestas “fugas” se encaixam as
experiéncias de transitos de géneros como as transexualidades, travestilidades, cross dresses,
drag queen e drag king que demonstram que nao sao predestinados a cumprir o papel que se
atribui como norma as estruturas corporeas. Estas identidades ndo se enquadram na “relacdo
causal entre sexo, género e desejo” (Butler, 2003, p. 45) mas ndo podem ser negadas. Sao perfis

que estao a ganhar notoriedades através da Teoria Queer.
2.4 O que ¢ Teoria Queer?

O movimento feminista em principio debatia e questionava a posi¢do da mulher na
sociedade, mas ndo indagava a esséncia feminina. Apds a segunda onda, o movimento iniciou

debates sobre a transformac¢ao do individuo em mulher através da socializac¢ao. Estas discussoes
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tiveram como influéncia, entre varias obras, o livro O Segundo Sexo, de Simone de Beauvoir,
em que a mesma defendia que o género ndo ¢ reflexo do sexo e explanava uma visdo contraria

ao determinismo biologico e a favor ao construtivismo social.

Os estudos de género trouxeram uma nova perspectiva, separando os aspectos sociais
das caracteristicas biologicas. Apesar destes estudos terem ampliando a visdo sobre os
problemas em torno do sujeito feminino ainda prevalecia a categorizagdo seletiva, bindria e
normativa. Era um movimento composto, em maioria, por mulheres brancas, heterossexuais,

de classe média e alta deixando a margem as negras, lésbicas e operarias.

Os anos da década 1970, como visto no capitulo anterior, foram marcados também por
movimentos e reivindicagdes homossexuais. Estes lutavam contra a patologizagao e o rotulo de
“perigo social”. Segundo Miskolci (2012), a maior parte dos integrantes dos movimentos
feministas e homossexuais das décadas de 1960 e 1970 eram liberacionistas, viam mulheres e
gays como individuos oprimidos que deveriam lutar por liberdade. Operavam o poder de forma
elitizada e dominante. Em contrapartida, havia uma parte dos estudiosos mulheres e
homossexuais que ndo seguiam este modelo e acreditavam que as exigéncias que desejam
apenas a inclusdo social eram superficiais. Para estes, ser incluido na sociedade ndo mudaria as

opressoes € a desigualdade permaneceria.

Neste mesmo periodo, se consolidava o pos-estruturalismo. Uma andlise do processo de
constru¢do das normas, das instituicdes e das estruturas sociais, € a realidade social a partir de
uma visao historica. Esta perspectiva afirmava que todo as categorias sociais produzidas pela
humanidade sdo resultado de uma interpretagao dos dados existentes a partir de um discurso ou
conjunto de discursos. E a dinamica entre discursos ¢ profundamente marcada por relagdes de
poder, produzindo as normas, as opressdes € modificando-se de acordo com os contextos

historicos, sociais, geograficos.

Nos Estados Unidos, os grupos de gays, 1ésbicas e mulheres negras de classe baixa que
ndo se viam inclusas nos movimentos sociais que eclodiam desejavam levar a frente as
discussdes sobre o sistema de exploragdo, as reflexdes sobre a identidade e sexualidade. As
criticas eram direcionadas ao sexismo, ao gé€nero binario e a heterossexualidade como norma.
E ¢ por meio dessas criticas que se iniciam formulagdes teodricas pods-estruturalistas e pos-

identitarias que veem a construir a teoria queer.
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Havia uma clara divisdo entre os que almejavam conquistar o direito a uma vida
“normal” e os que reivindicavam o direito a ser “diferente”, questionando os padroes
normativos da vida social. De acordo com Miskolci (2012), o movimento homossexual
denunciava a heterossexualidade como sendo compulsoéria. Enquanto o movimento queer
criticava a gays e lésbicas normalizadas por conta que a rejei¢ao social era pressionada contra
aqueles que era considerados anormais por ndo se enquadrarem suas vidas amorosas e sexuais

no modelo heteroreprodutivo.

Segundo Miskolci (2012), o termo Queer Teory foi utilizado pela primeira vez por
Teresa Lauretis em 1991. Lauretis, Adrienne Rich e Monique Wittig foram intelectuais
percursoras da Teoria Queer que também teve uma forte influéncia dos escritos de Foucault
através das hipoteses sobre a construcao discursiva das sexualidades. Foucault (1999) criticava
o poder utilizado através do dispositivo sexual para regulamentar como “verdade” as relacdes
sexuais entre sexos opostos, monogamicas e reprodutivas. “O que ndo é regulado para a geragao
ou por ela transfigurado ndo possui eira, nem beira, nem lei. Nem verbo também. E ao mesmo

tempo expulso, negado e reduzido ao siléncio.” (p. 10).

“As sociedades ocidentais modernas inventaram e instalaram, sobretudo a partir do
século XVIII, um novo dispositivo que se superpde ao primeiro € que, sem o por de lado,
contribui para reduzir sua importancia. E o dispositivo de sexualidade.” (Foucault, 1999, p.
101). Dispositivo de sexualidade € um conceito foucaultiano que fala sobre sistema de regras e
jogo de poder que atuam sobre as sensagdes do corpo, a qualidade dos prazeres, as vivéncias

sexuais.

Segundo Foucault (1999), a repressao foi desde a época classica o0 modo fundamental
de ligacao entre poder, saber e sexo e apenas uma transgressao das leis seria capaz de libertar
da opressdo. Ele também constroi a hipdtese de que através de trés grandes codigos explicitos
— o direito canodnico, a pastoral crista e a lei civil — foi criado uma conduta econdmica e politica
sobre o comportamento sexual dos casais que fez surgir, no século XIX, a era das
“heterogeneidades sexuais”. Essa juncdo formou um movimento a favor da relagdo
monogamica e tentou-se reduzir a sexualidade ao casal heterossexual, legitimando esta pratica
dos prazeres como regra interna. E também neste periodo, como ja visto no primeiro capitulo,
que as “sexualidades periféricas” ganham notoriedade da medicina e ciéncia. Entende-se por
sexualidades periféricas toda pratica sexual que foge da norma central estabelecida que era a

monogamia e a heterossexualidade.
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O interesse médico sobre as “sexualidades errantes” funciona como um mecanismo de
incitagdo para a instalagdo de um perfil verdadeiro. Nao a toa que o termo sexualidade surgiu
neste contexto, conforme Foucault expde: “a sexualidade foi definida como sendo, “por
natureza”, um dominio penetravel por processos patoldgicos, solicitando, portanto,
intervengdes terapéuticas ou de normalizagdo” (1999, p. 67). Para o autor, sexualidade foi um
termo inventado como verdade para regulamentar o sujeito, e tudo girar em torno do sexo. A
partir das classificagdes sexuais, as fronteiras foram marcadas. O poder que dita a lei do sexo
ficou limitado ao regime binario: licito e ilicito, permitido e proibido, homem e mulher,
heterossexual e homossexual. Para existir o correto tem de ter o errado. O moral precisa do
amoral. Foucault (1999) descreve a existéncia do prazer e poder em torno das sexualidades:
“prazer em exercer um poder que questiona, fiscaliza, espreita, espia, investiga, apalpa, revela:
e, por outro lado, prazer que se abrasa por ter que escapar a esse poder, fugir-lhe, engana-lo ou
travesti-lo” (p.45). E através da implantacdo das perversdes que as relagdes de poder com o
sexo e o prazer se multiplicam. E essa proliferacao das sexualidades multiplas sao de vantagem
e lucro econdmico para a medicina e a psiquiatria, como também para o aumento da prostituigao
e da pornografia. O poder regulador subjetiva o individuo, atua na formagao do sujeito como

também age sobre um sujeito preexistente.

Foucault ¢ um inspirador da Teoria Queer, principalmente dos escritos de Judith Butler,
filosofa americana e grande colaboradora do movimento queer. Butler critica o feminismo

classico e a criacdo da categoria classificatoria de género.

Para a filosofa, o feminismo ndo abrange a multiplicidade do sujeito feminino. Butler
(2003) afirma que “a teoria feminista tem presumido que existe uma identidade definida” (p.
17). Aponta que um dos erros do feminismo ¢ compreender o sujeito feminino como estavel e

permanente.

“O “nds” feminista é sempre ¢ somente uma construgdo fantasistica, que tem seus propositos,
mas que nega a complexidade e a indeterminagdo internas do termo, e s se constitui por meio
da exclusdo de parte da clientela, que simultaneamente busca representar.” (Butler, 2003, p.

205).

O movimento feminista ¢ restrito € nao inclui a pluralidade de géneros principalmente

0s que contestam os codigos rigidos dos binarismos hierarquicos, como no caso das mulheres
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negras, 1ésbicas e trans. Conforme Butler (2003), o discurso feminista constréi a tese de que

género € uma constitui¢ao sociocultural, mas que continua preso ao binarismo e determinismo.

“A critica feminista também deve compreender como a categoria das “mulheres”, o
sujeito do feminismo, € produzida e reprimida pelas mesmas estruturas de poder por intermédio
das quais busca-se a emancipag¢do.” (Butler, 2003, p. 19). Para ela, o sistema que deveria fazer
acontecer a autonomia € o mesmo que reprime definindo a mulher como um individuo

discursivamente constituido.

Outro ponto criticado por Butler ¢ a defini¢do de género, que surgiu com a segunda onda
do feminismo, fundamentada na diferenga sexual seguindo o binario masculino/feminino. Para
Butler (2006), “A diferen¢a sexual ndo ¢ um dado feito, ndo ¢ uma premissa, ndo ¢ uma base
sobre a qual se pode construir o feminismo.” (p. 252). A filosofa, vé€ que o conceito de género
criado pelo feminismo ndo difere do conceito j& existente de sexo visto que o gé€nero segue
como um aparato através do qual tem lugar a produ¢do e normaliza¢do do masculino e do
feminino seguindo normas hormonais, cromossomicas, psiquicas e performativas naturalizadas

pelo qual se regulariza e institucionaliza as pessoas.

“Se o carater imutavel do sexo é contestavel, talvez o proprio construto chamado “sexo” seja
tao culturalmente construido quanto o género; a rigor, talvez o sexo sempre tenha sido o género,
de tal forma que a disting@o entre sexo e género revela-se absolutamente nenhuma.” (Butler,

2003, p. 25)

Lauretis, no texto the technology of gender de 1987, expde que uma das limita¢des do
conceito de género aprimorado nas diferengas sexuais € que ele confina o pensamento critico
feminista ao conceito de uma oposi¢ao universal do sexo (mulher como diferenca do homem),

limita a isto, o que dificulta para articular as diferencas existentes entre mulheres.

Lauretis (1994) sugere que € preciso ver o sujeito constituido ndo apenas na diferenga
sexual e sim por meio de codigos linguisticos e representacdes culturais, um sujeito com género
ndo so pela experiéncia de relacdes de sexo, mas também nas de raga e classe. “Um sujeito,
portanto, multiplo em vez de tnico, e contraditorio em vez de simplesmente dividido. (...) para
isto necessitamos de um conceito de género que ndo esteja tdo preso as diferencas sexuais a

ponto de virtualmente se confundir com ela” (p. 208)
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Ha uma amplitude sexual acontecendo entre os individuos e por isso ¢ um erro ater o
conceito de género a um bindmio. Conforme Butler (2003), “(...) ndo ha razdo para supor que
os gé€neros também devam permanecer em nimero de dois. A hipdtese de um sistema binario
dos géneros encerra implicitamente a crengca numa relacdo mimética entre género e sexo, na

qual o género reflete o sexo ou € por ele restrito.” (p. 24).

Das criticas a estrutura do feminismo surgiu o queer questionando as categorias de
identidade produzidas e naturalizadas como normais. Teoria Queer ¢ a problematizagdo do
género. Seguindo este preceito, o género ¢ analisado isolado do sexo e ndo est4 condicionado a
diferenga sexual que separa o sujeito macho de fémea. Mas passa a ser observado como um

artificio flutuante, mutavel e amplo.

Antes da canonizagdo da expressao “teoria queer” por Lauretis, a palavra “queer” ja era utilizada
em escritos tedricos de académicas chicanas, negras, 1ésbicas e de classe trabalhadora, ou seja,
por aquelas que ainda sendo formalmente cidadas estadunidenses, careciam de reconhecimento
pleno como tal e enraizavam seus desejos, ansias ¢ identidades para além de suas fronteiras.

(Climaco, 2008, p. 694)

Queer, ¢ uma palavra inglesa, com conotagdo depreciativa que significa um xingamento,
um palavrao. Nao ha uma tradugdo similar em portugués. Conforme Climaco (2008), queer ja
era um termo utilizado, mas o movimento se apropria e transforma-o em simbolo semantico e
representativo de uma parte da sociedade rejeitada e considerada abjeta. “O abjeto € algo pelo
que alguém sente horror ou repulsa como se fosse poluidor ou impuro, a ponto de ser o contato

com isso temido como contaminador e nauseante.” (Miskolci, 2012, p. 40)

De acordo com Louro (2004), o sujeito queer ¢ o desviante sexual — homossexual,
bissexuais, transexuais, travestis, drags. E tudo que soa “estranho, raro e esquisito”. E o
excéntrico que ndo deseja ser integrado e tolerado. E o ambiguo. E o individuo que ndo aspira

0 centro normativo € nem o tem como referéncia.

“Sao os estudos queer que irdo radicalizar o projeto feminista, em um debate interno ao campo,
mas que o extrapola. Esses estudos habilitam as travestis, as drag queens, os drag kings, os/as
transexuais, as lésbicas, os gays, os bissexuais — enfim, aqueles designados pela literatura
médica como sujeitos transtornados, enfermos, psicoticos, desviados, perversos - como sujeitos
que constituem suas identidades mediante os mesmos processos que os considerados

“normais”.” (Bento, 2006, p. 70)
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Esta teoria problematiza a cultura, a imposicdo de convengdes sociais ¢ desafia as
normas regulatérias da sociedade. Segundo Preciado (2011), o queer opde-se as politicas
feministas e homossexuais que se baseiam na identidade natural (homem/mulher) e que segue
a definicdo das praticas sexuais (heterossexual’/homossexual). Ela discorre sobre os corpos
multiplos dos drag king, as mulheres de barba, os travestis, os deficientes, os transexuais, 0s
hermafroditas. O queer representa as reivindicagdes das ‘minorias’ silenciadas que buscam
notoriedade através da politizagdo, convertendo o “gueto” em territorio € o estigma em orgulho.
E demonstrando que ndo existe apenas a vivéncia dentro de um esquema bindrio, mas que as
fronteiras vém sendo constantemente atravessadas e que o lugar social no qual alguns sujeitos

vivem € exatamente a fronteira.

Para a Teoria Queer ndo existe a diferenga sexual (macho/fémea), mas uma multidao de
diferencas, uma transversalidade de relagdes de poder, uma diversidade de poténcias de vida

(Preciado, 2011).

A teoria queer constitui-se menos numa questao de explicar a repressdo ou a expressao de uma
minoria homossexual do que numa anélise da figura hetero/homossexual como um regime de
poder/saber que molda a ordenacao dos desejos, dos comportamentos e das institui¢des sociais,
das relagdes sociais — numa palavra, a constituicdo do self e da sociedade. (Seidman, 1996, p.

128)

A partir da década de 90, o até entdo consolidado estudo de género tem uma visao oposta
levantada pela teoria queer. A questdo da diferenga quer se sobrepor a luta pela igualdade. Ja
nao se fala apenas em ter direitos iguais entre homens e mulheres, mas respeito pelos diferentes.
Os sujeitos, a partir deste momento, querem ser vistos além da classificagdo masculino ou
feminino. O conceito de género passa a ser compreendido como um sistema de signos ou
significados designados a corpos sexualmente distintos, que servem para diferenciar o papel

social e os sentidos que estes corpos devem ter.

De acordo com Butler (2006), reduzir o género a sexualidade causou dois movimentos

dentro da Teoria Queer contemporanea: “O primeiro separa a sexualidade do género, de forma
~ ~ . . . oS 2 (13

que ter um género ndo implica que se realize uma certa pratica sexual.” (p. 85). E “o segundo

movimento na teoria queer estd relacionado com o primeiro e sustenta que nao se pode reduzir

o género a heterossexualidade hierdrquica.” (p. 85). Com isto, a Teoria Queer abrange

diferentes formas sexuais como a homossexualidade e a bissexualidade. Defende que o género
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¢ internamente instavel e que as vidas transgénero evidenciam a ruptura de qualquer linha de
determinismo causal entre a sexualidade e o género. Fica assim evidente que hid uma
discordancia entre sexo € o género, pois, a sexualidade ndo define em qual género a pessoa se
“adequara”, além do que hé varias possibilidades sexuais e de género que até entao ndo eram
consideradas, mas que existem apesar de ndo se enquadrarem nas predeterminadas dos

conceitos hegemonicos.

A teoria defende a concepcao de que os comportamentos sexuais e todas as categorias
de sexualidade normais ou desviantes sdo socialmente construidos, mas critica o fato do género
estar baseado no dualismo heterossexual, macho e fémea. Duas categorias oriundas da defini¢ao
binaria da heteronormatividade. Categorias estas limitantes diante da pluralidade de expressoes
sociais e sexuais dos individuos. Isto responde a indagacdo de género ser uma categoria

limitante.

Nos s6 podemos escrever a historia desse processo se reconhecermos que "homem" e "mulher"
sd0, a0 mesmo tempo, categorias vazias e transbordantes. Vazias, porque ndo tém nenhum
significado ultimo, transcendente. Transbordantes, porque mesmo quanto parecem estar fixadas,

ainda contém dentro delas defini¢des alternativas, negadas ou suprimidas. (Scott, 1995, p. 93)

Com isto, dentro do conceito inicial de género, surge a indagacao: Em qual categoria se
enquadra as travestis? Acredito que a teoria queer veio para responder isto. Nem todos os
individuos encaixam-se no binarismo masculino/feminino. Como também o queer ndo se
condiciona apenas a homossexualidade, mas fala de todos aqueles ou aquelas que sdo vistos

como uma ameaca ao bom funcionamento a ordem social e policial.

“A Teoria Queer lida com o género como algo cultural, assim, o masculino e o feminino
estdo em homens e mulheres, nos dois.” (Miskolci, 2012, p. 31). Seguindo este preceito, todos
possuem aspectos que podem ser classificados como masculinos ou femininos, independente
do sexo bioldgico. Os binarios homem/mulher e heterossexuais/homossexuais fazem parte de

uma construcao histérica que precisa ser repensada.

Enquanto o movimento homossexual preocupava-se em desmitificar a anormalidade
dos gays, o movimento queer chega para escancarar que os diferentes existem, mas estdo
condicionados a margem social. E um dos seus focos primordiais € criticar os regimes da

normalizagdo e derrubar os valores supremos e a emergente heteronormatividade.
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Por heteronormatividade entendemos aquelas instituigdes, estruturas de compreensdo e
orientagOes praticas que nao apenas fazem com que a heterossexualidade parega coerente, ou
seja, organizada como sexualidade — mas também que seja privilegiada. Sua coeréncia é sempre
provisional e seu privilegio pode adotar varias formas (que as vezes sdo contraditorias); passa
desapercebida como linguagem bésica sobre aspectos sociais e pessoais; € percebida como um

estado natural; também se projeta como um objeto ideal ou moral (Berlant, Warner, 2002, p.203)

A heteronormatividade ¢ um modelo social regulador das formas como as pessoas se
relacionam, posto como normal apenas as relacdes entre pessoas do sexo oposto e pratica sexual
visando a reproduc¢do. Outros conceitos utilizados sdo heterossexismo que ¢ a pressuposicao de
que todos sdo ou devem ser heterossexuais; heterossexualidade compulséria que consiste na
patologizagdo de sexualidades “desviantes”, instituindo a heterossexualidade como aquilo que ¢

normal.

A teoria queer torna visivel as violéncias e injusticas envolvidas na criagdo dos
“anormais” e “normais”, fundamentando as problematicas da vergonha, do estigma e da
discriminacdo. Pode-se dizer que fomentou uma nova oOtica sobre as relagdes entre género,
ampliou os discursos feministas e LGBT. Trouxe ao debate sujeitos, corpos, identidades
existentes ao longo da histdria, mas ndo encaradas. H4 quanto tempo ndo se via com tanta

clareza a pluralidade e a expressdo da sexualidade humana exposta?

“O queer, portanto, ndo ¢ uma defesa da homossexualidade, ¢ a recusa dos valores
morais violentos que instituem e fazem valer a linha da abjecao, essa fronteira rigida entre os

que sdo socialmente aceitos e os que sdo relegados a humilhacdo e ao desprezo coletivo.”

(Miskolci, 2012, p. 25).
2.5 Um sujeito nao-binario

“Se uma pessoa nao ¢ feminina nem masculina, o que ela seria?” Este foi um dos
questionamentos ouvidos por mim durante a pesquisa empirica realizada para este trabalho.
Esta indagacao € o reflexo das imposicodes sociais direcionadas a um individuo que nao se vé

incluido socialmente pelas classificacdes existentes.

De acordo com Bauman (1999), classificar significa separar e segregar, incluir e excluir.
Desde a modernidade que o “mundo social” recebeu abertamente categorias classificatorias e

separatistas. Fronteiras foram definidas e os individuos separados em grupos. A funcao de
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nomear agiu como uma espécie de arquivo para colocar em “pastas” todos os itens do mundo,

organizar cada item em um lugar proprio e fixo.

Segundo Silva (2004), a forma de classificagdo mais importante € aquela que se
estrutura em torno de oposi¢des binarias. Sendo assim, para existir a categoria normativa ¢
preciso ser demarcado quem sdo os ‘anormais’ pois um polo sé existe diante da defini¢cdo do

outro.

Para Silva (2004), as divisdes também sdo formas de demarcar fronteiras que afirmam
relagdes de poder. Bauman (1999) diz que o poder diferenciador se esconde por tras de um dos
membros da oposi¢do. Geralmente, o poder encontra-se do lado do primeiro identificado sendo
o lado oposto, o degradado. “Um lado depende do outro, mas a dependéncia ndo ¢ simétrica. O
segundo lado depende do primeiro para o seu planejado e forgado isolamento. O primeiro
depende do segundo para sua auto-afirmacdo.” (Bauman, 1999, p. 23). O lado positivo € o polo
de dominagdo sobre o negativo, e a oposicao entre eles forma relagdes, relagcdes de poder em

que um lado domina e hierarquiza o outro.

Tracar claras linhas divisérias entre o normal e o anormal, o ordenado e o cadtico, o sadio € o
doentio, o racional e o louco ¢ tarefa do poder. Tragar essas linhas ¢ dominar; é a dominagdo
que usa as mascaras da norma ou da satide, que ora aparece como razao, ora como sanidade, ora
como a lei e a ordem. A dominagao anseia representar o outro lado da relagdo que esconjura (ja
definida como insanidade, desordem, anomalia, doenga) como um agente por si s6, como um
parceiro igualmente poderoso e avido, uma copia em carbono, uma imagem espelhada ¢ um
rival; mas o suposto oponente ¢ meramente produto do poder definidor, um sedimento de seu
sonho monopolitico, um detrito de seu trabalho incompleto. O poder expurga seus inimigos
negando-lhes o que luta para garantir a si proprio; e o inimigo existe apenas através dessa

negacdo. (Bauman, 1999, p. 185)

Derrida (1991) aborda as oposigdes binarias como uma forma de separagdo assimétrica,
em que um dos lados ¢ sempre privilegiado, recebendo um carater positivo enquanto o outro
recebe uma carga negativa. Esta divisdo dicotdmica se estende para as relacdes de classe,
identidade e género. Como no caso do género masculino que foi construido, ao longo da
histéria, como dominante e superior ao género feminino. Provocando, assim, uma

hierarquiza¢ao e supremacia do homem sobre a mulher que ainda sobrevive.
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A categorizacdo entre feminino e masculino ¢ fruto do binarismo heteronormativo que
resiste como regra. E nos polos dicotdmicos que o Ser pode ser reconhecido somo sujeito. Estes
polos funcionam como “pastas”, onde o individuo ¢ colocado desde que siga as regras pré-
estabelecidas como requisito para aceitacao. Contrario a esse binarismo ha o sujeito ambiguo
que ndo se enquadra em nenhum dos polos classificatorios. As “pastas” onde os sujeitos sao
enquadrados existem na tentativa de por ordem no mundo social. O “erro” da ambiguidade ¢
ser incompativel com essas classificagdes. Segundo Bauman (1999), a ambivaléncia contraria

a ordenacao que ¢ fundamental para era moderna

Sendo assim, um sujeito ndo-binario, pelo viés da identidade de género, ¢ o individuo
que ndo se enquadra no que se espera, propde e impde ser proprio do masculino e do feminino.
E o ambiguo, o estranho, o indefinido. Segundo Bauman (1999), a posi¢do deste terceiro
elemento contraria e desmascara a oposi¢ao entre polos na qual ¢ fundamentado toda uma
sociedade e onde todas as diferencgas sdo baseadas e sustentadas. Os indefiniveis que ndo podem

ser incluidos na oposi¢do binaria causam a desordem social.

Alguns estranhos ndo sdo, porém, os ainda ndo definidos; sdo, em principio, os indefiniveis. Sdo
a premonicdo daquele "terceiro elemento" que ndo deveria ser. Esses sdo os verdadeiros
hibridos, os monstros — ndo apenas ndo classificados, mas inclassificaveis. Eles ndo
questionam apenas uma oposi¢do aqui e ali: questionam a oposigdo como tal, o proprio principio
da oposigdo, a plausibilidade da dicotomia que ela sugere ¢ a factibilidade da separagdo que
exige. Desmascaram a fragil artificialidade da divisdo. Eles destroem o mundo. Estendem a
temporaria inconveniéncia de "ndo saber como prosseguir" a uma paralisia terminal. Devem ser
transformados em tabu, desarmados, suprimidos, fisica ou mentalmente exilados — ou 0 mundo

pode perecer. (Bauman, 1999, p. 68)

O “terceiro elemento” e o “estranho” (Bauman, 1999), neste trabalho, serd abordado por
meio da observagdo do sujeito travesti. A travesti, dentro do contexto social brasileiro atual,
ndo se enquadra na “pasta” da identidade de género masculino e nem feminino. Vive na
fronteira entre os géneros normativos. De acordo com Silva (2004), viver na fronteira pode
significar mover-se livremente entre os territorios simbolicos de diferentes identidades, ndo
respeitando os sinais que demarcam estes limites. E uma forma de desconstruir as normas e as

convencgdes sociais, culturais e identitarias impostas.

O viver na fronteira, assumir o lugar de uma identidade ambigua e indefinida ¢ um
caracteristica pos-moderna pois admitir as diferengas contraria o poder das hierarquias
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modernas e coordena o didlogo entre os “subalternizados” com o hegemonico. Pode-se dizer
que a travesti ¢ um sujeito pds-moderno (definir o que entende por pés-moderno) e queer. Nao
pretendo com esta declaracao, afirmar que o sujeito travesti surgiu na pos-modernidade. A
travestilidade, como citada no primeiro capitulo, ¢ um ato que ocorre desde a idade média. Nao
¢ o ato de travestir-se que se tornou pds-moderno, mas o crescimento da identidade fluida que

ndo se delimita a “pastas” padronizadas.

De acordo com Bauman (1999), a p6s modernidade ¢ um momento das incertezas e da
diversidade, mas isto ndo modificou a ansia moderna de uniformizar e ordenar. Para o autor,
nao ha uma ruptura marcada ou uma sequéncia inequivoca entre a modernidade e a pos-
modernidade, ndo ha fronteiras nitidas entre épocas. “A modernidade ainda esta conosco. Ela
vive como pressao de esperancgas e interesses” (p. 287). Vivemos nos rastros da modernidade e
“viver "no rastro" significa turbuléncia, mas também panoramas mais amplos € a nova
compreensdo que permitem” (p. 288). O p6s ndo € o fim ou a rejeicdo da modernidade, mas ¢é
o momento de exame, avaliagdo e diante dos erros ter a percepgdo e analisar a necessidade de
mudanca. E 0 momento que a classificagdo e a separacdo de identidades permanece, mas surge
a diversidade e a liberdade. E quando os diferentes incitam a transformagao e a tolerancia. E o
principio das mudancas de valores, € ter a nogdo de ser livre apesar da censura. A travesti € pos-

moderna.

E o que ¢ ser travesti? De acordo com Pelucio (2007), travestis sdo homens que gostam
de se relacionar sexualmente com outros homens, mas que incluem em seus corpos simbolos
do que ¢ socialmente tido como proprio do feminino. Porém, ndo desejam extirpar sua genitélia.
Para Kulick (2008), a principal caracteristica da travesti brasileira ¢ adotar nome femininos,
roupas femininas, penteados e maquiagens femininos, pronomes de tratamento femininos,
consumir hormoénios femininos, fazer modificagdes corporais para adquirir aparéncia fisica
feminina, sem se definirem como mulheres. “Apesar de viverem o tempo todo vestidas como
mulher, referindo-se umas as outras por nomes femininos, e sofrendo dores atrozes para adquirir
formas femininas, as travestis ndo desejam extrair o pénis e nao pensam em ‘ser’ mulher. Elas

ndo sdo transexuais.” (Kulick, 2008, p. 22)

Inicialmente, dentro da historia brasileira, travesti foi sinonimo de homossexual
posteriormente ganhou uma descrigdo como destacada por Pelucio e Kulick. Dentro do contexto
atual, a travesti ndo se limita a esta defini¢ao, posso dizer que nao ha uma defini¢ao de género

e orientacdo sexual concreta e fechada para defini-la. A pesquisa aplicada para este trabalho
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confirma a imensa diversidade deste sujeito que foge da padronizagdo heteronormativa. Das
doze pessoas entrevistadas, cada uma demonstra um perfil que ndo se enquadra na descri¢ao de
homossexualidade. Todas as entrevistadas sao pessoas que nasceram com genital masculino, o
pénis, e ao longo do seu desenvolvimento pessoal e social foram introduzindo ferramentas e
simbolos femininos a seus corpos e comportamentos. Nao hd como limitar que travesti sdo
homens que gostam de homens pois ao perguntar sobre a orientacdo sexual, nenhuma se definiu
como homossexual. Ha as que se definem como heterossexuais, bissexuais e at¢ mesmo
pansexuais como afirmacao de que ndo querem se enquadrar em uma defini¢ao fixa, gostam de

sexo e pronto.

Ha uma divisdo fomentada dentro e fora do niucleo LGBT com a tentativa de definir e
separar o que seria uma travesti € uma transexual. Existe uma tese que a diferenca entre os
termos esta na cirurgia de ressignifica¢do de sexo. Creio que va bem além disto, o sujeito aqui
pode se identificar como travesti e como transexual independente de ter feito ou ndo a cirurgia.
Estas identidades t€ém uma conotagdo que perpassa a questdo médica. Como foi abordado no
primeiro capitulo, o termo travesti ¢ ligado a marginalidade, construido em cima de um perfil
degradante, e o termo transexual foi um perfil criado cientificamente pelos estudos psiquiatricos
e sexuais. O sujeito ao se identificar com um ou outro faz uma op¢ao politica e social. O termo
transexual tem uma assisténcia e uma base patologica enquanto que travesti € subjugada de uma
forma mais clara. Para este trabalho ndo considerarei esta divisdo, os aspectos aqui abordados
independe do orgdo sexual. A questdo de possuir ou ndo o falo ndo foi indagada por esta
pesquisa, partindo do pressuposto que tal fato ¢ indiferente para o assunto aqui tratado pois a
intencao ¢ analisar aspetos da imagem e social do sujeito que recebeu a classificacdo masculina
ao nascer ¢ que ao longo de sua vida fez a transformacdo e construiu uma identidade

transgénera.

Enquanto uma pessoa cisgénera tem sua identidade de género compativel com o género
que lhe foi atribuido ao nascer, a pessoa transgénera ¢ aquela que se identifica com o género
diferente do registrado no seu nascimento, identificando-se com um género diferente daquele
designado, masculino ou feminino, ou com nenhum deles. Com isso, tanto a travesti ¢ a
transexual sdo transgéneros, como também sdo ndo-binarios, pois transpassam a categorizagao
que se entende por género dentro da polaridade masculino/feminino. Tanto travesti como a
transexual sao mulheres trans, pois, ja que na maioria optam pelo denominador feminino as que

se consideram ‘mulheres’ ou ao menos as que querem ser vistas e respeitadas como tal.
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Inclusive, este fato ¢ confirmado pelo simbolo do nome social, de extrema importancia ja que

todas possuem nomes femininos.

Durante a entrevista foi indagado sobre como estas pessoas se definiam sobre a sua
identidade de género e recebi uma diversidade de respostas com descrigdes variadas entre
travestis, transexuais, crossdressers, mulher frans e definicdes como “sem convengdes” ¢ “ser
humano”. Segundo Louro (2000), “Reconhecer-se numa identidade supde, pois, responder
afirmativamente a uma interpelacdo e estabelecer um sentido de pertencimento a um grupo
social de referéncia.” (p. 9). Nenhuma destas pessoas se definiram dentro do binarismo
masculino/feminino, assim, ndo pertencendo ao grupo social normativo. As identidades que
tém a ambiguidade e o transito entre os géneros normativos como principio fundamental
formam a “classe desviante” por ndo seguirem as regras sociais. Segundo Becker (2008), o
desvio € uma caracteristica imposta a alguém que nao vive de acordo com as regras estipuladas
por um grupo. Logo, todos estes sujeitos sdo marginalizados pois as identidades de género que
se articulam fora dessa ligagdo sdo rotulados como desvio por ndo seguirem os padrdes que se

colocam como norma.

O desvio ndo é uma qualidade do ato que a pessoa comete, mas uma consequéncia da aplicagdo
por outros de regras e san¢des a um “infrator”. O desviante € alguém a quem esse rotulo foi
aplicado com sucesso; o comportamento desviante é aquele que as pessoas rotulam como tal.

(Becker, 2008, p. 22).

Uma pessoa ao nao se identificar como homem ou como mulher cisgénero desvia da
regra esperada e imposta pela maioria social, principalmente se ndo se colocar como
heterossexual. Assumir uma identidade ambigua como no caso da travesti, se colocar como
alguém ndo-bindrio, “sem convencdes” sdo fatores suficientes para serem excluidos
socialmente. Goffman (1980), diz que o estigma ¢ a situacdo do individuo que esta inabilitado
para a aceitacdo social plena. A estigmatizacdao ocorre quando reduzimos uma pessoa a uma
classe inferior ou até menos a tratamos como descredito e depreciacao por sé-lo diferente
daquilo que se espera. Em todos os relatos obtidos, houve a estigmatizagdo que inicialmente
ocorreu dentro do nucleo familiar e escolar. O individuo ao se mostrar diferente daquilo que
era esperado por sua familia e sociedade sofre repressdao e violéncia. A (entrevistada) relata:
“Os meninos no colégio mexiam comigo. Me chamavam de viadinho por isso eu ndo gostava
de ir...” e “ndo tenho contato com minha familia desde meus 14 anos pois foi quando assumi

que era gay e fui expulso de casa.” Outra entrevistada (B), diz: “Meu pai diz para todos que
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ndo sou filha dele. Sofri muito” e “eu tinha reprovado na escola varias vezes, ir para escola era
um tormento. Eu ndo era aceito e eu achava que era gay porque eu ndo gostava das coisas de

homem. Na escola ndo tinha lugar para mim.”

A depreciacao, expulsdo e violéncia ocorrem motivadas pela expectativa criada em cima
de um papel social que se espera que o outro cumpra. De acordo com Goffman (1980), foi
construida uma teoria sobre o estigmatizado ndo ser completamente humano, “uma ideologia
para explicar a sua inferioridade e dar conta do perigo que ela representa, racionalizando
algumas vezes uma animosidade baseada em outras diferengas.” (p. 8). Para Bauman: “O
estigma parece ser uma arma conveniente na defesa contra a importuna ambiguidade do
estranho. A esséncia do estigma ¢ enfatizar a diferenca; e uma diferenca que esta em principio

além do conserto e que justifica, portanto, uma permanente exclusdo.” (1999, p. 77).

As categorias normativas e as construcdes de esteredtipos alimentam a estigmatizacao,
violentam as singularidades e desrespeitam a pluralidade do ser humano. A exclusdo do
diferente é construida em cima das categorias "normais”. Sao impostas restricdes aos tipos de
papéis permitidos a um individuo que devem seguir a divisdo de género homem/mulher. “As
imagens corporais que nao se encaixam em nenhum desses géneros ficam fora do humano,
constituem a rigor o dominio do desumanizado e do abjeto, em contraposi¢ao ao qual o proprio
humano se estabelece.” (Butler, 2003, p. 162). Ao afirmar que sua identidade ¢ “ser humano”,
a entrevistada L. quer deixar nitido a necessidade em ser vista e respeitada como tal. E curioso
que ela precise afirmar uma caracteristica na qual j& deveria ser enquadrada naturalmente. Nao
nascemos homens ou mulheres, mas nascemos seres humanos. Mas esta resposta identitaria
confirma a forma que na maioria das vezes L. ¢ tratada pela sociedade. Apesar dos 22 anos, ela
conta varias rejeigdes e discriminagdes que enfrentou e enfrenta diariamente, principalmente da
familia e das pessoas mais proximas. O ndo ter a familia natural e ter de construir vinculos com
pessoas que dividem com ela os mesmos problemas foi uma saida. Isso € notorio quase como
unanimidade nas conversas com este grupo. Perante a exclusao, ha identificagcdo e formagao de
nlcleos onde varios “‘estigmatizados” convivem e encontram apoio. Fato confirmado nos
relatos de B: “A gente comeca a conhecer meninos afeminados, ‘travas’ e trocar informagdes
de maquiagem, cabelo, corpo... E o grupo que te aceita porque ¢ igual a vocé” e H: “As pessoas
que me ajudaram foram os gays e as travestis. Tem muitas meninas que estdo ai a mais tempo

e me ajudaram, me deram informacao, abrigo, até comida.”
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Ora, do ponto de vista desse campo, certos tipos de “identidades de género” parecem ser meras
falhas do desenvolvimento ou impossibilidades logicas, precisamente porque ndo se
conformarem as normas da inteligibilidade cultural. Entretanto, sua persisténcia e proliferacao
criam oportunidades criticas de expor os limites e os objetivos reguladores desse campo de
inteligibilidade e, consequentemente, de disseminar, nos proprios termos de matriz de

inteligibilidade, matrizes rivais e subversivas de desordem do género.” (Butler, 2003, p. 39)

Estas identidades de género ndo buscam se estabelecer em categorias com conceitos pré-
estabelecidos. Sao pessoas que demonstraram perfis que fogem da logica e assim desejam e
merecem respeito. O que interessa a eles sdo os processos, as expressoes e a liberdade de mover-
se. E ¢ justamente a fluidez fora dos parametros que os fazem sujeitos queer, ndo
correlacionados ao significado degradante que o termo pode ter, como visto no topico anterior,
mas dentro do conceito de posicionamento politico de luta pelas diversas sexualidades e que

propoe fomentar o livre transito entre as fronteiras da identidade.

Os sujeitos ndo-binario abrigam a multiplicidade, possuem género construido pela
performance e poder da linguagem. Compdem uma identidade que instigam a pensar que os
multiplos desejos que constituem um Ser ndo sdo apenas oriundos de estruturas biologicas. De
acordo com Silva (2004), o cultivo propositado de identidades ambiguas ¢ uma poderosa
estratégia politica de questionamento das operacdes de fixagdo da identidade. Para ele, a
“artificialidade” da identidade das pessoas travestidas denuncia a menos a evidente
artificialidade que constitui todas as identidades. Com isso, pode-se afirmar que todos as
identidades precisam de uma representacdo para serem reconhecidas, construidas através de

performances de atos linguisticos e corporais.
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Capitulo 3 - O corpo
3.1 Corpos modernos

Na modernidade, o corpo ganha uma estrutura individual, tornando-se o lugar do ego,
da expressdo e da critica. O sentimento de ser um individuo tnico, antes mesmo de ser membro
de uma comunidade, marca este periodo. Conforme Le Breton (2007), o corpo, nas sociedades
contemporaneas, ¢ um termometro social, pois a relagdo do individuo com seu corpo se define
em termos de dominio de si mesmo, € como recurso de apresentacdo de si diante dos outros e

do meio.

Le Breton (2002) afirma que o corpo, nas sociedades ocidentais, ¢ um signo do sujeito,
lugar onde ¢ construida sua diferenca e distingdo com relagdo aos outros. Uma marca que o
distingue dos outros. E lugar de separagio e néo o da alianga como nas sociedades tradicionais
em que servia de liga¢do de um individuo aos outros, ao mundo, a0 cosmos, ao universo. Neste
contexto, a tradicdo perde dominio e os individuos ganham autonomia, construindo novos
estilos de vida a partir de uma diversidade de opgdes. O avango na medicina, principalmente a
partir dos anos 60, proporciona avangos nos estudos sobre o corpo possibilitando modificagdes
e interferéncias corporeas. Estilo de vida, na maioria das vezes, arquitetado por meio da boa
forma, do bem-estar, dos cosméticos, produtos e intervengdes cirurgicas para manter o corpo

em forma e padrao.

O dualismo da modernidade deixou de opor alma e corpo; de maneira mais sutil opde ao homem
a seu proprio corpo em um efeito de desdobramento. O corpo, separado do homem, convertido
em um objeto que se pode modelar, modificar segundo o gosto do dia, vale para o homem porque
modificar suas aparéncias ¢ o mesmo que modificar ao homem mesmo. Neste terreno da

modernidade, o corpo fica associado a um valor indiscutivel. (Le Breton, 2002, p. 91)

Para Giddens (2002), o corpo ¢ um instrumento de comunicagdo entre a pessoa € o
mundo e a pessoa e os outros. “O controle corporal é um aspecto central do que ‘ndo podemos
dizer com palavras’ porque ¢ o referencial necessario para o que podemos dizer (ou podemos
dizer de maneira significativa).” (p. 57). O corpo na modernidade torna-se comunicador, o ser
humano passa a utilizar o corpo como agente social. Um agente que produz discursos, bem
como os recebe. Visdo também compartilhada por Le Breton (2002): “Depois de um grande
periodo de discri¢do, o corpo hoje se impde como um lugar predileto do discurso social.” (p.

90).
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O corpo ¢ uma peca que compde a identidade humana, ¢ através dele que as
caracteristicas de um individuo sdo representadas. “Nas nossas sociedades o corpo tende a
tornar-se uma matéria-prima a modelar segundo o ambiente do momento. E doravante, para um
grande numero de contemporaneos, um acessorio da presenga, um lugar de encenacao de si
proprio.” (Le Breton, 2004, p. 7). E o lugar dos limites ¢ da liberdade do sujeito, o objeto de
uma elaboragdo social e cultural. Uma construgdo simbolica que funciona como um limite
fronteirico que delimita, diante dos outros, a presenca do sujeito. Por meio de simbolos
incorporados, o Ser expde a sua personalidade e as variagdes que seus modos de existéncia tem

em diferentes estruturas sociais.

A Era Moderna deu fruto a cultura visual que desperta o interesse pela imagem pessoal
e incita a vontade ¢ o conhecimento de executar alteragdes no corpo € construir assim um novo
perfil. De acordo com Le Breton (2004), a modernidade produziu um ser individualista que
fabrica sua propria identidade através de uma constru¢cdo multipla. Colocando os individuos
ndo sio mais como herdeiros, mas como verdadeiros artesdos da sua existéncia. E notorio que
o culto ao corpo ganhou uma nova perspectiva a partir da metade do século XX junto com a
industrializagdo, a mercantilizagdo e a globalizagdo. Este momento aflorou a difusdo das
normas de imagens, e a idealizacdo da aparéncia. Surgiram profissionais estéticos, novos
cuidados com o rosto e corpo. Com o crescimento da publicidade, a midia influencia
diretamente a constru¢do da imagem pessoal estimulando o consumo de cosméticos,
maquiagem, a cirurgia estética, exercicios de manutengdo do corpo. De acordo com
Goldemberg (2007), a partir disto ndo ha mais desculpa para ndo estar em “forma”, todo sujeito
¢ considerado responsavel e culpado por sua juventude, beleza e satde. A feiura e a velhice s6
existird para quem nao se cuida. E isto estimula que cada um busque em si as imperfei¢des que

podem ser corrigidas.

Em um momento em que se manifesta a fragmenta¢do identitaria e culmina a
diversificacdo das referéncias culturais, o corpo torna-se um objeto transitorio e manipulavel
susceptivel de variadas metamorfoses segundo os desejos do sujeito. E todas essas
transformagdes compdem a estrutura do Ser moderno que permanecera na pos-modernidade.
Cada ‘marca’ adquirida ou modificada ocorre por conta de algum interesse pessoal que
influencia como a pessoa se comporta consigo mesma € como ela quer ser vista pelo outro,
dentro do seu contexto social pois a aparéncia fisica torna-se determinante para a aceitagao
social do sujeito. Conforme Le Breton (2004), o individuo precisa acrescentar ao corpo sua

marca propria para tomar posse do mesmo. “Investe-se no corpo como lugar de prazer do qual
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¢ preciso afirmar que ¢ seu realgando-o, assinando-o, tomando-o a seu cargo.” (p. 9). Além
disso, ¢ através do corpo que se atesta a liberdade social, pois ¢ mediante uma “avaliacdo” visual
que ocorre a diferenciacdo, a aceitacdo ou ruptura, a exclusdao ou inclusao, onde o individuo
pode ser discriminado ou incluido aos outros. E isso vai de encontro ao desejo de pertencer a

um determinado grupo, estilo, género.

Considerado como representante de si, torna-se afirmagao pessoal, bem visivel, duma estética e
duma moral da presenca. Ja ndo se trata de se contentar com o corpo que se tem, mas de
modificar os seus fundamentos para o completar ou torna-lo conforme a ideia que se faz dele.

(Le Breton, 2004, p. 8)
3.2 Corpos sexuados

Um dos critérios de separacdo e diferenciacdo social dos sujeitos ¢ o género. Pessoas
sdo avaliadas seguindo o critério de “pertencimento” ao género masculino ou ao género
feminino. E isto ocorre antes mesmo do nascimento, quando o feto ja recebe pelo médico o
titulo de menina ou menino de acordo com o genital identificado na ultrassom. Este discurso
atribui um sexo e um género a um corpo ainda em construg¢do. Seguindo esta reflexdo Bento

(20006), cita:

Antes de nascer, 0 corpo ja esta inscrito em um campo discursivo determinado. Ainda quando
se ¢ uma “promessa”, um devir, ha um conjunto de expectativas estruturadas numa complexa
rede de pressuposi¢des sobre comportamentos, gostos e subjetividades que acabam por

antecipar o efeito que supunha causa. (p. 87).

Nao apenas isto, dizer: “€ uma menina!”, ou “¢ um menino!” ¢ uma sentenga que
acrescenta ao corpo certos ideais de feminilidade ou masculinidade. De acordo com Butler
(2002), esta ¢ uma denominacdo que obriga ao Ser adotar a posi¢cdo esperada pelo o que €
entendido como ser feminino ou masculino seguindo as regras da heteronormatividade. Ser
um(a) “menino” ou “menina” € seguir a norma para que seja considerado sujeitos viaveis e para

poder conservar esta posicao. Butler (2002), acrescenta:

Na realidade, ndo ha “alguém” que aceite uma norma de género. Ao contrario, esta nomeagao
da norma de género ¢ necessaria para que o considerem como “alguém”, para chegar a ser
“alguém” vidvel, j4 que a formacdo do sujeito depende da operacdo previa das normas

legitimadas de género. (p. 326).

Essa classificacdo constrdi a diferenga sexual e de género através do corpo baseado no

orgdo sexual, definindo através do sexo a verdade sobre os sujeitos. O titulo recebido ao nascer
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carrega um peso de expectativas, simbolos e linguagens que o individuo deve seguir para se
adequar aos ideais esperados. “A denominacao ¢ um modo de fixar uma fronteira e de inculcar
repetidamente uma norma.” (Butler, 2002, p. 26). Essa feminilidade ou masculinidade comeca
neste momento, ¢ a partir do nascimento sera reiterada através de varios signos. Na maioria das
vezes seguira a conduta de ter de usar cores e objetos de acordo com o sexo, como rosa para
meninas e azul para meninos, e os brinquedos ‘adequados’. E isto permanecera ao longo dos
anos, quando novos simbolos serdo acrescentados. No caso, especifico, do universo feminino,
seguindo a conduta construida ao longo da historia, ¢ esperado comportamentos passivos,

submissos e romanticos.

A feminilidade ou a masculinidade, longe de ser evidencia da relagdo com o mundo, sdo objetos
de uma produgdo permanente baseada no uso apropriado de signos em uma redefinicdo de si
conforme ao design corporal. Masculinidade ¢ feminilidade se convertem em um vasto campo

de experimentagdo. (Le Breton, 2007, pp. 35 ¢ 36)

A visdo corpo-sexo seguindo o pensamento bindrio delimita o papel social do individuo
as caracteristicas morfologicas sexuais com as quais 0 mesmo tenha nascido. Segundo Bento
(2006), o sistema binario dos géneros produz e reproduz a ideia de que o género reflete o sexo
e que todas as outras areas estdo amarradas a essa determinacao social onde a natureza constroi
as sexualidades e posiciona os corpos de acordo com as supostas disposi¢cdes naturais. Neste
sentido, o oOrgdo sexual ¢ colocado como um simbolo regulatorio, governando corpos,
produzindo géneros, demarcando diferengas, controlando papéis sociais. As normas
regulatorias do sexo atuam materializando os corpos e, mais especificamente, a diferenga
sexual. Esta distingao ¢ criada seguindo uma caracteristica bioldgica, assim, surge: o “homem-
pénis” e a “mulher-vagina”. O ser fracionado em feminino e masculino e de acordo com isto
seu destino e postura social ja estd tragado. Fato abordado por Bourdieu (2012): “O mundo
social constrdi o corpo como realidade sexuada e como depositario de principios de visao e de
divisdo sexualizantes.” (p.18). Segundo o autor, essa percep¢ao constroi a diferenga entre os
sexos bioldgicos, ¢ um simbolismo que alicerca a construcao social, colocando arbitrariamente
os homens como dominantes em relagao as mulheres. Por exemplo, a virilidade e a posi¢ao
ativa sdo relacionadas ao masculino, conforme Bourdieu (2012) s@o caracteristicas esperadas

“de um homem que seja realmente um homem.” (p. 20).

E notdrio que a diferenca anatdmica entre o corpo masculino e feminino ¢ utilizada
como justificativa natural para construir diferengas sociais entre os géneros. O corpo por meio

do sexo ganha uma condicao de instrumento onde se inscrevem o0s signos sociais e culturais.
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Logo, o corpo detentor de um pénis € socialmente e culturalmente sinonimo de masculinidade,
portanto, tem de ser ativo, viril e superior. Para Bourdieu (2012), essa constru¢do social do
corpo ¢ formatada em cima das diferencas visiveis entre o corpo feminino e masculino,
produzindo dois géneros distintos, com duas esséncias sociais hierarquizadas. O autor afirma
que essa formacao assume uma agao pedagdgica explicita e expressa, uma norma fisica e social

organizada segundo o principio de divisdo androcéntrica.

Esse discurso destaca os signos exteriores convenientes para o homem e para a mulher.
Criam-se as normas adequadas para cada género. Além do que essas caracteristicas sao
sentenciadas como a realidade normal e aceitavel. O homem deve ter um corpo viril e ativo, a
mulher tem de ser passiva e vaidosa. Sendo assim, alimenta-se uma aversdo e proibi¢do as
condutas que ndo seguem as regras, e tornando as indevidas e inadequadas. Foucault (2013)
cita estas praticas como “heterotopias de desvio: isto significa que os lugares que a sociedade
dispde em suas margens, nas paragens vazias que a rodeiam, sdo antes reservados aos
individuos cujo comportamento ¢ desviante relativamente a média ou a norma exigida.” (p.22).

Fato também abordado por Bento (2006):

Ha uma amarragdo, uma costura, ditada pelas normas, no sentido de que o corpo reflete o sexo,
e o género sO pode ser entendido, s6 adquire vida, quando referido a essa relacdo. As
performatividades de género que se articulam fora dessa amarrag@o sdo postas as margens, pois

sdo0 analisadas como identidades “transtornadas” pelo saber médico. (p.89)

Ao definir a regra e a normalidade social cria-se o desviante, o anormal. A regra
normalizadora ¢ que o individuo deve ter o perfil com correspondéncia entre sexo, corpo € o
género. Seguindo este fundamento, o que qualifica um corpo como humano € a coeréncia entre
genitdlia, performance de género e sexualidade, por exemplo: pénis/homem/heterossexual.
Contudo, aqueles que estdo fora dessa concordancia ndo sdo considerados da humanidade,
compondo assim os corpos anormais. Aqueles que ndao seguem os parametros impostos e
esperados, como no caso deste estudo: os corpos efeminados que possuem falo ou os corpos
morfologicamente rotulados como masculinos que ao longo da vida tornaram-se efeminados

ficam a margem social. Louro (2000), reforca:

Nossos corpos constituem-se na referéncia que ancora, por for¢a, a identidade. E,
aparentemente, o corpo ¢ inequivoco, evidente por si; em consequéncia, esperamos que 0 Corpo
dite a identidade, sem ambiguidades nem inconstancia. Aparentemente se deduz uma identidade

de género, sexual ou étnica de "marcas" bioldgicas; o processo €, no entanto, muito mais
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complexo e essa dedugd@o pode ser (e muitas vezes ¢) equivocada. Os corpos sdo significados

pela cultura e, continuamente, por ela alterados. (p. 11)

Mesmo com todas as regras ha os individuos que estao em discordancia com a aparéncia
de seu corpo. E neste caso, nao ¢ por conta da inconstancia natural corpérea que se altera com
o tempo, com os habitos e com as doengas, mas por conta do sentimento de ndo possuir uma
imagem adequada ao imposto pela sociedade ou por ndo v€ sua imagem externa em
concordancia com sua identidade. Esse sentimento de ndo pertencimento faz com que estas

pessoas busquem por transformagoes.

Estas transformagdes corpdreas e a preocupagdo com a aparéncia atinge, na maioria, as
mulheres. As regras sobre o corpo feminino foram construidas ao longo da histéria baseada nas
relacdes de poder entre os géneros. O ideal de feminilidade permeia o conceito de ter um corpo
em mutacao constante em busca de atingir um padrio de perfei¢do. Segundo Bordo (1997), as
mulheres sdo convertidas em pessoas menos orientadas para o social e mais centradas na auto-
modificacdo por meio de disciplinas impostas, rigorosas e reguladoras. Ha um controle externo
sobre os corpos femininos que inclui normas de beleza ¢ modelos de boa forma, constituindo
um conjunto de regulamentos praticos através dos quais o corpo vivo sera moldado, tornando-
se um corpo socialmente adaptado. A sociedade cobra desses sujeitos a perfeicao que ¢ buscada
através de dietas, maquiagens, intervencdes cirurgicas e vestuario. Espera-se que os perfis
femininos sigam as regras de adequagao corpdrea pois fugir desta conformidade serd um motivo

para exclusdo social.

Fica notorio que o corpo ndo ¢ um entidade essencialmente biologica, na verdade, ¢ um
objeto de diferenciagio social. E o discurso construido em torno dos géneros que dita as normas
do corpo. Foucault (1999) aborda este tema ao falar sobre as relagdes de poder através do ‘sexo’,
onde o género evidencia uma estrutura de poder politico disfar¢gada em sistema de diferenca
natural. Para o autor, a diferenciagdo social ndo se afirma pela qualidade ‘sexual’ do corpo, mas
pela intensidade da repressdo e dominagdo de um género ao outro. Desde a Idade Antiga, como
abordado no primeiro capitulo, o corpo feminino € visto com inferioridade em relagdo ao corpo
masculino. Isto contextualiza as repressdes que os corpos das mulheres sofrem, e as regras que
elas precisam seguir. Sendo que estas normas mudam de acordo com a época e com a sociedade

em que se vive.

No Brasil atual, por exemplo, o “padrao” feminino segue o corpo curvilineo com seios
e bunda fartas. Dentro deste contexto social, o corpo da mulher tem uma aparente liberdade por
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ser mais exposto publicamente, mas ¢ muito mais constrangido e desrespeitado por regras
sociais e pelo machismo e patriarcado que ainda ¢ maioria. De acordo com Goldemberg (2007),
na sociedade brasileira, o corpo ¢ um ato de significagdo, tal qual o ato de se vestir. O corpo,
como as roupas, surge como um simbolo que consagra e torna visivel as diferengas, usando

como um valor que identifica o individuo com determinado grupo ou o distingue dos outros.

O corpo como objeto de construgdo visual e social torna-se a base de concepcao da
identidade. A alimentagdo, o vestuario, os rituais diarios com os quais se cuida do corpo ¢ a
expressio da individualidade do sujeito. E uma superficie na qual as normas centrais, as
hierarquias de uma cultura sdo inscritas e refor¢adas através da linguagem corporal. Logo, o
processo de transformagao fisica faz parte da constru¢do ou desconstrugdo desse Eu. O corpo
também ¢ um espaco que pode ser utilizado como campo de atividade politica, descontruindo
os padroes, incitando novos olhares sob as concepgdes de “corpos normais”, principalmente
com relagdo aos corpos femininos que precisam desfazer os paradigmas que ainda perduram.

Le Breton acrescenta:

Se o homem existe, unicamente através das formas corporais que o localiza no mundo, qualquer
modificagdo de sua forma implica outra defini¢do de sua humanidade. Se as fronteiras do
homem sdo tragadas pela carne que o compde, suprimir ou agregar outros componentes modifica
sua identidade pessoal e as marcas que o corresponde aos olhos dos outros. (Le Breton, 2007,

p. 210)

As cirurgias, os hormdnios e/ou as dietas interferem na massa muscular, nas silhuetas e
nos tracos. Podem alterar formas corporais e/ou sexo. E todos estes processos utilizam o corpo
como uma matéria que revela um estado do sujeito, formam a base de uma identidade escolhida
e alterada. Esta dinamica ¢ algo bem peculiar e cotidiana para as pessoas que nao se enquadram
nos padrdes corpdreos. Em principal, para os corpos queers que ndo condizem com a divisao
binaria que sdo corpos desobedientes das regras maioritarias, corpos transgressores, COrpos em

transformacao.
3.3 Corpos nao-binarios

Ao longo deste trabalho abordei o binarismo no qual a sociedade, em sua maioria, ¢
arquitetada. Este binarismo sexual separa a sociedade em masculino e feminino, atribuindo as
pessoas rotulos sexuais, sociais € morais. Sendo assim, todo e qualquer corpo que fogem dessa

“normalidade” constituem os corpos nao-binarios. Para este estudo, o foco ¢ o corpo feminino
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nao-bindrio, “modificado”, formado por travestis e transexuais que buscam construir um corpo

de “mulher de verdade”.

De acordo com Bento (2006): “O corpo-sexuado (o corpo-homem e o corpo-mulher)
que dé inteligibilidade aos géneros encontra na experiéncia transexual seus proprios limites
discursivos, uma vez que aqui o género significard o corpo, revertendo um dos pilares de
sustentacdo das normas de género.” (p. 21). O corpo trans problematiza e desrespeita a regra
dicotdmica e normativa que correlaciona corpo e género. Nao segue a classificagdao que define

se ¢ um homem ou mulher conforme o 6rgdo genital que o individuo possui.

Ainda que o referente da binariedade esteja presente como uma matriz de constru¢ao de
sentidos, negociados para os sujeitos que transitam entre o masculino e o feminino, essas
experiéncias negam, a0 mesmo tempo, que os significados que atribuem aos niveis constitutivos

de suas identidades sejam determinadas pelas diferencas sexuais. (Bento, 2006, p. 77)

E o que seria um corpo de “mulher de verdade? Ao abordar as entrevistadas sobre as
alteragdes corporeas que foram feitas ao longo do processo de assumir uma identidade ndo-
binaria, ficou explicito que a constru¢dao desse novo perfil é fundamentado em cima de um
estereotipo. Fernandez (2004), fala sobre o corpo travesti como um “corpo que sera ativamente
modelado segundo outros corpos, também eles narrativizados.” (p. 164). H4 um perfil modelo,
imposto e nutrido do que seria um corpo de “mulher de verdade”. Afirmagdes como a mulher
deve ser feminina, vaidosa, “ter um bom corpo” e “se cuidar” confirmam o padrdo do que se
espera de uma mulher. Perante isto, as travestis buscam se adequar aos esteredtipos aceitos pela
sociedade direcionados ao género com os quais elas se identificam. Isto ocorre como uma forma
de encontrar um ponto de aceitagdo. “Sim, meu corpo era bem quadrado, de menino mesmo.
Quando vim para Fortaleza conheci algumas gays que usavam silicone injetavel no corpo para
ficar com curvas. Eu usei na bunda e nos seios e alguma coisa no quadril.” (entrevistada A). A
modificacdo do corpo ¢ feita com o intuito de se regular ao padrao corpdreo idealizado. O corpo

deixa de “ser quadrado”, perfil de homem, para torna-se cheio de curvas, perfil de mulher.

E preciso reforcar que o perfil alvo estereotipado que esse grupo possui do que é ser
mulher ndo foi construido por elas. De acordo com Fernandez: “Os corpos travestis sdo
modelados e remodelados para corporizar, no sentido forte do termo, discursos situados
socialmente e historicamente, referentes tanto ao sexo como ao género.” (2004, p. 166). As
travestis e as mulheres trans tanto quanto as mulheres cis sofrem com as imposi¢des € cobrangas

que sufocam a feminilidade. O ideal feminino foi e ainda ¢ construido pela sociedade
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heteronormativa e machista que coloca a mulher como papel inferior € o corpo feminino como
objeto sexual. Visdo caracteristica da sociedade brasileira, na qual se acredita que a mulher tem
de ter seios fartos, quadris largos, bunda grande, cintura bem marcada, cabelos compridos,
unhas grandes, tragos finos e delicados entre outros aspectos que fogem da percepgao corpoérea.
Sao regras impostas que as mulheres, na sua maioria, sejam trans ou cis tentam se adequar a

todo custo.

Analisando as respostas sobre o corpo e as modificagdes no visual das entrevistas para
esta pesquisa, ndo ha explicitamente uma ligacdo do 6rgdo sexual a feminizacdo. O ter ou ndo
vagina ndo entra diretamente neste critério talvez por ser um tabu. Conforme citei
anteriormente, para este estudo ndo foram indagadas as entrevistadas sobre a cirurgia de
transgenitalizacdo. E mesmo ao longo das conversas pouco foi falado sobre o assunto. Acredito,
como aborda Bento (2006), que o fato de ser uma mulher t7ans e/ou uma travesti independe da
cirurgia de adequagdo sexual, mas estd totalmente vinculada a forma como estas pessoas se

sentem e como elas gostariam de serem percebidas.

O que ¢ notdrio ¢ que a vagina perde o conceito de feminilizacdo comparado aos seios.
O ter seios ou parecer té-los, como no caso das que usam sutid com bojo, tem uma forte
importancia para a construcao do visual travesti. Fernandez (2004) diz: “Os seios femininos sdo
um dos locais mais fortemente valorizado como signo corporal feminino e, por isso, mais
desejado pelas travestis em seu processo de transformagao; uma vez adquiridos abrem a porta
ao género feminino.” (p. 172). Boa parte das entrevistadas discorreram sobre a importancia ou
a decepgdo em torno de possuir ou ndo seios. Conforme entrevistada G: “Olha, eu s6 coloquei
peito. Sempre gostei de malhar, entdo tenho um bom corpo e o que fazia mais falta era ndo ter
peitos.”. Como também para a entrevistada K ao ser perguntada o que ela fez para se adequar
ao novo visual: “até o momento sé fiz cirurgia nos seios.” Para a entrevistada I o seio ainda ¢
um sonho nao realizado: “Eu ainda nao fiz nenhuma alteracdo no meu corpo, uso bojo quando
quero para fazer peito. Gostaria de ter peitos, mas nao sei se tenho coragem para fazer a cirurgia.
Quem sabe no futuro.”. E inegavel que uma das primeiras alteragdes feitas nestes corpos sio os
seios. Almeja-se té-los, seja por meio de uso de hormodnios, aplicagdo de silicone industrial ou
da tio sonhada protese de silicone. E como se, para elas, o seio garantisse o primeiro passo para

assumir o perfil feminino.

“Esses processos corporais podem ser pensados como metéafora para a construg@o da identidade.

Ser um homem/uma mulher implica um trabalho permanente, uma vez que ndo existe uma
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esséncia interior que ¢ posta a descoberto por meio dos atos. Ao contrario, sdo esses atos,

corporais, estéticos e linguisticos, que fazem o género.” (Bento, 2006, pp. 25 e 26)

Seguindo esta visdao de Bento (2006), pode-se dizer que a identidade de gé€nero se
constréi através do corpo. O sujeito € capaz de substituir os aspectos de sua antiga corporeidade
para adquirir signos evidentes de sua nova identidade. Assim, o corpo pode ser moldado
cotidianamente sempre por conquistar novos aspectos. Fabricando perfis inacabados, desfeitos
e refeitos que misturam os limites entre o organico e o inorganico. Sendo assim, a credibilidade

social de género ¢ mantida via aparéncia.

Conforme Le Breton (2007), o corpo pode ser vivido como acessorio da pessoa, artefato
da presenca, objeto de uma encenacdo de si mesmo motivado pela vontade de reafirmar sua
existéncia, de criar uma identidade mais favoravel. Isto pode-se notar nos corpos transexuais
que s3o0 expostos como representantes de si mesmo. Com uma origem identitaria manipulavel,

o corpo trans ¢ convertido em afirmagao de si, colocado em evidencia através da estética.

As modifica¢des no corpo trans vao além da ‘“aquisi¢ao” de seios. Essas mulheres
passam desde muito cedo por diversas alteracdes visando “montar” o corpo perfeito. Buscam
se adequar aos padrdes de beleza vigente. Uma tentativa de ajustamento da forma que provocam
discussdes que vao além da normalidade, da moral, do sagrado e do correto. Essas estruturas

corporeas vivem uma experiéncia de conflitos, preconceitos e rejei¢cdes. Para Bento (2006):

O que faz um sujeito afirmar que pertence a outro género ¢ um sentimento; para muitos
transexuais, a transformag@o do corpo por meio do hormoénios ja ¢é suficiente para lhes garantir
um sentido de identidade, e eles ndo reivindicam, portanto, as cirurgias de transgenitalizagao.

(pp. 44 e 45)

O corpo ¢ um canal de expressao que da significado as pessoas que o modificam, € uma
representacao social do sujeito, pois através da aparéncia sdo reveladas subjetividades e
identidades. Para Le Breton (2007), uma pessoa “ao mudar seu corpo, pretende mudar sua
vida.” (p. 25). Ele aborda como exemplo o corpo do transexual sendo este um artefato
tecnologico, uma constru¢do cirtirgica, hormonal e plastica. Segundo ele, o que move o
transexual ¢ a vontade de revestir sua aparéncia sexual conforme sua inclinacao pessoal. Logo,
as experiéncias de transitos entre os géneros, como no caso das trans e travestis, demonstram
que ndo somos condenados a seguir as projecdes de nossas estruturas corporeas, pois ha corpos
que escapam ao processo de producdo dos géneros inteligiveis (mulher/feminino e

homem/masculino) e revelam outras possibilidades de transformacgao dessas normas.
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E estas transformagdes sao frutos do avanco das discussdes em torno da biotecnologia,
da realidade virtual e do corpo hibrido que constroem um perfil ambiguo criado entre
identidade, imagem e as possibilidades que o cercam. De acordo com Tadeu (2009), a “alma”
humana estd sendo repensada por conta do processos radicais que estdo transformando os
corpos. Pois sdo muitos os aspectos que interferem na constru¢do de um sujeito, possibilitando
varias maneiras de se reinventar através de aparatos tecnoldgicos e cirurgicos. Com isto, diante
de clones, ciborgues e outros hibridos tecnonaturais, a subjetividade da “humanidade” se vé
colocada em questao. Como também, a divisdo binaria de género ¢ questionada e desafiada

perante a imagem hibrida do travesti.

Segundo Kulick (2008), os hormdnios consumidos pelas travestis sdo de dois tipos:
medicagdo para combater deficiéncia de estrogénio ou contraceptivos, em ampolas ou em
comprimidos. Normalmente, ¢ no periodo da adolescéncia que iniciam as alteragdes por meio
da ingestdo destes hormonios, pois essa medicagdo despertara no corpo formas e sensagdes
acreditadas como caracteristica feminina. Outro processo bem comum entre este publico ¢ a
aplicagdo de silicone industrial. O silicone ¢ oleoso, grosso e incolor. Segundo Kulick (2008):
“A viscosidade faz com que as injegdoes no corpo humano sejam dificeis. As travestis que
trabalham como bombadeiras costumam usar agulhas veterindrias da espessura de uma ponta
de lapis.” (p. 93). Esse procedimento € ilegal e ndo tem acompanhamento médico, normalmente,
¢ feito em casa. As bombadeiras sdo travestis mais experientes, autodidatas, que aprenderam o
processo observando outra bombadeira fazendo a aplicagdo em alguém. Kulick (2008) relata
um episddio onde o processo de ser “bombada” tem a duragdo de duas horas e meia. Apds a
aplicacdo os furos deixados pelas agulhas rombudas vao sendo preenchidos com gotas de cola
“Super Bonder”, uma cola comercializada para reparos em superficies de plasticos e vidros, e
cobertos com bolas de algodao. Sendo um dos processos mais invasivos e irreversiveis. Apos
ser aplicado em um local, o silicone nao tem como ser retirado. O que ocorre, em alguns casos,
¢ do liquido se espalhar por outros locais no corpo causando deformagdo e complicacdes na
saude da pessoa. E um procedimento arriscado e uma decisdo pelo resto da vida. Mas por um
bom periodo, esta era a modificagdo mais realizada pelas travestis que desejavam construir
curvas no corpo até mesmo por conta dos custos serem mais baixos. Atualmente, a cirurgia
plastica e a aplicacdo de protese de silicone tornou-se mais acessivel e algumas meninas dao
preferéncia pela cirurgia. Conforme entrevistada B: “Meu sonho ¢ colocar silicone, mas a

protese mesmo porque nao tenho coragem de usar silicone liquido com muitas meninas fazem”.
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As narrativas descritas, tanto nos livros como nas entrevistas, demonstram que o
caminho percorrido pelas travestis na busca pela beleza seguem uma mesma légica. Parece que
ha uma cartilha indicando os passos a percorrer para construirem essa nova identidade. De

acordo com Nogueira (2009):

Quase sempre sdo 0s mesmos passos a serem seguidos, ¢ como se fosse uma escola que possui
suas regras e codigos estabelecidos. O diferencial aparece nos resultados, que dependem da

sorte, da genética, do dinheiro investido, da arte das bombadeiras, entre outros fatores. (p. 53)

Para Fernandez (2004), cada uma das intervengdes realizadas tem o intuito de apagar as
marcas corporais visiveis que possam reconduzir ao sexo bioldgico e ao género do qual provem
e do qual querem se separar. Normalmente, estas mulheres concedem valores negativos aos
tragos que se aproximam do masculino e positivos as formas que intuem ser femininas.
Algumas das frustragcdes sdo em torno do tamanho dos pés, da altura, do fato de ndo terem
cintura, possuir pescoco largo, gomo de addo, voz grossa ¢ muitos pélos. Todas essas

caracteristicas sdo acreditas como masculinas e por isso rejeitadas.

3

Enfim, para a construcao da travesti ¢ impossivel ndo haver intervengdes corporeas. E
uma demanda que faz parte da vida destas pessoas. Enquanto uma mulher cis intervém no seu
corpo para modifica-lo, alterar alguma imperfeicdo, disfarcar a idade, adequar peso ou mesmo
para se adequar a tragos almejados. A mulher #rans passa por uma transformagao corporal com
o principal intuito de se conectar com o perfil do género ao qual se identifica. A disparidade
esta no preconceito e na falta de assisténcia para com as mulheres frans e travesti, pois
normalmente elas passam por uma mutagdo solitaria que fica apenas dentro da comunidade

LGBT+.

Para Haraway (2009), o sujeito ambiguo ¢ um ser revolucionério onde a relagdo de
género ¢ desconstruida. Diante desta figura, a superioridade orgéanica e natural do homem sobre
a mulher perde sua supremacia como também a diferenciagdo entre feminino e masculino ja
ndo acontece por um detalhe naturalista, mas por um questdo de identifica¢do. Esses novos
posicionamentos influenciam diretamente na reconstru¢ao do corpo. Fato que ganhou impulso
no final do século XX, quando as pessoas tornaram-se hibridas, multiplas e mutaveis. “O corpo
ja ndo ¢ uma versao irredutivel de si mas uma constru¢do pessoal, um objeto transitorio e
manipulavel susceptivel de variadas metamorfoses segundo os desejos do individuo.” (Le
Breton, 2004, p. 7). A modernidade possibilitou a constru¢do de novos “eu’s”, se desfazendo
de conceitos que colocam naturalidade versus artificialidade. De acordo com Kunzru (2009),
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“Em conversas, quando as pessoas descrevem algo como sendo “natural”, elas estdo dizendo
que “¢ assim que o mundo ¢é, ndo podemos muda-lo”.” (p. 25). Mas esta imutabilidade nao
condiz com a Era Moderna e a Era Contemporanea. As “novas” identidades sao alteraveis,
sendo possivel construir a identidade, a sexualidade e género do jeito que se queira. E com isto
as pessoas precisam entender que aquilo que é conhecido como real e natural ndo € fixo e ndo

¢ padrao.

Haraway (2009) exemplifica esse periodo, como o momento do ciborgue. Para a autora,
o perfil de ciborgue ¢ uma imagem condensada tanto da imaginagdo quanto da realidade
material estruturando uma transformagao historica. Com isto, a natureza e a cultura ganham
novas estruturas e as relagdes construidas a partir de polaridades e dominagdo hierarquica,
homem versus mulher, sdo questionadas. “De uma outra perspectiva, um mundo de ciborgues
pode significar realidades sociais e corporais vividas, nas quais as pessoas ndo temam sua
estreita afinidade com animais e maquinas, que nao temam identidades permanentemente

parciais e posi¢des contraditorias.” (Haraway, 2009, p. 46)

No sujeito travesti e/ou transexual, hd um tanto de ciborgue como ha um tanto de queer.
Pode-se dizer que os ciborgues sdo os corpos tecnologicamente modificados e os queers sdo os
corpos “fora” de padrao. E o corpo trans ao se deslocar do masculino para o feminino, carrega
esses dois aspectos. Para elas as alteragdes corporeas sdo necessarias, € para que isso se realize
todo avango estético e tecnologico € bem-vindo, pois o principal € a realizacdo do desejo de

alcancar a feminilidade e o reconhecimento como tal.

Com suas transformacgdes, as travestis desestabilizam a normalidade, mesclam o real e
o irreal, fogem da padronizacdo e por meio do corpo experimentam as sensagdes de prazer e
dor, buscando satisfacdo a todo custo através das mudancgas corporais. As mulheres trans e
travestis criam seu corpo € sua aparéncia. Segundo Fernandez (2004), “para as travestis a
anatomia nao ¢ destino” (p. 180). Elas constroem sua imagem sob uma ambiguidade, mesclam
tracos masculinos e femininos. Fazem do corpo resultado dos seus processos psicologicos e

sociais.

O corpo trans traz inscrito o discurso de género como ato performativo, um conjunto de
atos estilizados que formam uma aparéncia de uma esséncia feminina. Incorporam posturas,
olhar, formas, falas, trejeitos para legitimar seu “novo” género. Como dito por Bento (2006):

“Essa repeticdo estilizada formara o cimento das identidades dos géneros.” (p.). Para Butler
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(2003), a performatividade de género ndo consiste em escolher qual género seremos hoje. Mas
é reiterar as normas mediante as quais nos acostumamos. E uma repeti¢io obrigatoria de normas
anteriores, regras que nao se podem descartar por vontade propria. Sao normas que configuram,
animam e delimitam o sujeito de género e que sdo também os recursos a partir dos quais se
forjam a resisténcia, a subversdo e o deslocamento. As regras sociais, tabus, proibigdes e

ameacas punitivas agem através da repeticao ritualizada das normas.

O corpo tornou-se entdo parte da substancia e da forma de um identidade, um limite entre forma
material da vida e discurso, negociavel e diferente de cultura a cultura. E interessante analisar
as modalidades por meio das quais a “materialidade” e a “corporeidade” interagem com a
linguagem e sdo por ela definidas deixando sinais e produzindo determinados efeitos, de que
modo o corpo ou a materialidade determinam os campos semanticos e discursivos e, vice-versa,
de que modo o discurso se apropria do corpo. A corporeidade sofre sucessivos processos de
semiotizacdo, transformando-se no limite ndo somente material que marca o espago de

constituicdo do sujeito. (Volli, 2007, p. 309)

Seguindo o conceito de performatividade, as mulheres travestis e trans precisam
reafirmar diariamente seu género através da sua imagem. Para alcangar o perfil de feminino
dentro da sociedade tém que parecer mulher, e esta aparéncia ndo fica apenas na superficie
corporal fisica. Além do processo de construir signos corporais € transcender as normas
vigentes, t€ém de “montar” uma nova imagem por meio do corpo, por meio da linguagem e por
meio da estética. H4 o processo da construcdo da imagem superficial que engloba os cabelos,

unhas, sobrancelhas, depilagdo, o andar e a roupa.

90



Capitulo 4 — Indumentaria
4.1 Quando a roupa se tornou moda?

Desde a Idade Antiga que a roupa faz parte do rito humano. Ao observar a historia da
indumentaria, o modo de vestir sempre esteve presente como sinal da forma de vida de um povo
e a marcar mudancas de décadas. A roupa, inicialmente utilizada como artefato protetor ao
longo dos séculos ganhou uma conotagdao para diferenciar classes e castas, evoluiu para se

tornar um fend0meno sociocultural.

Na Idade Antiga havia a indumentaria, mas ndo tinha moda. De acordo com Lipovetsky
(1997), a sociedade primitiva era conservadora e ndo permitia o aparecimento da moda. J& que
toda a sua indumentaria estava ligada ao passado e ndo era aberta ao novo. Acreditava-se que
era preciso manter as tradicdes e a reproducdo do passado coletivo. Segundo o autor, naquela
sociedade ndo havia a percepcao da individualidade humana, o ser era universal. O papel do
homem era continuar e manter-se fiel aquilo que ja existia e a sociedade era organizada para

conter a dinamica das mudangas.

Em algumas dessas sociedades havia a distingao de vestimentas segundo o género ou as
divisdes de classes, mas essas diferencas eram respeitadas e mantidas durante séculos. “Mesmo
multiplos, os tipos de enfeites, os acessorios e penteados, as pinturas e tatuagens permanecem
fixados pela tradicao, submetidos a normas inalteradas de gera¢ao em geragdo.” (Lipovetsky,
1997, p 27). Normalmente, as alteracOes eram consequéncias do contato com outros povos
estrangeiros. Nenhuma das modificacdes seguiam uma logica autonoma. Uma comunidade ao
ter contato com outros povos sofria influéncia no traje por imita¢do. Copiava-se, muitas vezes,
por admiragdo ou por determinagdo dos conquistadores que impunham seus vestuarios como
seus outros costumes aos povos conquistados. E era através desse contato que as modificagdes
ocorriam esporadicamente. Por meio da imposi¢do ou da assimila¢do de um costume ou cultura

que consequentemente influenciava no modo de vestir.

De acordo com Lipovetsky (1997), mesmo que certas civilizagdes tivessem sido muito
menos conservadoras do que outras, mais abertas as novidades do exterior, ndo se aproximavam
da moda, no sentido de um sistema efémero de mudangcas e flutuagdes rapidas. Para o autor, s6
ha sistema da moda quando os gosto pela novidade se torna o principal, quando funciona com

exigéncia cultural autdnoma, independente das relacdes.

91



Mas foi no periodo da Renascenga, entre o século XIV e XV, que o vestuario ganhou
um conceito de moda. Neste periodo, a Europa vivia um desenvolvimento econdmico com a
emergéncia do capitalismo mercantil, desenvolvendo assim uma nova classe social, a
burguesia. As mudancas econdmicas e cientificas refletiram diretamente na cultura e no social.
Os comerciantes comegam a ter acesso a tecidos, toucas, rendas ¢ bordados ao modo da nobreza.
De acordo com Godart (2010), o inicio da moda esta vinculado as elites, a burguesia e a
aristocracia sendo as outras classes sociais excluidas desse fendomeno. Os burgueses surgem
copiando o padrao visual da nobreza, com vestimentas e acessorios luxuosos, apresentando um
vestuario de ostentagdo afim de afirmar sua presenca diante da sociedade. A indumentaria torna-
se um meio de demonstrar sua posicao social, fazer-se ser notado, fundamentar um status social
através da imagem. “A moda, com a mudanga regular do vestudrio, vem a ser, portanto, uma
composicao social preponderante com a burguesia e a dindmica de ostentacdo de riquezas que

ela cria, a fim de manter viva sua presenga diante da aristocracia.” (Godart, 2010, p. 23)

A burguesia utilizou sinais visuais para imitar a nobreza e para se diferenciar das classes
proletarias, mas ainda havia as leis suntuarias. Na era medieval, os Editos Suntuérios serviam
para impedir as classes pobres de se vestirem como os nobres, visando monopolizar o poder e
impedir a mobilidade entre as classes sociais e principalmente para enfatizar uma hierarquia
social e de poder. Estas leis restringiam alguns tipos de tecidos e até mesmo algumas cores
apenas aos nobres, ficando os plebeus proibidos de fazerem uso destes tecidos e das cores que
constavam em lei como sendo destinadas ao uso particular da nobreza. De acordo com Baldini
(20006), esta estrutura permaneceu até o decreto da Convengao em 1793, quando foi declarado
o principio democratico da liberdade de vestuario, legalizando o uso livre de vestimentas entre

as classes. Inicia-se, com isto, uma democratizacdo da moda.

Lipovetsky (1997), afirma que: “A moda permitiu dissolver a ordem imutavel da
aparéncia tradicional e as distingdes intangiveis entre os grupos, favoreceu audicias e
transgressoes diversas ndo apenas na nobreza, mas também na burguesia” (p. 41). O que ocorreu
¢ que o surgimento de uma nova classe social e a queda das leis suntuarias permitiram que as
classes superiores adotassem novos estilos para se diferenciarem das classes inferiores. Logo
as classes baixas buscavam imitar o visual dos nobres e assim novamente a nobreza encontrava
meios de se diferenciar. Para o autor, no inicio a moda foi uma forma de coagdo ¢ controle
social, a populacao seguia como exemplo € modelo o que vinha dos reis e senhores. Durante
muito tempo ficou aliado a hierarquia social e de classes, cada classe usava os trajes que lhe

eram proprios, e as classes pobres eram proibidas de vestirem-se semelhante aos nobres, seja
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nos modelos, cores e ornamentos. A moda teve um papel importante para diminuir a
desigualdade, os comportamentos tradicionalistas mas renovou a exibi¢ao ostensiva dos signos
de poder, da dominagao e alteridade social. Nao parou de ter a diferenciagao entre os trajes, sO

que agora nao era lei € nem uma imposi¢ao.

Logo que as classes inferiores comecam a apropriar-se da moda, ultrapassando assim a fronteira
instituida pelas superiores e rompendo, destas, a homogeneidade da co-pertenca assim
simbolizada, as classes superiores desviam-se desta moda e viram-se para outra, gracas a qual
de novo se diferenciam das grandes massas, € na qual o jogo mais uma vez se inicia. (Simmel,

2008, p. 27)

Com isso pode-se afirmar que a moda surgiu por conta da necessidade das pessoas de
mudarem alguma coisa na maneira de se vestir para ficarem diferentes entre si. Tarde (2000),
aborda esse fenomeno como a repeticdo universal que tem trés formas de se manifestar:
ondulagdo, geracdo e imitacdo. Para o autor, a moda ¢ uma forma de imitacdo que interliga os
seres sociais (ondulagdo) e que produz o novo (geracdo). Os individuos assinalam suas
inclusdes sociais por meio de sinais identitarios e € através desses sinais que a moda desenvolve

seu ciclo fundamentado na imitagao e diferenciacao.

Para Svendsen (2010), a moda s6 teve uma forga real a partir do século XVIII, quando
surgiram as primeiras revistas de moda, acelerando e difundindo as informagdes do que estava
a ser usado, incentivando, com isso, a procura por novidades nos alfaiates. Lipovetsky (1997)
acrescenta que durante este periodo: “A alta sociedade foi tomada pela febre das novidades,
inflamou-se por todos os ultimos achados, imitou alternadamente as modas em vigor na Itélia,
na Espanha, na Franga. Houve um verdadeiro esnobismo por tudo o que ¢ diferente e

estrangeiro.” (p.33).

A ascensao da moda chegou sobretudo com o surgimento da Alta Costura. O termo foi
utilizado, pela primeira vez, em referéncia ao trabalho do inglés Charles Frederick Worth que
promoveu em 1858, na Franca, o primeiro desfile de moda. Uma producdo de moda nacional,
produzida artesanalmente, sob medida que refor¢ava o pertencimento das pessoas a uma mesma
comunidade politica e cultural. Para Godart (2010), a Alta Costura foi um fendmeno essencial
para a historia da indumentaria que gerou um grande publico consumidor, pois foi através disso
que se criou o conceito de roupas de luxo, grifes e estimulou a individualidade na vestimenta.
O individualismo alimentou e ainda alimenta o poder das grifes por meio da ideia de produzir

pecas unicas. A individualizagao proporcionou a busca pela diferenga através da estética.
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A Revolucdo Industrial impulsionou as tentativas de construir maquinas de costura.
Segundo Baldini (2006), em 1856, Isaac Singer, construiu a versdo moderna da méaquina de
costura e iniciou a venda do maquinario de uma forma acessivel, com pagamentos a prestagdes
e com isso conseguiu atingir um publico mundial. Este fato foi importante para as classes
populares terem acesso a confeccionar em casa as suas roupas ¢ exibir suas preferéncias de
vestuario. Apesar do crescimento industrial, tanto para constru¢do de melhores maquindrios e
processos industriais quimicos, como para novos téxteis a partir de fibras sintéticas, a produgao

permaneceu dependente da Alta Costura até 1960.

Lipovetsky (1997) considera este periodo como a primeira fase da moda moderna em
que vigora a estabilidade da moda como empresa de criag@o e de espetaculo representadas pelas
casas de Alta Costura como Chanel, Patou, Lavin. Estas casas eram responsaveis pela criacao
de tendéncias, produzindo diferentes estilos e influenciando diretamente a estética mundial. “A
centralizagdo da moda ¢ assegurada pelas casas de moda, que criam os estilos e designs que sao

vistos nos desfiles das principais cidades do mundo.” (Godart, 2010, p. 41).

A roupa que até entdo era modificada apenas de geragdo em geragdo, passa a ter uma
variedade de modifica¢des permitindo ao sujeito desprender-se das normas antigas e ousar na
individualidade, construindo um estilo proprio mais pessoal. “Com a moda comega o poder
social dos signos infimos, o espantoso dispositivo de distingdo social conferido ao portes das
novidades sutis.” (Lipovetsky, 1997, p. 32). A moda proporciona uma quebra na logica imutavel
da tradi¢do. Svendsen (2010), confirma: “Hé na moda um trago vital da modernidade: a aboli¢ao
de tradi¢des.” (p. 25). Antes, as pessoas seguiam 0s costumes, a imitacdo dos ancestrais, a
reproducdo dos modelos da antiguidade. E com o interesse pela mudanga a moda ganhou
destaque, tornando-se um dos eventos principais da histéria como um simbolo da modernidade.
A producao de moda permitia uma relagdo entre a individualidade e a regra social: “o proprio
da moda foi impor uma regra de conjunto e, simultaneamente, deixar lugar para a manifestagao

de um gosto pessoal.” (Lipovetsky, 1997, p. 44).

Apds a Segunda Guerra Mundial, a Europa entrou em uma grande crise economica.
Buscando uma forma de driblar a crise e atingir novos mercados, Pierre Cardin, estilista, cria,
em 1959, uma colecdo para uma loja de departamento em Paris, a Printemps. Os clientes da
loja tiveram acesso a escolher uma peca de roupa pronta ja em um tamanho estipulado. Essa
técnica viria a ser conhecida como Prét-a-Porter, inspirada nas cadeias de roupas americanas,

onde eram disponibilizadas roupas prontas para vender, contrariando o conceito de
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exclusividade da Alta Costura. Mas essa nova técnica teve uma grande satisfagdo e procura
pelos consumidores. E com isso, a preocupacdo do sistema de moda passa a desenvolver
colecdes em grande escala unidas a industria téxtil e as lojas de departamentos. Todas essas
transformagoes deixam nitido como as mudancas sociais e econdmicas influenciam a moda dos
vestuarios, pois ha um conjunto de forcas culturais, econdmicas, politicas e sociais, que
determinam a mudanga na moda. “A mudanca da moda, dessa maneira, ¢ a0 mesmo tempo
endogena e exdgena, ou seja, devida a mecanismos que sdo, respectivamente, internos e
externos a moda.” (Godart, 2010, p. 86). O comércio de peca pronta amplia o mercado de moda,

mas ndo exclui a Alta Costura.

De acordo com Godart (2010), a moda, depois da Segunda Guerra Mundial, torna-se
uma moda centrada nas marcas, separando assim a criacdo do criador. A figura do alfaiate e
estilista perde forca. Com o passar das décadas a roupa exclusiva, de luxo, diminui e novos
mecanismos ganham destaques como os desfiles de moda, as semanas de moda, a publicidade,
o marketing, as redes sociais e as redes de lojas de departamentos. Todas as alteragdes
caracteristicas da era Moderna e pos-moderna transformam a moda em algo mais amplo,

acessivel a diversas classes, mas de uma rapidez e mutabilidade incontrolavel.

Sua instabilidade ¢ consequéncia da busca e do desejo por novidades. E a inconstancia
¢ uma das faces do artificialismo moderno. Para Godart (2010), a expansdo da moda esta
associada a profundas mudancas na estratificacdo social das sociedades industrializadas e
modernas. O Ser moderno ndo esta mais sujeito as regras dos costumes, mas atua decisivamente
pelo puro desejo humano para se tornar senhor de sua condi¢do de existéncia. A moda
testemunha o poder dos homens para buscar mudangas e inventar sua maneira de aparecer. O
individuo, antes preso a tradigdes, agora torna-se livre para modificar sua aparéncia: “outrora
contentava-se em ornar; agora inventa, com toda supremacia, o conjunto do parecer.”

(Lipovetsky, 1997, p. 36).

A emergéncia da moda fez mudar completamente a significagdo social, causou efeito
nas relagdes mundanas entre os seres, nos gostos e nas disposi¢des mentais, € contribuiu para
disfargar certos tragos da individualidade moderna. A moda faz com que as pessoas se
comuniquem através do vestuario. A moda ¢ um produto da modernidade. A moda é um meio
de comunicabilidade na sociedade, através dela podem ser expostos a cultura, a memoria

afetiva, assim como o posicionamento diante dos questionamentos sociais e politicos.
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4.2 A roupa e o corpo

De acordo com Entwistle (2002), os corpos humanos sdo corpos vestidos € o0 mundo
ocidental € um universo de corpos vestidos. O vestir € um ato basico da vida social e cultural
desta sociedade, pois ¢ comum a todas as culturas ocidentais que as pessoas vistam seus corpos
de alguma maneira. Sendo a nudez inapropriada em quase todas as situagdes sociais,
prevalecendo o tabu sobre a imagem de corpos com poucas vestimentas e que exibem muita
pele e corpo. De certa forma, o individuo ocidental deixa seu corpo sem vestes, a0 menos por
motivo artistico ou para embelezar e enaltecer algo. “O significado cultural do vestuario inclui
todas as situagdes, incluindo aqueles em que vocé pode ficar nu: existem regras e codigos

rigidos para quando eu posso aparecer nu.” (Entwistle, 2002, p. 12).

Seguindo por este viés, a indumentaria ¢ um meio pelo qual os corpos se tornam sociais
e adquirem sentido e identidade. O ato de vestir-se ¢ uma forma de preparar o corpo para o
mundo social, fazé-lo apropriado, aceitavel e incluido. Ao levar as roupas adequadas e ter o
melhor aspecto estético, as pessoas se sentem bem com seus corpos e vice-versa. Com isso
pode-se considerar que a roupa € uma experiéncia intima do corpo € uma apresentagao publica

deste corpo.

De outro ponto, a roupa ¢ uma questdo moral. Estamos vestidos pelas convengdes
sociais, convencdes de roupas apropriadas: roupas de mulher, roupas de homem, roupas
formais, roupas informais, etc. Cada situagdo exige uma forma de vestir, seja mais formal ou
informal, como também co6digos de vestimentas separados por género. E a imagem do corpo
transmite uma informacgao até mesmo se ¢ um corpo padrao masculino ou feminino e isto ¢ uma
forma de disciplinar o corpo, pois se nos vestirmos inadequadamente, fora das regras de
vestuario, corremos o risco de sermos considerados subversivos e sermos excluidos ou

ridicularizados. Uma vestimenta inadequada expde o individuo a uma sentenga social e moral.

Entwistle (2002) reforca que as roupas sao resultado de pressodes sociais € a imagem do
corpo vestido ¢ um simbolo do contexto socio-cultural no qual o sujeito vive. Logo, o vestir ¢
uma pratica corporal que ¢ adequada de acordo com o cendrio de uma cultura e suas normas.
Mas as regras de vestimenta mudam ao longo do tempo de acordo com as alteragdes sociais,
corporeas e dos padroes de beleza. Pois o que hoje ¢ aceitavel dentro dos padrdes de moda e
vestudrio, daqui a alguns anos pode ser considerado inapropriado. Sendo o corpo a vitrine

desses padrdes, o corpo também ¢ mutante.
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Para Svendsen (2010), o corpo diante da moda tornou-se pléstico, pois muda
constantemente para se adequar as novas normas a medida que elas emergem. De acordo com
o autor, as roupas sao uma continua¢ao do corpo, estando vestuario e corpo interligados.
Consequentemente, a moda que rege as roupas, comanda as mudancas corporeas. “Nossa
percepcao de corpo humano é sempre dependente das modas dominantes na época, € nossa
percepcao das modas ¢ por sua vez dependente de como sdo representadas visualmente.”

(Svendsen, 2010, p. 87).

Conforme Bento (2006), o corpo fala por meio da indumentaria. O vestir atua como
discurso, a roupa torna-se um meio pelo qual os individuos se orientam e se expressam no
mundo social. Para Bento (2006): “As roupas nao cumprem exclusivamente um papel
funcional.” (p. 163). Através do vestuario, das escolhas de qual roupa, cor, penteado, acessorio
usar, ¢ que sdo construidos arquétipos sociais. E assim, a estética torna-se essencial para a
concepedo da individualidade e identidade do individuo. O corpo, juntamente com o vestuario,
compdem essa estética que garante o reconhecimento na interacdo com o meio € com o outro.
Pois, o ato de vestir pode dar diversos significados ao corpo, ndo somente pelo viés sexual e
biologico, mas também pela oOtica religiosa e moral. Para Foucault (2013), a vestimenta ¢
essencial para que o individuo se insira em um espaco, seja profano ou religioso. “Tudo o que
concerne ao corpo - desenho, cor, coroa, tiara, vestimenta, uniforme tudo isso faz desabrochar,

de forma sensivel e matizada, as utopias seladas no corpo.” (p. 13)

Os codigos de vestir reproduzem a identidade do Ser. Conforme Entwistle (2002), o
corpo ¢ encarado como uma entidade social e o vestir como o produto, tanto dos fatores sociais
como das agodes individuais. A roupa precisa do corpo para se expressar, como o corpo pode
utilizar a vestimenta para se comunicar. Claro que essa expressao segue uma linha de
associacdao, como citado anteriormente, ha as regras sociais impostas ao vestuario. Uma das
regras que abordaremos neste estudo ¢ a divisdo do vestuario, em géneros, roupas adequadas
para representar a feminilidade e roupas ideais para ativar a masculinidade. Essa separagao foi
construida em boa parte para cumprir fun¢ao de disfarcar o corpo masculino, de esconder seus
atributos sexuais e potencializar a sexulidade do corpo feminino. Pardmetros impostos em torno

do traje, mas hd quem ndo se adequada a essas restrigoes.

4.3 Roupa de homem X Roupa de mulher

Para Laver (1990): “a linha divisoria mais Obvia aos olhos modernos esta entre a

vestimenta masculina e a feminina: calgas e saias.” (p. 7). Mas nem sempre esta divisao foi
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seguida entre as roupas usadas por homens e mulheres. Na Grécia Antiga ambos usavam
tunicas. Em Creta, por volta do ano 1400 a.C., os homens usavam apenas tanga enquanto as
mulheres uma saia com babados e corpete. Durante o Mundo Antigo, as roupas, basicamente e
indistintamente, eram toga longa e flutuante utilizada pelos dois sexos. Apenas na segunda
metade do século XIV € que as roupas masculinas e femininas ganharam novas formas. De
acordo com Entwistle (2002), o traje masculino foi substituido inicialmente por um gibao,
espécie de jaqueta curta e estreita, unida a calgdes colantes que desenhavam a forma das pernas.
Conforme Laver (1990), as mulheres passaram a usar um vestido justo até a cintura e depois

aberto em saia ampla, a cair em pregas com mangas longas e justas.

A divisdo entre roupas femininas e masculinas foi fruto do avango da moda que ocorreu
no século XIV. Até entdo, homens e mulheres utilizavam roupas similares. A partir desse
momento hé a constru¢do de uma diferenca excepcional entre os trajes masculinos e femininos.
O vestuario feminino é construido, ao longo das décadas, para exaltar os atributos femininos,
evidenciando busto, quadris, ancas, cinturas. Enquanto, as roupas masculinas serdo alteradas
com menos rapidez e com o intuito de destacar a posi¢ao social dos mesmos. O corpo ditara a
moda feminina, e para o publico masculino a hierarquia social deste grupo € que sera
demostrada na sua indumentaria. O homem se veste para exercer sua atividade social e a mulher

para exibir sua beleza.

Entwistle (2002) aborda que o corpo feminino sempre foi potencialmente um corpo
sexual e que as mulheres ndo conseguiram escapar por completo a esta associacao que ainda
hoje permanece. Enquanto os homens sdo considerados corpos sociais e transcendentes a esta
relagdo sexual: “Isso ndo quer dizer que as mulheres sdo corporeas e os homens ndo, mas que
as associagdes culturais ndo veem aos homens tdo centrados no corpo como as mulheres.” (p.
48). Ora para marcar cintura, ora para exibir o busto, ora para acrescentar ancas ou disfarga-las,

as roupas femininas sdo construidas com foco no corpo.

De acordo com Freyre (2009), a diferenciacdo entre moda de homem e moda de mulher
sofre uma pressdo de um consenso coletivo. O autor atribui as diversas mudancas nas modas
femininas que ocorre na cultura ocidental ao fato de a mulher ser colocada em uma posi¢ao de
ter que “atrair constantemente atencdes e admiracdes masculinas. Nao s6 apenas atencdes, de
modo geral, dos homens, como dos proprios maridos.” (p. 52). O fato de as mulheres serem
vestidas para agradar aos gostos sociais também abre espaco para as proibigdes. O feito de

exibir pernas, seios, transparéncias, roupas curtas encontrou e ainda encontra resisténcia nos
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moralistas e nos pensamentos de controle sobre o corpo feminino. Estas associagdes das
mulheres com a roupa que vestem continuam até a atualidade e demonstram que o que uma
mulher veste ¢ assunto de preocupagao moral. Fica nitido isto nos casos de assédio sexual em
trabalho, agressdes sexuais nas ruas e violagdes. Os discursos relacionam as mulheres com o

corpo e com sua indumentéria.

As sociedades patriarcais tratam o visual feminino com requinte artistico, buscando o
aperfeigoamento do corpo € o aprimoramento estético. Freire (2009) acrescenta que nas
sociedades burguesas as roupas das mulheres casadas era um dos meios de demonstrarem a
prosperidade e status social de seus maridos. Eram mulheres ornamentais, uma espécie de

objeto ornamentado dentro da cultura da qual faziam parte.

Sendo assim, é preciso que os vestidos de esposas ou filhas variem, de menos a mais
exuberantemente caros, e adornados como expressdo, quer da constancia de status dos maridos
e pais, quer como expressdo de aumento de prosperidade ou de ascensdes socioecondmicas ou

politicas, ou na ocupagdo de cargos ilustres dos mesmos maridos ou pais. (Freire, 2009, p. 53)

Fica notdrio que a diferengas nas roupas de homem e mulher sdo reflexos das diferengas
biologicas, até entdo hipdteses expostas como verdades, de que a mulher era inferior
biologicamente a0 homem. Segundo Amancio (1998), “as diferencas bioldgicas eram, para eles,
as que melhor podiam explicar a “evidente” inferioridade psicoldgica e social das mulheres.”
(p.17). Isto também reflete na divisdo do trabalho social, pois acreditava-se que as mulheres
eram incapazes de raciocinar e ter uma vida publica e por isso deveriam estar confinadas na
esfera privada dos afazeres domésticos e das emogdes da sua natureza que era cuidar do lar, dos
filhos e do marido. Na perspectiva social dominante deste periodo, as caracteristicas fisicas e
biologicas do sexo feminino eram a determinante para a sua condi¢do social. Uniram-se o
conhecimento cientifico € o conhecimento de senso comum para definir o que € caracteristico
de cada sexo, criando duas categorias sociais. O homem era um ser ativo e produtivo ao passo
que a mulher era passiva e destinada apenas ao lazer. Sendo assim, a roupa feminina foi
intimamente relacionada com a moda e, portanto, tornou-se um meio importante pelo qual a
classe burguesa poderia se gabar de consumir e exibir elegancia. A indumentaria da mulher
vitoriana era importante indicativo de lazer. Neste periodo, marcado pelo puritanismo e
moralismo, a mulher usava vestidos que evidentemente a tornavam incapaz de trabalhar com
saias pesadas, sapatos delicados e espartilhos restritivos. Era um arquétipo da fragilidade e

pureza, testemunho de sua distancia do trabalho produtivo e confirmagdo do seu dcio.
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Ao passo que a moda feminina estava cada vez mais enfeitada, a roupa masculina tornou-se uma
roupa de trabalho, reflexo da sociedade produtiva da época. Para ele, fora a gravata, carta e
barba, a sobriedade imperava e deixava transparecer um contraste visual marcante entre homens

e mulheres, fossem nas cores, nos volumes, nos tecidos ou ornamentos. (Silva, 2009, p. 62)

As adequagdes das roupas femininas foram ocorrendo em correspondéncia com a novas
conquistas sociais que a mulher foi realizando. A partir do Século XX, as mudangas no
vestuario passaram a ocorrer com mais rapidez, a cada década novidades chegavam a moda. As
roupas femininas sofreram influéncia direta das crises econdmica; do periodo de Guerras
Mundiais; da entrada na mulher no mercado de trabalho; da lideranca feminina dentro dos lares;
o acesso a universidade. O fim dos espartilhos, das anquinhas, novas modelagens retas, as calcas
femininas, exposi¢do das pernas, exibicdo dos sapatos, o tailleur feminino, saias mais curtas.
Todas estas alteracdes na indumentaria feminina foram reflexo de mudangas socias, culturais e
econdmicas. E ndo apenas isto, pois como ja citado no primeiro capitulo, a partir deste século
a hipdtese biologica de diferenciagdo e inferioridade feminina comeca a ser questionada e
derrubada. A separagdo entre sexo feminino e masculino recebe novos debates. Surge a
concepgdo de género, sexo psicologico, sexo social. O contestamento sobre o binarismo, com
a divulgagdo da bissexualidade e a homossexualidade. Alteracdes que ocorrem na sociedade e
que refletem na forma estética e imagética do sujeito. E notdrio que com o surgimento desses
debates, os individuos e as roupas recebem um carater mais androgeno e unissex. Dos anos 70
para os dias atuais, o vestuario feminino e masculino vé ganhando similaridades, seja nos

modelos ou nas cores.

4.4 A roupa e a identidade de género

A moda construiu uma fronteira de sexo e consequentemente também de género. “A
roupa chama atencao sobre o sexo de quem a leva, de modo que um pode dizer, geralmente a
primeira vista, se ¢ um homem ou uma mulher (Entwistle, 2002, p. 161). Apesar de que no
Século atual as diferengas entres roupas femininas e masculinas ndo serem tdo contrastantes
como no passado, ainda ha regras que se impdem a homens e mulheres. Espera-se que homens
tenham aspectos masculinizados e mulheres perfis feminizados. E essas regras aplicadas a

indumentaria englobam modelagens e cores.

Nota-se que o vestudrio tem a obrigacdo de exibir as diferengas sexuais. Isto também
demonstra a importa que a sexualidade tem na sociedade moderna, como visto no segundo

capitulo, o sexo ganhou uma importancia social que influencia todas as outras vertentes e isto
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acontece também com a moda. “A roupa faz algo mais que simplesmente atrair os olhares até
0 corpo e ressaltar os signos corporais que os diferenciam. Tem a fun¢do de dar sentido ao
corpo, ao acrescentar mascaras de significados culturais, que por estar tdo proximo ao corpo se
confundem como naturais.” (Entwistle, 2002, p. 162). A roupa por esta Otica torna-se um

elemento imprescindivel para o sujeito e parte da sua identidade tal qual o corpo.

Observando o topico anterior a roupa tem a capacidade de acrescentar masculinidade ou
feminilidade ao corpo. Ao usar uma cal¢a de corte reto, um terno € uma gravata, um corpo
morfologicamente feminino ganha uma conotacdo masculina e vice-versa. Durante este estudo
um dos pontos cruciais da pesquisa empirica foi ouvir os relatos de corpos morfologicamente
masculinos que construiram uma feminilidade através da vestimenta. Em todos os relatos, o
momento do processo de travestir-se iniciou pela roupa, este foi o primeiro contato que elas
tiveram com o universo feminino. A roupa foi o primeiro passo para a mudanga, s6 depois €
que veio a necessidade de fazer alteragdes corporeas. Relatos das entrevistadas ao serem

questionadas sobre o inicio da transi¢ao:

“Com 12 anos, usei uma saia longa da minha tia. Foi escondido, uma brincadeira.” (entrevistada

A)

“Com 18 anos, fui a uma festa usando calcinha e sutid por baixo da roupa de homem.”

(entrevistada B)

“15 anos. Eu sempre fui gay, eu ja tinha falado em casa que era gay. E comecei a usar meia
calca, short feminino depois blusa feminina, top feminino e depois saia, vestido...” (Entrevistada

0

“Foi aos 15 anos onde comecei minha transi¢do. Foi aos poucos pois ndo queria mudar da noite
para o dia. Entdo a cada no que passava ia mudando... pegas de roupas, cabelos... Do masculino

para o feminino.” (Entrevistada F)

“Entao foi aos poucos, alisava meu cabelo e deixei ir crescendo, comecei a usar umas camisetas

com decote, pintar unhas.” (Entrevistada G)

“Com 14 anos eu comecei a usar escondido roupas da minha prima, ela sabia ¢ a gente se
arrumava para dangar trancado no quarto. E ai eu usei uma vez uma saia para sair para uma
festa, e com ela comecei a aprender a usar maquiagem, fazer sobrancelha, depois comecei a me

depilar... foi rapida a transi¢do.” (Entrevistada K)

Diante desses relatos, fica claro a importancia da roupa para a leitura e exibi¢do corporal.

Antes mesmo de mudar tragos corpdreos, as meninas ja buscavam usar de vestimentas e
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acessorios conhecidos como do sexo oposto. Mesmo ainda acreditando que este ato era proibido

e controverso, o desejo de construir uma estética feminina era mais forte e presente.

O visual ¢ destacado nas falas das entrevistadas. A primeira descoberta de ter algo errado
nao esta ligada ao corpo ou ao sexo, nao € o fato de ter vagina ou pénis ou vontade de sair com
homem e com mulher. O conflito com a imagem chega antes do conflito com a sexualidade. E
um dos atos libertadores ¢ usar as roupas tidas como proibidas, algo notado ao perguntar as
entrevistadas sobre qual a sensagdo ao usar uma roupa diferente do que costumavam vestir

anteriormente:
“Foi diferente e foi libertador!” (entrevistada B)
“Liberdade.” (entrevistada H)
“Foi libertador. Um alivio. E um reconhecimento. (Entrevistada K)

As sensacgdes se dividem entre liberdade, reconhecimento e o sentimento de “se sentir
bem”. Diante das respostas, pode-se perceber que a roupa auxilia como forma de sentir incluso
e pertencente a um determinado grupo. E como se o fato de usar um vestido ja fosse o de ser,

ser notada e aceita como mulher.

Vé-se que as roupas podem chegar a transcender a representacdo do corpo biologico
para estipular diferengas sexuais a partir do momento em que se considera que calga € coisa de
homem e saia significa mulher. Sdo simbolos que estdo no coletivo da sociedade ocidental atual
e que ainda prevalecem como verdade absoluta. De acordo com Entwistle (2002), a
indumentaria ¢ um dos exemplos imediatos do modo em que se 1€ género aos corpos, homens
ou mulheres, e como chegam a significar masculinidade e feminilidade, pois existe uma estreita
relagdo entre os codigos gerais do vestir e as ideias a respeito da sexualidade. Como também a
estreita ligacdo da mulher ao corpo; a interpretacdo de sexo, género e sexualidade como

sindnimos e conceitos interligados e vistos dentro do binarismo heteronormativo e patriarcal.

Na verdade, ndo ha uma relagdo natural entre uma roupa e a feminilidade ou a
masculinidade, no caso, h4 um conjunto arbitrario de associa¢des que sdo especificas de uma
cultura. E estas repeti¢cdes ndo sdo criadas pelo individuo, mas sdo impostas pela sociedade que
j& tem normas para reiterar os géneros. Bento (2006), afirma que a sociedade tenta materializar
nos corpos as verdades construidas nas institui¢des sociais como a familia, igreja, ci€ncias. Para

a autora:
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O género s0 existe na pratica, na experiencia e sua realizacao se d4 mediante reiteracdes cujos
contetidos sdo interpretacdes sobre o masculino e o feminino, em um jogo, muitas vezes
contraditorio e escorregadio, estabelecido com as normas de género. O ato de pdr uma roupa,
escolher uma cor, acessorios, o corte de cabelo, a forma de andar, enfim, a estética e a estilistica
corporal, sdo atos que fazem o género, que visibilizam e estabilizam os corpos na ordem

dicotomizada dos géneros. (Bento, 2006, p. 228)

A feminilidade pode ser criada a vontade por homens e a masculinidade incorporada em
uma mulher, logo o género ¢ despojado de sua naturalidade e integra sim um conjunto de estilos
culturalmente regulamentados. Como ja visto em capitulo anterior, o género para existir precisa
de um conjunto de fatores como: corpo, identidade, vestimenta. Olhando por esta Otica
feminilidade e masculinidade ndo sao produtos naturais do ser humano, nao existe uma conexao
natural entre os corpos de mulher e a feminilidade e os corpos de homem e a masculinidade.
Entwistle (2002) afirma que, seguindo este viés, todos nos realizamos uma construgdo de
género, ndo apenas quem faz uso da vestimenta do sexo oposto. A “mascara” da feminilidade
pode ser usada tanto por homens como por mulheres que se identificam com esses atributos.
Visdo compartilhada também por Bento (2006): “Também os/as homens/mulheres
biologicos/as se fazem na repeticdo de atos que se supde sejam 0s mais naturais. A partir da
citacionalidade de uma suposta origem, transexuais e ndo-transexuais igualam-se” (p. 228). E
isto leva a crer que ndo existe a questdo da mulher de verdade e a mulher de mentira. Uma
mulher cis ao se vestir com atributos tidos como femininos se iguala a uma mulher trans que
age da mesma forma. O modo como os estilos de vestir atuam na construcao de género € bem

mais cultural do que natural.

Deste modo, a forma que o vestir-se conota feminilidade e masculinidade pode variar
de uma cultura a outra. O Brasil, neste caso, sofreu influéncia cultural da Europa em boa parte
da elabora¢do da sua moda. Ainda vivemos em uma sociedade onde as polaridades entre homem
e mulher se fazem necessarias, tanto em respeito a roupa como em outros aspectos sociais. A
roupa segue sendo um simbolo de associagdes. Atualmente, a calga ainda ¢ um produto visto
como masculino, como saia e vestidos € um produto de exclusividade feminina. Dentro deste
contexto, as mulheres trans e travestis confrontam os sindnimos acima citados e o binarismo,
mas reforcam a ligacdo da mulher a idealizacdo do corpo. Nao ¢ a toa que ainda permanece a
esterotipagdo de que para ser vista a mulher precisa estar dentro de padrdes estéticos mesmo

dentro deste grupo.
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A construgdo da imagem pela travesti e pela mulher trans buscam ter constatagao dentro
do género feminino. E o corpo, imagem e comportamento garantem o reconhecimento de
género, logo a roupa esta inclusa neste combo, sendo fundamental para a construcao da travesti,
pois o ato de vestir transforma o corpo. “Esse corpo-sexuado fala por intermédio das roupas,
dos acessorios, das cores.” (Bento, 2006, p 162). E através do que é usado sobre o corpo que
sujeito consegue exibir inicialmente o género ao qual se identifica. E muitas vezes a forma
como se vestem, andam e falam ja montam uma estilistica corporal que pode ser aceita ou nao.

Avaliando a importancia do vestuario para o género, Bento diz:

O sentido que se atribui as roupas e aos acessorios liga-se a um campo mais amplo de
significados que extrapola a ideia de um “gosto pessoal”, vinculando-se as normas de género
que estabelecem determinadas formas de cobrir os corpos-sexuados. As roupas ndo cumprem,

exclusivamente um papel funcional. (Bento, 2006, p. 162 ¢ 163)

A indumentaria ¢ um elemento simbolico fundamental na definicdo das nossas
identidades, ndo sé de classe, mas também de género pois o reconhecimento de ser masculino
e feminino passa mais pelo o que reveste o corpo, do que por o que ele significa em si mesmo.
Como consequéncia, a moda ird manifestar padrdes, limites, imposigdes tacitas de ordens
diversas, estabelecendo projegdes tipicas de comportamento para todas as categorias de
individuos, fixando um conjunto de significagdes e valores de um modo sistematico. Dai as
relagdes desiguais entre os géneros t€ém no corpo o seu primeiro suporte simbolico, sobre o qual
exerce-se uma vigilancia severa ao tempo em que ¢ exibido. A indumentéria traduz-se, entdo,
como signo distintivo do lugar ocupado pelos diferentes corpos sexuados. Bento (2006)
acrescenta que se o corpo € plastico e transformavel o que ira estabiliza-lo na ordem binaria ¢

a aparéncia.

Visdo compartilhada por Giddens (2002) que vé o género como uma questio de
aprendizado e constru¢do continua, em vez de ser uma simples extensao de diferencas propostas
biologicamente. Para o autor, ser homem ou ser mulher depende constantemente do corpo e dos

simbolos que carregamos sobre o corpo.

4.5 A roupa e a comunicac¢io

Para Eco (1982), o vestuario ¢ comunica¢do. A indumentaria ndo ¢ apenas funcional,
possui um valor comunicativo. As roupas que usamos cumpre 50% da funcionalidade, que ¢
proteger contra calor, frio ou cobrir da nudez. Os outros 50% sdo distribuidos entre acessorios
e adornos que por algum motivo fazemos questao de usa-los. Esses “acréscimos’ sao utilizados

104



com a inten¢do de compor uma imagem social. Por esta dtica, a roupa torna-se representativa.
Retrata por meio do traje usado algo da personalidade, da identidade ou mesmo da condig¢ao

financeira e do contexto social do sujeito.

Se pensarmos na moda como algo volatil e que muda a cada estagdo teremos uma visao
que os signos que constituem a moda sdo fugazes. Mas para este trabalho ndo retrato a moda da
passarela, das estagdes, dos desfiles, dos estilos, das tendéncias. Abordo a indumentaria que faz
parte do dia a dia dos sujeitos pesquisados. E mesmo que os codigos de vestudrios sejam
efémeros e sofram diversas modificagdes, eles ndo perdem significado, ganham novos
significados ou mudam de sentido e muitas vezes esta mudanca ocorre segundo contexto no

qual estdo inseridos.

O vestuario, portanto, “fala”. Fala o facto de eu me apresentar no escritério de manha com uma
gravata normal de riscas, fala o facto de a substituir inesperadamente por uma gravata
psicodélica, fala o facto de ir a reunido do conselho de administragdo sem gravata. A
indumentaria assenta sobre codigos e convengdes, muitos dos quais sdo fortes, intocaveis,

defendidos por sistemas de san¢des ou incentivos. (Eco, 1982, p. 15)

Baldini (2006), também apoia o viés comunicativo das roupas. Para o autor: “as roupas

ndo servem apenas para agradar a vista, esconder a nudez e alimentar a vaidade, servem também
) . « .. . - ) .

para comunicar e, se preferirmos, para “fazer publicidade a posi¢do social, profissional ou

intelectual de quem as usa”.” (p. 101). Como descrito no topico anterior, as roupas utilizadas

identificavam claramente a que classe o individuo pertencia. Essa declaracdo visual da

diferenciagdo de classes sociais ampliou, com a era Moderna, para a exibi¢ao da personalidade.

Somos aquilo que vestimos e a imagem do individuo torna-se parte da linguagem visual que

constrol uma comunicac¢ao nao-verbal.

Giddens (2002), ao fazer uma analise da modernidade e identidade, expde a ligagdo do
vestudrio as dinamicas que constroem a personalidade do Ser. Segundo o autor: “Em todas as
culturas, a roupa ¢ muito mais que um simples meio de protecao do corpo — ¢ manifestamente
um meio de exibi¢do simbodlica, um modo de dar forma exterior as narrativas da auto
identidade.” (p. 62). O que usamos ndo cumpre apenas um papel utilitario, mas constréi habitos
pessoais que articulam relagdes entre o corpo € o meio. A indumentdria, ao cobrir o corpo,
transmite informacdes a respeito das pessoas, auxilia o individuo a se expressar. Pode ser usada
para chamar atencdo, para causar transgressao ou até mesmo confirmar o grupo social ao qual

o sujeito faz parte. Por meio dela s3o manifestados gostos, caracteristicas pessoais e até o capital
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econdmico. O capital econdmico refere-se aos bens materiais, as condigdes financeiras e as
posses de um determinado grupo ou individuo, os quais podem facilitar ou dificultar o acesso

a uma determinada marca e/ou tipo de roupa.

Esta percepcao vai de encontro ao conceito criado por Bourdieu (2001) que, por conta
do interesse em compreender as relagdes entre o capital econdmico, a estrutura social e a
individualidade, formulou o conceito de habitus. Uma ferramenta interpretativa da realidade no
contexto de uma sociologia interessada em dissolver as fronteiras entre individuo ¢ o meio
social. O habitus configura-se como um sistema impar de disposi¢des para a agao, desenvolvido

por cada um em virtude da posi¢do que ocupa na estrutura social.

Segundo Bourdieu (2007), o habitus ¢ um “sistema de disposi¢cdes socialmente
constituidas que, enquanto estruturas estruturadas e estruturantes, constituem o principio
gerador e unificador do conjunto das praticas e das ideologias caracteristicas de um grupo de
agentes” (p. 191). Este sistema inclui tanto as representacdes sobre si e sobre a realidade, como
também o sistema de praticas em que a pessoa se inclui, os valores e crengas que veicula, suas
aspiragoes, identificagdes. O habitus opera na incorporagdo de disposi¢des que levam o
individuo a agir de forma harmoniosa com o historico de sua classe ou grupo social, e essas
disposi¢des incorporadas se refletem nas praticas objetivadas do sujeito. E a indumentéria ¢
uma dessas praticas, entra no conceito de habitus de Bourdieu a partir do momento em que ela
liga o sujeito a sociedade. Nao ¢ consequéncia de um gosto apenas individual, mas h4 o conjunto

das forgas culturais, econdmicas, politicas e sociais que influenciam as escolhas do vestuario.

Durante a pesquisa empirica e tedrica, ¢ notorio que o meio social no qual as mulheres
trans e travestis estdo inseridas influencia no seu jeito de vestir. Da mesma forma que as suas
condigdes financeiras. Por outro lado, ¢ conhecido que dentro do grupo ha suas regras de
composicao visual. As meninas iniciam sua transformacao, na maioria das vezes, por influéncia
de um membro do grupo. Conhecem uma travesti mais velha ou mais experiente e seguindo

suas dicas comecam a modificar seu corpo e seu visual.

As modifica¢des feitas no visual tem uma motivacdo. Porque usar um vestido? Uma
saia e ndo uma calca jeans? Ao optar por qual peca de roupa sera usada, o sujeito estudado nesta
pesquisa, o faz para passar uma mensagem. Segundo Godart (2010): “Além de a moda ser uma
atividade econdmica pelo fato de produzir objetos, ela ¢ também uma atividade artistica porque
gera simbolos. A moda ndo se contenta, portanto, em transformar tecidos em roupas, ela cria
objetos portadores de significado.” (p.14)
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Barthes (2001) também vé a moda como um meio que transporta significado. Ele aborda
o vestudrio pelo viés da semiologia, inspirado em Saussure, correspondendo a indumentaria a
lingua e a roupa a fala. A indumentéria, independentemente do individuo, ¢ institucional e
social. A roupa, extraida da indumentaria, ¢ uma escolha individual. A roupa seria a fala e para
o autor o vocabulario do corpo refere-se aos sentimentos, as atitudes e as intengdes de uma

pessoa.

Para o autor, a estética pessoal ndo ¢ desenvolvida a partir de processo pessoal ou
individual, mas envolve todo o processo da experiéncia social. O individuo, para elaborar seu
autoconceito, considera trés diferentes visdes de mundo. A real - como a pessoa se percebe -, a
ideal - como gostaria de ser percebida -, e a social - como apresenta o seu eu para os outros. Os
produtos sdo como instrumentos que ajudam a realizar o transporte do “eu real” para o “eu
ideal”. A moda ¢ da alcada da indumentéria; mas sua origem pode representar um ao outro
movimento. Ora a moda € um fato de indumentéria artificialmente criado por especialistas (por
exemplo, a alta costura), ora ¢ constituida pela propagacao de um traje, reproduzida em escala

coletiva por razdes diversas (Barthes, 2001, p. 272)

A linguagem dos gestos, a expressao do corpo, o espaco ¢ acompanhado pela construcao
visual do individuo. Um conjunto que engloba signos cambiantes € materiais como roupas,
acessorios, penteados, maquiagem, postura corporal, forma de andar. Simbolos que sdo

significantes, signos de diferengas e de oposigoes.

Porque a linguagem do vestuario, tal como a linguagem verbal, ndo serve apenas para transmitir
certos significados, mediante certas formas significativas. Serve também para identificar
posicdes ideoldgicas, segundos os significados transmitidos e as formas significativas que foram

escolhidas para os transmitir. (Eco, 1982, p. 17)

E de acordo com Barthes (1978), o vestido-imagem mantem um valor que pode enganar
quem o analisa, ndo tem uma fun¢do pratica, mas estética, constituido seguindo uma pré-
significacdo. Os codigos que dizem respeito a identidade do individuo sdo refletidos na sua
imagem. A roupa como extensao do corpo ¢ modificada a fim de contribuir para a expressao de
uma nova identidade e assim completar a performance de ser mulher. Interferir numa
informac¢do dada como pronta, fixa e determinada dimensiona possibilidades de intervengao
numa realidade insatisfatoria, seja ela social, material ou corporea e aponta saidas para inumeras

atitudes normativas com as quais ndo nos sentimentos adequados.
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4.6 A construcio de uma nova aparéncia

“Todos nos temos de expressar de alguma maneira quem somos através de nossa
aparéncia visual.” (Svendsen, 2010, p. 21). A aparéncia ¢ o meio de mostrar-se similar a um
modelo desejavel e de manifestar-se diante do outro. Funciona como uma “montagem” ou
maneira superficial de se apresentar publicamente, parecendo verdadeira ou ocultando a

esséncia do ser sob essa camada externa.

De acordo com Godart (2010), a moda ¢ um elemento fundamental na construgao
identitaria dos individuos e dos grupos sociais, pois as roupas sao usadas para revelar a posi¢ao
estatuaria dos individuos e dos grupos sociais. A moda ¢ manifestada na aparéncia e no parecer.
E a aparéncia é um fato que pode ser modificado e ser transformado de acordo com as
idealizag¢des do individuo. Para o autor, ao escolher seus adornos e vestimentas, as pessoas
reafirmam sua inclusdo ou sua ndo inclusdo em certos grupos sociais, religiosos, politicos,
profissionais. O outro viés da Moda, ¢ o estético por meio da constru¢do da imagem social.
Giddens (2002) acrescenta que: “A roupa € um meio de auto exibi¢ao, mas também se relaciona
diretamente a ocultacdo/revelacdo a respeito das biografias pessoais — liga as convengdes a
aspectos basicos da identidade.” ( p. 63). Pois na busca de tornar o corpo um meio de discurso,
0 sujeito usa o vestuario para estruturar sua apresentag¢ao pessoal nao apenas da identidade, mas
a roupa que optamos por usar também expressa a vontade de ser visto, de ser elegante, de

seduzir ou de ser aceito.

O grupo estudado nesta pesquisa constréi uma aparéncia de acordo com aquilo com o
qual os individuos se identificam e com aquilo como querem ser vistos. E uma atitude que afeta
estas pessoas com relagdo a si mesmas e com os outros. Uma das indagacdes durante a pesquisa

foi a respeito do que mudou ao assumir um visual novo. Seguem respostas:

“ Tudo mudou. Gosto mais de mim mulher, me sinto bonita, sensual... Me sinto eu, completa.”
(Entrevistada A)

“ As pessoas olham, reparam e falam bem mais.” (Entrevistada C)

“Bom, eu passei a me retratar de acordo como eu estava vestida. E fui pedindo aos meus amigos
¢ familiares para me tratarem no feminino.” (Entrevistada F)

“Tudo! Sou outra pessoa. Antes eu ndo era feliz e era bem mais confusa. Agora sou uma garota.”
(Entrevistada G)
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Todas relatam transformagdes, na forma como se sentiam, como se viam, como se
expressavam ¢ mudancas na forma como passaram a serem vistas e tratadas pelo meio social.

Porém, nem todas as reagdes diante da mudanca foram agradaveis. Segue relatos:

“As minhas relagdes, eu ja nao vivia com meus pais porque nao tinha boa convivéncia com eles,
meu pai era super violento e minha mae ausente. Morei com minha tia um bom tempo. Quando
eu assumi um visual de mulher, ela ndo aceitou, ela € evangélica e vé€ isso como algo demoniaco.

Sai de casa e fui morar com amigos, moro com eles até hoje.” (Entrevistada I)

“Fu mudei. Vivia em conflito comigo mesma, ¢ ndo sabia o que era e ndo queria aceitar.”

(entrevistada J)

“Sai de casa. Apanhava muito, cada vez que eu mudava alguma coisa em mim. E ai ndo

aguentei.” (entrevistada K)

“Nao tenho mais contato familia e amigos de antes. Foi um renascimento em um sentido ruim.”

(Entrevistada E)

A constru¢do de uma nova aparéncia, mesmo que inicialmente seja apenas através da
indumentaria, causou uma exclusao e inclusao social. 90% das mulheres entrevistadas relatam
que foram excluidas do meio no qual nasceram e cresceram, isto inclui familia e amigos
proximos. Em contraponto, a nova aparéncia atrai novas relacdes. O grupo de mulheres e
travestis € conhecido por agrupamentos, normalmente andam em juntas, moram juntas. As mais
novas buscam nas experientes exemplos, informagdes e auxilio. Pelucio (2007) aborda em sua
pesquisa que muitas travestis experientes “amadrinham” outras, tornam-se responsaveis por
proteger, ensinar e ajudar na iniciagdo da transformagdo. A mudanga, na maioria das vezes, sO
ocorre fora do ambiente familiar e por isso a importancia do auxilio de uma pessoa mais velha

e experiente no assunto. Ao interpelar sobre quais grupos as incluiram, tive os relatos:

“Com as travestis né?! A gente comeg¢a a conhecer meninos afeminados, travas e trocar
informa¢des de maquiagem, cabelo, corpo... E o grupo que te aceita porque ¢ igual a vocé.”

(Entrevistada A)

“No universo lgbt. As pessoas que me ajudaram foram os gays e as travestis. Tem muitas
meninas que estdo ai a mais tempo e me ajudaram, me deram informacgao, abrigo, até comida.”

(Entrevistada H)
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Confirma o suporte que as novas encontram dentro do grupo. O que também ¢ nitido ¢
que a transi¢do visual acompanha uma transicdo social. E como um rito de passagem. As
relagdes internas e externas nao sao as mesmas. As meninas aprendem o ritual da beleza, ¢ a
cada alteragdo feita percebe-se o retorno do meio. Normalmente por comentarios e olhares
desaprovadores. A inten¢do de reproduzir o modelo feminino carrega varias consequéncias
sociais como a reprovagdo, a exclusdo e a diminui¢do social. Mantém-las na margem ou

impondo que se fechem em grupos de iguais.

A travestilidade ¢ um processo em estado de constante constru¢ao independentemente
do cenario. A transformacgao visual ndo inclui apenas o vestudrio, mas ha todo o processo de
feminizacdo, que envolve depilagdo na pernas e bragos; extracdo de pélos de barba; afinar
sobrancelha; deixar cabelo crescer; passar maquiagem; usar salto alto. Seguem codigos e
normas de inteligibilidade que reiteram a feminilidade heterossexual. Por isso fica explicito que
o conceito de mulher representado pela travesti e mulher trans é estereotipado, construido sob
padrdes que se referem a mulher representada na midia, televisdo, no cinema e nas revistas.
Esse modelo atende a busca estética de quem se preocupa especialmente com a aceitagao pelo
outro. Assim, as mulheres adotam um modelo de afirmagdo que, para serem femininas,
precisam seguir o padrdo hegemdnico da mulher bondosa, compreensiva, passiva, sensivel,

vaidosa.

Porém, nesta imagem-modelo feminina, o que esta em jogo ndo € uma concepcao feita
pelas mulheres trans e travestis, mas € um conceito imposto socialmente, e para se incluirem de
alguma forma, elas t€ém que se assimilar a esse perfil. “Quando se age e se deseja reproduzir o
homem/a mulher “de verdade”, espera-se que cada ato seja reconhecido como aquele que nos
posiciona legitimamente na ordem de género.” (2006, Bento, p. 93). H4 uma forma idealizada
do que ¢ ser mulher, se adequar a esta norma ¢ um passaporte para a inclusio, pois sao os atos
diarios que levam o outro a reconhecer socialmente um individuo como homem ou mulher. Por
1sso que o processo de construgdo visual deste grupo ndo para, estd em constante busca de
aperfeigoamento. Procuram ser reconhecidas, repetindo diariamente atos socialmente

estabelecidos como proprios de uma mulher.
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Capitulo S — A metodologia

A constru¢do do presente trabalho iniciou com pesquisa bibliografica. Busquei fontes
de conhecimento sobre o ato de travestir-se ao longo da histéria mundial, no mundo ocidental
e no Brasil. Ter esse conhecimento base era preciso para compreender como foi arquitetado o

cenario atual que envolve a vida das mulheres trans e travestis.

Geralmente, esta primeira fase possui trés missoes: a escolha dos documentos a serem
submetidos a analise, a formulacdo das hipoteses e dos objectivos e a elaboracdo de indicadores
que fundamentem a interpretacdo final. Estes trés factores, ndo se sucedem, obrigatoriamente,
segundo uma ordem cronoldgica, embora se mantenham estreitamente ligados uns aos outros: a
escolha de documentos depende dos objectivos ou inversamente o objectivo s6 € possivel em
funcdo dos documentos disponiveis; os indicadores serdo construidos em func¢ao das hipdteses,
ou, pelo contrario, as hipdteses serdo criadas na presenca de certos indices. A pré-andlise tem
por objectivo a organizagdo, embora ela propria seja composta por actividades ndo estruturadas,

«abertasy, por oposicao a exploragdo sistematica dos documentos. (Bardin, 1977, p. 95 ¢ 96).

Apos as informagdes colhidas como base na fase da pré-analise, foi realizada a
elaboragdo do guido, um questionario para ser aplicado ao publico pesquisado. O método de
investigacao foi com aplicagdo de entrevistas semi-directivas. A metodologia adoptada possuia

um caracter qualitativo, indutivo e exploratorio.

Seguindo a metodologia de pesquisa escolhida, foram contactadas varias pessoas que
estivessem dentro do perfil. Os critérios para a sele¢do das entrevistadas era ser mulher trans
ou travesti, residir em Fortaleza, possuir idade de 18 a 50 anos. Este recorte foi definido por ser
uma forma de ndo limitar as informagdes obtidas. Para o presente estudo, a escolaridade, a
classe social e o nivel de educacdo ndo tém tanta relevancia, ndao entram como analise principal,
pois o foco ¢ a vivencia das pessoas durante o processo de transformacao de um perfil masculino

para uma identidade feminina independente da classe econdmica e social.

Dentro da minha proposta de trabalho, minha pesquisa de campo buscou investigar
como pessoas, que nasceram morfologicamente homens e hoje sdo assumidamente femininas,
se reconheceram e se constituiram como tal ao longo das suas vidas. Minha énfase foi na
identificacdo dos processos € mecanismos de subjetivacdo e producdo visual utilizados por
essas pessoas na sua transicdo de um género para outro, bem como os conflitos oriundos de tal

transi¢ao.
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Durante a dindmica da entrevista, as participantes foram ouvidas individualmente em
sessoes que duraram de trinta a quarenta minutos, entre os meses de agosto e dezembro de 2017.
Para efeito de emular e estimular o surgimento das narrativas, utilizei o recurso de um guido
com trinta € uma perguntas pré-estabelecidas como forma de tentar compreender como ocorreu
a transi¢ao, os motivos, as sensacdes e os porqués de cada participante. As perguntas ndo foram
destinadas a se obter respostas claras e objetivas para cada uma delas, mas para despertar o
surgimento espontdneo de narrativas significativas na vida de cada uma. O objetivo da
entrevista era com que as participantes falassem de uma forma livre e aberta. Busquei contata-
las em um ambiente informal, deixei a critério das meninas qual seria o melhor local para
conversamos, pois, a inten¢ao era que elas se sentissem confortaveis para se expressar e utilizar

o seu vocabuldrio original.

Sendo género e sexualidade temas onipresentes na vida de toda a pessoa, mas ainda com
muitos tabus e preconceitos, contatei muitas meninas, mas apenas doze aceitaram participar de uma
conversa. Diante de algumas perguntas mais delicadas, algumas permaneceram na negativa, mas
desde o comeco do contato deixei claro que podiam responder apenas aquilo com que se sentissem

a vontade, pois meu objetivo era conseguir relatos sinceros e espontaneos.

Nenhuma das pessoas eram conhecidas ou pertencentes ao meu circulo de relagdes, por isso foi
preciso da minha parte me aproximar do meio onde a maior parte delas conviviam e se sentiam a
vontade. Entrei em grupos, em redes sociais sobre transexualismo, travestis e cross-dresser da cidade
de Fortaleza. Participei de cursos e worskshops sobre a tematica, ao todo 4 eventos, dentro da cidade de
Fortaleza. Promovidos pela Universidade Estadual do Ceara, Prefeitura de Fortaleza e Caixa Cultural
de Fortaleza, ouvi palestras de educadores e militantes trans e travestis. Participei em debates sobre a
educagdo, inclusdo e os direitos conquistados durante o tltimo ano para este grupo. E através disto que
consegui me aproximar de pessoas que sdo ativas na luta por direitos dentro da cidade e assim conseguir

contatos de mulheres trans e travestis.

Como dito anteriormente, nem todas as pessoas abordadas foram solicitas, algumas mostraram
resisténcia, mas através de contato com uma pessoa fui conseguindo contato com outra ¢ desta forma
consegui obter todos os relatos. Tive extremo cuidado em explicar o motivo do meu interesse pelo tema
e afirmar que as entrevistas permaneceriam em sigilo, que nao seriam divulgados nomes, sendo que ¢

as informagdes obtidas so6 seriam utilizadas com o intuito académico.

A andlise qualitativa apresenta certas caracteristicas particulares. E valida, sobretudo, na
elaboragdo das deducdes especificas sobre um acontecimento ou uma varidvel de inferéncia

precisa, e ndo em inferéncias gerais. Pode funcionar sobre corpus reduzidos e estabelecer
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categorias mais descriminantes, visto ndo estar ligada, enquanto andlise quantitativa, a
categorias que déem lugar a frequéncias suficientemente elevadas, para que os calculos se
tornem possiveis. Levanta problemas ao nivel da pertinéncia dos indices retidos, visto que
selecciona estes indices sem tratar exaustivamente todo o conteudo, existindo o perigo de
elementos importantes serem deixados de lado, ou de elementos ndo ‘significativos serem tidos

em conta. A compreensdo exacta do sentido ¢, neste caso, capital. (Bardin, 1977, p. 115).

Para o desenvolvimento deste trabalho, os relatos foram de extrema importancia.
Mesmo durante a pesquisa empirica permaneci a realizar a pesquisa teodrica. Ouvir as
entrevistadas foi no entanto necessario e eficiente para conseguir compreender as similaridades
e divergéncias entre o que estd na teoria e o que esta na vivéncia. Principalmente, por que as
fontes sobre a vida e a historia da homossexualidade, travestilidade e transexualidade no Brasil
sdo poucas. Isto dificulta muito a pesquisa, muitas das fontes encontradas, seja em livros ou
teses, foram construidas nos anos 90 e 2000 e ficou claro que desses anos a atualidade, houve

varias modificagdes no comportamento desses grupos, tanto a nivel pessoal como a nivel social.

De acordo com Bardin: “O analista, tendo a sua disposicao resultados significativos e
fiéis, pode entdo propor inferéncias e adiantar interpretagdes a propdsito dos objectivos
previstos, ou que digam respeito a outras descobertas inesperadas. ” (1977, p. 101). Assim, ao
término da aplicacdo das entrevistas foi realizado o tratamento dos dados, a analise do contetido
tedrico, a caracterizagdo sociodemografica de todos os entrevistados, no que diz respeito a
idade, ao grau de escolaridade, a origem de classe e a profissdo. E perceber o contexto em que
cada individuo vive, como se deu o processo de desenvolvimento e da afirmagdo de travestir-
se, as motivagdes e as dificuldades do cotidiano, o preconceito social e familiar por qual
sofreram e sofrem. O intuito foi correlacionar os estudos realizados, a pesquisa tedrica com os
dados adquiridos na analise qualitativa para com isso descrever os componentes que englobam

este publico.
5.1 Sintese das narrativas

Como ja dito antes, meu campo ¢ constituido por doze pessoas, mulheres trans e
travestis, na faixa etaria de 20 a 40 anos. Para o resguardo de suas identidades, as participantes

da pesquisa serdo designadas por letras do alfabeto.

Todas residem em Fortaleza, mas sdo originadas de diferentes cidades do Estado do
Ceara. Todas de estado econdmico baixo, nenhuma pds-graduada, cinquenta por cento (50%)
possuem escolaridade média, a outra metade possui escolaridade abaixo disto. Apenas dezesseis
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por cento (16%) possuem relacdo estavel e nenhuma com filhos. As profissdoes declaradas se
dividiram entre vendedora, estudante, cabelereira e prostituta. Esses dados conferem com a
pesquisa teodrica, em todas as fontes bibliograficas sobre esse publico no Brasil, como por
exemplo no livro de Elias Veras, Hélio Silva e Don Kulick. Confirma que ainda a maioria deste
grupo fica na linha da classe social baixa, sem acesso a estudos, a oportunidades de empregos
levando isto a serem condicionadas a ndo ter uma renda econdmica e, na maioria das vezes, ter
de realizar trabalho com prostituicdo. O contraponto percebido ¢ que algumas meninas se
intitularam estudantes mesmo quando atreladas a outra profissdo. Isto também ¢ algo
surpreendente, ja que ha dados e relatos de forte rejeicdo, bullying e violéncia contra esses
grupos dentro das instituicdes de ensino e € por essa razdo que a evasdo escolar ¢ tdo

significativa.

A identidade de género variou entre mulher, travesti e trans. E perceptivel que ainda ha
um desconhecimento ou confusdo sobre como deve-se identificar quando alguém indaga isso.
O mesmo ocorreu sobre a orientagdo sexual, sendo preciso explicar o que uma mulher trans ¢

ao se sentir atraida por um homem.

A primeira vez que pensaram em usar uma roupa contraria aos padrdes ligados ao seu
sexo morfoldgico foram entre a infincia e a adolescéncia. Ao menos trés delas deixaram claro
que nunca gostaram de usar roupas “masculinas”. Uma relatou que ainda ¢, mesmo na vida
adulta e depois da transi¢do, complicado usar uma calga ou uma bermuda, estranha por acreditar

que isso a deixara masculinizada.

O primeiro contato com a roupa “proibida” foi com as vestes de alguma parente mulher,
normalmente, da mae, irma ou tia. Sempre as escondidas, porque mesmo na infancia ja era claro
para elas que essa relagdo com uma roupa feminina sendo meninos era indevida, um erro, um
pecado. O fato de comegarem a usar roupas femininas as escondidas para depois ter coragem
de assumir aos olhos dos outros ocorre porque ha uma certeza de que ocorrera rejei¢ao, pois a
educagdo e os preceitos familiares, em muitos casos, sofrem a influéncia direta dos valores
cristdos. E, alis, isso que justifica a aversio que tal possibilidade causa. Mas apesar do medo,
do receio e da previsdo de rejeicdo, todas relatam que se sentiram bem consigo mesmas ao usar

uma veste de mulher.

A apreensdo também era algo presente, por conta que setenta por cento (70%) ja

conheciam e outros trinta por cento (30%) ja tinham ouvido falar, alguma coisa, sobre travestis.
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E as informagdes que sabiam ndo eram agradaveis, geralmente, relatos e discursos que

marginalizavam a imagem da travesti ou do homossexual. De acordo com relatos como:

“Na minha infincia sempre via um gay na minha rua e via os maus tratos que as pessoas o

recebiam e ja sabiam que eu tinha muito pra ser igual a ele.” (entrevistada E)

“Fu sabia o que era, mas nao tinha contato com ninguém que fosse. Mas sempre via nas ruas e

ouvia falar.” (entrevistada F)

A adaptacdo do corpo ao novo vestudrio ocorreu para noventa por cento (90%) das
entrevistadas, mas nota-se que a transi¢ao iniciou pelo visual externo: roupas, maquiagem,
cabelos e adornos. As mudangas na estrutura fisica do corpo ocorrem em seguida quando
percebem que as novas roupas ndo caem tao bem e que acreditam ser necessario fazer os ajustes

no corpo para melhorar a aparéncia.

Todas tiveram suas vidas alteradas apos o inicio das mudangas no visual. A maioria
sofreu rejeicao e exclusdo familiar. Apenas uma entrevistada possui contato e apoio da familia.
As outras precisaram reconstruir seus elos fraternos com amigos, grupos € outros parentescos.
Mas mesmo antes de colocarem um vestido ou algo feminino visualmente, alguns relatam que
ja sofriam bullying nas escolas, principalmente por possuirem expressoes efeminadas. Apesar
de toda a carga emocional negativa que carregam e enfrentam diariamente, apenas vinte e cinco
por cento (25%) buscaram auxilio psicoldgico para acompanhar o processo. E perceptivel que
muitas ignoram ou de certa forma se condicionam a ndo buscar ajuda por receio ou por

desconhecimento.

A inclusdo em grupos sociais apds a transi¢cdo so ocorreu dentro do nucleo Igbt. Apesar
de que algumas relatarem que mesmo dentro deste grupo hd uma competicao interna por conta

das diferencas. Seguem as narragoes:

“Apesar que no meio Igbt ha as diferencas entre os termos, foram pessoas que também me
aceitaram. Mas ha umas coisas tipo gay que ndo entende trans. e que nao gosta do termo travesti
e que acha que ¢ melhor ou pior, porque transexualidade ¢ considerado doenca e gay néo é.

Enfim, ha umas disputas de atengao. “ (entrevistada I)

“...também tem as gays que ndo entende, ndo aceita. Diz que a gente quer imitar as rachas (giria

1gbt para mulher) mas ndo € isso, ndo gosto de mim homem. “ (entrevistada B)
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Sobre a indumentaria, noventa por cento (90%) acreditam que influencia na forma como
sdo aceitas ou rejeitadas. Mas para elas isto ndo estd ligado apenas ao fato de serem travestis,

mas ¢ algo que também ocorre com quem se veste inadequadamente.

"Com certeza. Em todo canto tem isso, até entre nds (grupo glbt). Tem roupa que se eu usar ja
vao dizer que t6 pronta para o programa (prostituicao). Tem que saber a roupa melhor pra usar
em cada local. Eu tenho meu gosto, gosto de roupas que mostrem meu corpo mas tem locais que
eu evito usar para também as pessoas nao olharem tanto para mim, me julgando.” (entrevistada

A)

“Sim, como eu uso roupas femininas e tenho tragos masculinos isto ja causa rejei¢ao. E as vezes
até mesmo com outras pessoas, sdo rejeitadas porque estdo mal vestidas, ou feias ou

desarrumadas. A imagem influencia muito. “ (entrevistada B)

“Sim, mesmo pros heteros. Todos reparam como vocé se veste né, e se vocé tem roupa de pobre,

roupa de rico, roupa de puta, roupa de mulher.” (entrevistada L)

De acordo com as narrativas, as roupas utilizadas por elas querem dizer a sociedade que
sdo femininas e ¢ uma agdo totalmente interligada a sua identidade. A importancia visual para
este grupo esta diretamente relacionada a forma como as pessoas as veem. Isto influencia
diretamente na sua vida pessoal, o outro tem uma importdncia na forma como elas se

comportam, se vestem e se posicionam no meio social.

“Sim. Gosto de me afirmar como travesti, ndo sou mulher ¢ ndo sou homem, sou uma travesti.
E minha imagem diz isso, meu cabelo, minhas unhas, meu salto e minha roupa. As alteracdes
que fiz foi para ficar mais bonita, melhorar meu corpo para vestir as roupas que eu gosto de

usar.” (entrevistada A)

“Que sou uma mulher. Eu me vejo e me sinto como mulher. E mostro aos outros o que eu sou

de verdade.” (entrevistada B)

“Gosto de mostrar que sou uma garota bonita (risos...). Gosto de ser vista, de ser tratada como

uma garota.” (entrevistada C)

“Pois ¢, eu precisei demonstrar quem eu sou. Acho que ¢é tipo, vejam eu sou uma mulher

diferente das outras mas eu quero respeito.” (entrevistada J)

“No inicio eu nao aceitava utilizar roupa masculina de jeito algum. O que ¢ ditado socialmente
por ser masculino tipo bermuda, cal¢a jeans. Agora ja mudei mais quanto a isso. Se eu vestir
uma roupa masculina nao vou deixar de ser mulher, hoje eu penso assim. Roupa ndo tem género,

¢ algo imposto pela sociedade. No tempo de jesus todos usavam tinica, um tipo de vestido e
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porque hoje as pessoas ndo podem? Nao podem usar uma saia? Sao muitas convengdes. E essa
questdo da moda e de tudo que tem no mercado pra gente t4 mudando muito. E eu por ser trans.
uma coisa que no comeg¢o da transicdo que era ruim € no meu caso eu queria roupas que

favorecessem ao meu corpo, mas ndo muito nuas.” (entrevistada L)
“Como mulher que eu sou, eu uso roupas de mulher. “ (entrevistada F)

“Quero que as pessoas me respeitem pelo que sou e pela minha imagem. E muito ruim vocé ser

mal tratada ou isolada por conta do seu visual.” (entrevistada A)

“Minha imagem influencia diretamente na opinido que os outros terdo ao meu respeito.”

(entrevistada D)

“Preciso me retratar como garota para as pessoas me tratarem assim e até mesmo pra elas verem
que ndo um boy. E através da minha imagem que as pessoas interessadas chegam até a mim e

por isso gosto de me cuidar.” (entrevistada G)

o~

Infelizmente, o esteredtipo do travesti ainda permanece ligado ao delinquente e

o

marginalizacdo. Todas confirmaram que ainda tém sua imagem vinculada ao sexo,
prostitui¢do, a marginalidade. Sdo consideradas ladras. Sdo ridicularizadas, motivos de piada,
e difamadas. Ao serem questionadas sofre a exclusdo, todas ja receberam agressoes, seja verbal
ou fisica. A discriminagdo, o preconceito, a violéncia chegaram a todas. Algumas sentiram isso
de uma maneira mais incisiva e outras de modo mais discreto, mas todas ja sofreram alguma

forma de hostilidade.

“E perigoso, é bandido, é pecado e ¢ errado. Travesti é tudo isso pra pessoas mas ninguém se
preocupa como a gente ta, se tem trabalho pra gente, se tem estudo, onde moramos e como

vivemos.” (entrevistada H)

“E err6neo, nojento, pecaminoso... Tudo isso. Como se fosse uma doenga contagiosa, um mal.
Nao apenas para o travesti mas os gays em geral sofrem com isso. Como se fosse a parte podre

da sociedade.” (entrevistada I)

“As pessoas acham que ¢ aberracdo, pecado, contra Deus. Minha familia é bem religiosa e pra
eles sdo isso. Eu estou afrontando Deus. E ai eles acham que eu tenho que sofrer como

consequéncia, pagar pelo pecado.” (entrevistada J)

A rejeicdo social € uma das coisas que mais pesam como consequéncia da mudanga. A

maioria liga o preconceito a religido, como algo que € colocado e estimulado pela igreja. A

117



forma de encarar e lidar com as situagdes de exclusdo e constrangimento fica entre evitar, fugir

ou encarar, engolindo a situagao.

“Falta de conhecimento, religido. Por anos o gay, travestis e todos o grupo lgbt estiveram ligados

ao pecado e a doengas como a aids e isso alimentou um medo nas pessoas.” (entrevistada I)

“Eu evito sair para alguns locais. Gosto de sair com os gays ¢ as outras garotas pra locais gays

e pronto. Porque quem esta ali é porque aceita também, né?. (entrevistada C)

“Eu enfrento todo dia, ndo deixei de viver, saio, trabalho, tento ter uma vida normal e ndo ligar

mais tanto para os insultos.” (entrevistada E)

Apesar de tudo, o processo de hostilidade, de falta de assisténcia social, auséncia de
apoio familiar no final do processo de transi¢do, todas se sentem mais realizadas e satisfeitas
com aquilo que alcancaram. Ao perguntar sobre como se descrevem como pessoa apds a

mudanca, recebi estes relatos:

“Uma pessoa mais realizada, acho que consegui assumir quem eu sou realmente. N2o sinto mais

vergonha de mim.” (entrevistada A)

“Muito mais feliz. Saio, trabalho e tento viver a minha vida como eu realmente sinto que sou.”

(entrevistada F)

“Livre. Aprendi muita coisa, ndo ¢ facil, todo dia tenho que encarar muito abuso mas sou livre.”

(entrevistada I)

Diante da violéncia e do preconceito vivido e recebido pela sociedade, os sonhos delas
¢ o desejo de receber respeito € ndo o de ser tratadas como aberragdes. Ou suma, de serem vistas

e respeitadas como seres humanos.
“Queria que ndo tivessem nojo nem medo de nos. Eu merego ser bem tratada.” (entrevistada B)
“Menos violéncia. Que as meninas ndo morram s6 por serem diferentes.” (entrevistada G)

O receio maior ¢ referente a violéncia, justificado pelos dados que atingem este grupo.
No Brasil, a cada 48h uma pessoa Trans ¢ assassinada e a idade média das vitimas dos

assassinatos ¢ de 27,7 anos. De acordo com o relatério da Antra (2017):

No ano de 2017, lembrando incansavelmente da subnotificagao desses dados, ocorreram

179 Assassinatos de pessoas Trans, sendo 169 Travestis € Mulheres Transexuais ¢ 10
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Homens Trans. Destes, encontramos noticias de que apenas 18 casos tiveram os

suspeitos presos, o que representa 10% dos casos. (p. 14)

Além do alto nivel de agressdes e mortes que sofrem, ndo hd condenacgdes.
Normalmente, s3o casos tratados com descaso pela justica. Principalmente, porque ndo ha uma

lei contra a transfobia ou um 6rgao publico que dé assisténcia especializada a este grupo.

Muitos destes assassinatos sao cometidos por pessoas sem relagdo direta com a vitima,
o que demonstra a Transfobia presentes em todos 0s casos que vem sempre
acompanhados de requintes de crueldade. E s3o as travestis e transexuais, em geral as

profissionais do sexo, negras e em situagdo de vulnerabilidade social, as mais expostas.

(Antra, 2017, p. 8)

Em resumo, sdo pessoas que lutam por sua sobrevivéncia social. Lutam contra a
hostilidade. Lutam por direitos basicos, como ter acesso ao mercado de trabalho, a0 nome

social. Desejam ter uma educagdo respeitosa e que as incluam.

“Nome social. E bem ruim nesse processo ainda em locais, principalmente publicos, sermos

chamadas pelo nome de batismo masculino.” (entrevistada F)

“Sobre a educagdo, nds mulheres trans. temos muita dificuldade em ter acesso a educagao. Fora
que mesmo na escola ndo somos bem aceitos, os professores ndo sabem lidar com os conflitos

e por isso evitamos tanto ir para as aulas.” (entrevistada G)

“Trabalho, ndo ha trabalho p travesti e trans. Ninguém quer contratar ¢ ai a Ginica opgao € sofrer
na rua como prostituta. Isso é bem sério. A maioria das meninas que conhego vivem assim, aqui

ou fora do pais, mas vivem de programa sexual.” (entrevistada J)

“Cada um devia cuidar da sua vida e respeitar a do outro. Nao julgue. Vocé nao sabe a dor que
o outro tem. Eu t0 vivendo a minha tnica op¢ao e s6 quero respeito como a maioria das meninas

e mulheres e travestis e gays.” (entrevistada H)
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Consideracoes Finais

O principal questionamento, ao se iniciar este estudo, era até que ponto a roupa &
importante para a constru¢do da identidade de género. Ao analisar as tendéncias, os desfiles, os
lancamentos, as lojas de moda, nos deparamos com a divisao entre roupas masculinas e roupas
femininas e com isto surge a indagagao: Por qual motivo fazemos essa divisao baseada em um
binarismo heteronormativo? Apesar de atualmente ja existir uma moda agénero, marcas de
roupas que confeccionam pecas “neutras” que ndo estdo atreladas a um bidtipo feminino ou
masculino, a maioria ainda permanece em segmentar entre secgdes para mulheres e secgoes

para homens.

As pesquisas iniciais realizadas para este trabalho serviram para compreender como tal
segmentacao foi arquitetada e ainda permanece até aos dias atuais. Conclui-se que ha uma
relagdo fundamental da indumentaria com a normatividade e o seu papel na materializacao e na
performatizacdo das diferengas sociais, inclusive as de género. Fatos historicos demonstram
que o visual sempre serviu de apoio para impor uma segregacao. Isto leva a problematizagao
das possibilidades transgressoras, em que medida a roupa pode ser desviante em relagdo a
norma? Até que ponto consegue efetivamente atuar como critica ou desconstru¢do da

normatividade?

“O que parece acontecer no caso da diferencia¢do baseada no sexo ¢ que o senso comum associa
ao diformismo sexual um conjunto de caracteristicas de personalidade e orientacdes de
comportamento, organizados em modos de ser homem e de ser mulher, que ndo encontram

fundamento nas diferencas biolodgicas, antes as utilizam como pretexto.” (Amancio, 1998, p. 33)

As fontes sobre a historia da sexualidade no mundo ocidental e no Brasil, explicam que
o binarismo se acirrou a partir das diferencas bioldgicas dos corpos. A hipdtese de que o corpo
masculino seria mais forte que o da mulher fundamentou todas as diferengas entre os sexos,
deixando a margem, desde entdo, quem nao se enquadrava naquilo que ¢ acreditado ser natural

para o homem e para a mulher.

A diferenca biologica estabeleceu um conceito social do sexo masculino e do sexo
feminino claramente assimétrico. E esta concepcdo definiu 0 modo como os corpos seriam
vistos socialmente, estimulou a construcdo de estereodtipos, idealizacdes coletivas sobre
determinados grupos sociais, atribuindo tragos, comportamentos a homens e mulheres, pois o

conhecimento de que uma pessoa ¢ homem ou mulher ¢ suficiente para criar impressoes.
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Relacionando o feminino a submissao e expressividade e o masculino a atividade e supremacia.
E os “desviantes”? As pessoas que nao se encaixam ao binarismo sao atribuidos qualificativos
como aberragdes, ou adjetivos como pecadoras, abjetas. Isto sustenta o preconceito e a

marginalizacdo sofridos pelos grupos de transgressores sexuais ¢ de género.

O sistema binario dos géneros produz e reproduz a ideia de que o gé€nero reflete, espelha, o sexo
e que todas as outras esferas constitutivas dos sujeitos estdo amarradas a essa determinagdo
inicial: a natureza constréi as sexualidades e posiciona os corpos de acordo com as supostas

disposi¢des naturais. (Butler, 2003, p. 90)

Segui esta pesquisa pelo conceito de género defendido pela Teoria Queer, onde as
diferengas entre género fogem das diferengas sexuais e das diferencas morfoldgicas dos corpos.
Género ¢ uma constru¢ao social e cultural, ndo ¢ fixa e ndo ¢ um conceito bioldgico. Nao reflete
0 sexo e nao deve ser por ele restrito. Afirmar que ser um "homem" ou uma "mulher" depende
apenas das caracteristicas corporais ja ndo parece coerente com a contemporaneidade. O
binarismo heteronormativo, de que os individuos devem seguir o padrdo de divisdo entre
homem/mulher e heterossexual/homossexual, ndo condiz com a realidade. Logo, a tese de que

a identidade de género ¢ fundamentada apenas no corpo também nao ¢ real.

O sistema de sexo-género, enfim, ¢ tanto uma construgdo sociocultural quanto um aparato
semidtico, um sistema de representacdo que atribui significado (identidade, valor, prestigio,
posicao de parentesco, status dentro da hierarquia social etc.) a individuos dentro da sociedade.
Se as representacdes de género sdo posi¢des sociais que trazem consigo um significado
diferenciado, entdo o fato de alguém ser representado ou se representar como masculino ou

feminino subentende a totalidade daqueles atributos sociais. (Lauretis, 1994, p. 212)

Fato este confirmado diante dos relatos das entrevistadas. Estas pessoas ndo se intitulam
mulher, mulher trans ou travestis, considerando seu Orgdo sexual, seus corpos ou sua
sexualidade. Nao ha mais uma delimitagdo, uma defini¢do fechada sobre o que ¢ ser mulher,
travesti ou transexual. E mesmo uma questdo de identificagio pessoal e politica. Logo, a
identidade de género ndo estd atrelada a orientacdo sexual. Ha travestis e mulheres trans
homossexuais, heterossexuais, bissexuais. Por isso, o sujeito, ao se identificar como mulher,
ndo implica necessariamente desejar um homem, como também se sentir atraido por uma
mulher ndo implica necessariamente a presenca constitutiva de uma identificagdo masculina.
Com isto, a matriz heterossexual e normativa acaba sendo uma ldégica imaginaria que

continuamente produz sua propria instabilidade.
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Todas as hipdteses que hostilizam e ndo legitimam a conduta das mulheres trans e
travestis partem do pressuposto de que o género € universal, natural e imutavel. Quando o que
vemos € que o género ¢ uma producao social, histérica, fluida e mutavel. Somos influenciados
pelo meio no qual vivemos, mas nao somos definidos pela natureza e pela genética. Nao tem
como sustentarmos uma identidade baseada apenas em algo como vagina = mulher, pénis =
homem, apesar desta relagdo ter apoio de uma ordem social, produzida, mantida e propagada
pela heteronormatividade. E um tipo de associa¢do com a diversidade encontrada na sociedade
atual, sdo discursos normativos que ndo deveriam regulamentar o que ¢ ser humano ou nao.
Butler (2003) descreve bem isto ao colocar o género como performativo. De acordo com a

filosofa:

O género ¢ performativo, ja que € o efeito de um regime que regula as diferencas de género.
Nesse regime, os géneros dividem-se e sdo hierarquicamente coercitivos. As regras sociais,
tabus, proibicdes e ameacas punitivas agem através da repeti¢ao ritualizada das normas. Esta
repeticdo constitui o cendrio temporario da construcao e desestabilizacdo do género. Nao ha
sujeito que precede e realiza essa repeticdo das regras. Dado que isto cria um efeito de
uniformidade genérica, um efeito estavel da masculinidade ou feminilidade, também produz e
desmantela a nogdo de sujeito, uma vez que o dito sujeito s6 pode ser entendido através do
matriz de género. Na verdade, podemos construir a repeticdo como o que desmantela a

presuncao de dominio voluntarista que designa o assunto na linguagem. (Butlher, ano, p. 64)

Por isso a transgressdo so existe porque a sociedade criou e determinou padrdes de
comportamento a partir do dispositivo binario de género. Ao modificar ou eliminar tais padroes,
os desvios simplesmente desapareceriam, tornando-se perfeitamente harmdnico uma sociedade
livre da ditadura do género. Nao delimitar o que ¢ ser uma “mulher de verdade” seria um
caminho para a aceitagdo de pessoas como as mulheres trans e as travestis. Estas meninas
passam por um processo longo em busca de aceitacdo. Nao entrei e ndo entrarei na questao
médico-psicologica das motivagdes desta transformacao. O que posso afirmar, pelo que foi

apurado ao longo deste estudo, € que estas mulheres procuram a inclusao social.

Por tudo que foi exposto podemos concluir que a pessoa, ao se travestir, vai bem além
de vestir uma roupa contraria a norma. Ha todo um ritual a ser seguido. A troca de roupa marca
o0 inicio de uma nova identidade social e uma mudanca de vida. E apds a troca de roupa, vem a
necessidade das modificagdes corporeas. Consequentemente, sdo alteragdes que causam
exclusdo e inclusdo em grupos sociais, mas todo o sacrificio ¢ feito e enfrentado para validar a

identidade na qual elas se enquadram, ou a imagem a qual elas se identificam.
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A performatividade de género sexual ndo consiste em eleger qual género seremos hoje.

Performatividade ¢ reiterar ou repetir as normas mediante as quais nos constituimos: nao se trata

de uma fabricagdo radical de um sujeito sexuado genericamente. E uma repetigio obrigatoria de

normas anteriores, normas que nao se pode descartar por vontade propria Sdo normas que
configuram, animam e delimitam o sujeito de género e que sdo também os recursos a partir dos

quais se forja a resisténcia, a subversdo e o deslocamento. (Butler, 2003, p. 65)

Todas as entrevistadas estdo engajadas em processos de reconhecimento, ou de busca
de reconhecimento, que se dao pela reiteragdo de normas e convengdes de inteligibilidade de
género no sentido hegemodnico desse processo. Em resumo, constituiriam performances de
género no sentido de serem identificadas “coerentemente” como mulheres. E, em grande
medida, assim o fazem, conforme as mudangas realizadas quanto ao vestuario e ao corpo. Neste
contexto, parte da hipotese de que a Moda ¢ um objeto politico. Ou, como no-lo diz Barnard
(2003), trata-se de uma pratica reprodutiva das relagdes de poder que circulam no interior do
nosso meio sociocultural. Isso porque, segundo o autor, seus discursos ¢ atividades constroem,
sinalizam e reproduzem identidades existentes tanto em termos socioecondomicos, de faixa
etdria, étnicos, religiosos, de sexo, de género e de tantas outras corporeidades quanto de

posicdes desiguais de poder e status que acompanham essas identidades.

Barnard (2003), atribui a Moda o papel de assegurar a existéncia continuada de “formas
pelas quais as pessoas aceitam e reproduzem suas circunstancias e condi¢des” ( p. 181). E por
meio da estética, do visual, do vestudrio que estas meninas procuram ser reconhecidas como

mulheres e respeitadas como humanas. Goffman (2005), acrescenta que:

Quando um individuo desempenha um papel, implicitamente solicita de seus observadores que
levem a sério a impressao sustentada perante eles. Pede-lhes para acreditarem que a personagem
que veem no momento possui os atributos que aparenta possuir, que o papel que representa tera
as consequéncias implicitamente pretendidas por ele e que, de um modo geral, as coisas sdo o

que parecem ser. (p. 25)

A indumentaria, neste caso, ¢ uma ferramenta caracteristica do processo de socializagao
referente a performatividade dos papéis de género. Ajuda a consolidar, cristalizar as no¢des que
as pessoas t€ém sobre como as mulheres devem parecer. O que ¢ socialmente esperado em
termos de aparéncia visual de cada um dos géneros apresenta-se em conformidade com ideias
comumente aceitas sobre aquilo que ¢ visto como uma moda apropriada para homens e outra
para mulheres. Esta, precisamente, atrelado as concepgdes de masculinidade e feminilidade que

ndo se referem a diferengas biologicas, mas a convengdes sociais.
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Nessa perspectiva de vestir o corpo humano, a indumentaria cumpre o papel de materializagao
de géneros, ¢ através do que escolhem vestir que estas mulheres afirmam a sua identidade. E
estas escolhas dialogam diretamente com o corpo por tornar-se necessario fazer modificacdes
corpdreas que dialoguem com suas vestimentas e que construam assim um conjunto visual
coerente com a identidade ao qual se quer expressar. “Ja ndo se trata de se contentar com o corpo
que se tem, mas de modificar os seus fundamentos para o completar ou torna-lo conforme a

ideia que se faz dele.” (Le Breton, 2004, p. 8)

Para Le Breton (2004), o corpo ¢ a primeira matéria de ligagao do sujeito com o mundo,
por isso torna-se tdo importante modifica-lo, pois uma mudanga na configuragdo do corpo
significa uma alteragdo simbolica no vinculo social. O autor considera o corpo como um
representante do sujeito e um meio de afirmagado pessoal. O corpo ¢ lugar de afirmagdo da sua
liberdade porque ele encara a ruptura, a diferenciagao, onde ocorrem a exclusao ou a inclusao,
através dele o individuo serd discriminado ou unido a outros. O investimento sobre o corpo

responde a desagregagdo do lago social e ao afastamento do outro.

Perdendo este enraizamento social, estas relagdes de sentido e de valores com os outros, o
individuo faz do seu corpo um mundo em miniatura, faz dele um fim em si proprio, uma maneira
privilegiada de existir. Através dele o individuo interroga o mundo e procura o seu porto, parte

em busca duma identidade provisoriamente aceitavel. (Le Breton, 2004, p. 18)

Neste sentido, todo o processo de construgdo da identidade dessas mulheres trans e
travestis envolve a indumentéria e o corpo como regime de visibilidade. Uma transformagao
que busca evitar a ameaga social e a abje¢do como alvo da violéncia. Apesar de serem pessoas
que sofrem discriminagdes por serem diferentes, diante da ndo alternativa de ndo o ser, pois nao
tém como negar sua identidade de género, procuram aproximar-se dos “normais”, isto &,
daqueles mais inteligiveis, pois ser identificado como uma mulher de “verdade” ¢ uma forma
de se proteger. Com efeito, o reconhecimento ¢ uma das alternativas contra as experiéncias de

hostilidade e excluséao.

Em contraponto, ja4 ha uma parcela de pessoas que estdo procurando afirmar a suas
diferencas diante dos tidos ‘“normais”, alcangando espago distante das convengdes
hegemonicas, assumindo sua identidade como mulheres trans e travestis. Tanto para quem
procura a similaridade, e passar por mulher “de verdade”, como para quem assume o seu visual
feminino “diferenciado”, essas mulheres estdo mutuamente se constituindo enquanto
possibilidades de sobrevivéncia viavel em um contexto pouco acolhedor das diferencas e dos

géneros nao-binarios. E nesse sentido que Butler (2003), diz: “Os géneros nio podem ser
125



verdadeiros nem falsos, reais nem aparentes, originais nem derivados. Como portadores criveis
desses atributos, eles também podem se tornar completa e radicalmente incriveis”. (2003, p.

201)

E ¢, com isto, que podemos afirmar que ndo ha mulher de verdade. Mulheres cis,
mulheres trans, mulheres travetis, todas passam por um processo de constru¢do e afirmacao
diaria de suas identidades. E os rotulos de género so dificultam a convivéncias dessas
particularidades. Contudo, o efeito da indumentaria, em sua disseminagdo, ¢ o de promover e
intensificar o processo de reconhecimento do queer, o que nao deixa de constituir também uma
tentativa de encenar ¢ transfigurar demandas na oferta de novas possibilidades de
performatizacdo dos géneros. O mais importante talvez seja poder levar em conta em que
medida essas experimentagdes abrem novas possibilidades, para cada um, de produzir as suas

proprias formas de ser e de estar no mundo.
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ANEXO
Guido da entrevista direcionada ao publico alvo de pesquisa.

. Qual a sua idade?

Qual a sua profissao?

Qual o seu grau de escolaridade?

Estado civil?

Tem filhos? Com que idade?

N N A W N =

. Como vocé se define em termos de identidade de género?

(* identidade de género se refere ao género em que a pessoa se identifica (se ela se
identifica como sendo um homem, uma mulher, uma travesti, uma crossdresser ou se ela
vé a si como fora do convencional)

7. Como vocé se define em termos de orientacio sexual?

(* Segundo o aspecto da sexualidade humana, a orientacio sexual diz respeito a atraciao
que se sente por outros individuos. Definida, normalmente, por: heterossexual.
homossexual ou bissexual.)

8. Quando é que percebeu, pela primeira vez, que se sentia com vontade de usar
roupas contrarias ao seu género morfologico?

(* Género morfoldgico, neste contexto, se refere ao género que o individuo recebe ao
nascer.)

9. Com que idade comecou a usar roupas do sexo oposto? Como aconteceu?

(* Neste contexto, sexo oposto = feminino.)

10.  Qual foi a sensa¢do de vestir uma roupa diferente do que costumava a usar?

11. O que é que vocé sabia, nessa altura, sobre “travestir-se”? Conhecia alguém que
ja o fazia? *travestilidades

(* Travestir-se, neste contexto, ¢ transformar-se de maneira a adotar o vestuario usuais
do sexo oposto.)

12. O que é que estava a passar na sua vida nessa altura? (Com quem residia? Como
era a sua vida?)

13.  Houve/Ha dificuldade em adaptar seu corpo “original” ao novo vestuario (saias,
vestidos, sutids...)? (* corpo '"original", seria o corpo sem alteracdes cirurgicas e

hormonais.)
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14.  Travestir-se causou-lhe problemas psicologicos? Teve necessidade de recorrer a
um profissional de saude? (* Travestir-se, neste contexto, ¢ transformar-se de maneira a

adotar o vestuario usuais do sexo oposto.)

15. O que mudou na sua vida apds assumir o ato de travestir-se?

16. O que mudou nas suas relacoes com a familia, amigos, colegas e no mundo do
trabalho?

17. Antes de vocé assumir o “novo visual”, feminino, sentia-se integrado ou excluido

da sociedade? Fale um pouco sobre o assunto.

18.  Assumir um visual (roupas, acessorios) feminino, fez vocé ser incluido em algum
grupo? Qual? Fale um pouco sobre o assunto.

19.  Assumir um visual (roupas, acessorios) feminino, fez vocé ser excluido ou
discriminado por algum grupo? Qual? Fale um pouco sobre o assunto.

20. Para vocé, a indumentiria que uma pessoa usa pode ser fator de aceitacio ou
rejeicao social? Fale um pouco sobre o assunto.

(* Indumentaria é o conjunto de vestimentas e acessorios utilizados por uma pessoa. Como
a roupa, os sapatos, brincos, colar, 6culos...)

21. O que a roupa que vocé usa, atualmente, quer dizer a sociedade?

22. A roupa que vocé usa atualmente diz algo sobre a sua identidade? Fale um pouco
sobre o assunto.

23.  Para vocé, qual a importancia da sua imagem/visual nas suas relagdes sociais do
cotidiano? Fale-me sobre este assunto.

24.  No seu entender, qual o significado que a sociedade atribui ao travesti? Existem
estereotipos?

(* Esteredtipo é a imagem concebido com antecedéncia de determinada pessoa, coisa ou
situacio)

25.  Fale-me das reacgoes e dos problemas que na sua perspectiva decorreram do seu
novo visual.

26.  Para vocé, quais as fontes desses problemas?

27.  Como vocé encara e gere esses problemas?

28. Hoje, como vocé se descreve como pessoa? (Apos passar por todo o processo).

29. Qual seu sonho como pessoa que participa de um grupo que na generalidade é

vitima de um preconceito violento e diario pela sociedade?
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30. Ha alguma coisa que lhe tenha ocorrido durante esta entrevista acerca da qual
nunca tivesse pensado antes?

31. Ha algum assunto que eventualmente queira desenvolver e que nao foi abordado?
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