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filosofismo

problemdtica em torno da falta de

tapeténcia dos Portugueses, na sua
generalidade, para o conhecimento es-
mitamente filosofico ganha expressao
em pleno séc. XIX. A experimentacao e
a experiéncia postas em pratica durante
o Renascimento e aperfeicoadas dai para
a frente provocaram uma nova maneira
de entender a origem e a natureza do co-
nhecimento, conforme ele proviesse de
factos comprovaveis ou apenas de espe-
culacoes assentes numa maior ou menor
construcao argumentativa, sem qualquer
possibilidade de mensuracao.

Com a emergéncia de um novo para-
digma cientifico, impos-se a progressiva
distincao entre ciéncias da natureza e
ciéncias humanas ainda em pleno domi-
nio educativo das instituicoes religiosas
que continuavam a proceder a compila-
cao e divulgacao do conhecimento. E por
isso natural que, entre nos, seja assinado
por um clérigo um dos primeiros tex-
tos contra os males da filosofia, no qual
se contesta o pensamento especulativo
exercido de forma autéonoma e livre que
se afirmou com o lluminismo, deixando
de se submeter, como até ai, aos padroes
que a Igreja tinha concebido para o exer-
cicio do mesmo quando tornou a filoso-
fia serva da teologia. A nova mentalidade
levou a um inflamado discurso, vertido
em sermao oficial por parte de José Agos-
tinho de Macedo (1761-1831), pregador
do principe regente, precisamente inti-
tulado Sermndao contra o Filosofismo do Século
XIX.°, com data de 1811. O Iluminismo
ja tinha proclamado o exercicio da ra-

zao em detrimento da aceitagao acritica

José Agostinho de Macedo (1761-1831).

dos dogmas da fé; algum tempo volvido,
0 convite a essa pratica iria ser contesta-
do em Portugal pelo referido pregador.
que se propunha combater a nova men-
talidade e “defender a religido do Filoso-
fismo™ por entender que “sé no seio do
Cristianismo e no regaco da Fé se acha o
Orador sublime, o Filésofo profundo, e o
homem da razdo, e da verdade” (MACE-
DO, 1811, 17). A ser assim, parecia-lhe
que “nenhum dos Filésofos antigos, e
modernos fez tanto uso da natural razao
em seus principios, e opiniodes, quanto
faz em sua Religiao um verdadeiro cren-
e” (Id., Ibid., 20-21). A fé s6 aceitava
como validas as explicacoes que a razao
fundasse nos ensinamentos da teologia
e por isso Macedo defendia que “assim
como € um indispensavel dever do ho-
mem pensar segundo a razao natural,
também, é um dever indispensavel do
mesmo homem conhecer os confins, ou
as balizas que a Natureza constituiu a esta
razao” (Id., [bid., 32). Macedo tenta, en-
tdo, combater os iluministas no seu pro-
prio campo, mostrando que pelo uso da
razao também se chega ao conhecimento
de Deus: “Vés que acusais a Fé de ligar




o entendimento, e de o condenar a uma
indevida servidao, porque nao acusais
também as Ciéncias que todas tém seus
principios, suas regras, seus confins, que
da mesma sorte que pratica a Fé, poem
um freio, e prescrevem leis ao licencioso
entendimento?” (/d., Ibid., 46-47). Ante
o apelo ao uso exclusivo da razao natu-
ral na organizacao das sociedades, onde
a moral, por nao ser natural, se devia
relativizar, parecia ao pregador que tal
atitude em breve espalharia por todo o
lado um verdadeiro caos social. Neste
longo sermao, rebate-se o uso da razao
por parte dos enciclopedistas e a atitude
cientifica que nao admitia explicacoes
fora dos dados da experiéncia. Macedo
reforca o seu antifilosofismo com o re-
curso ao pensamento especulativo de
filosofos racionalistas como Locke e Pas-
cal, tentando, assim, demonstrar que em
momento algum a fé crista prescindiu da
razao natural.

Fora do ambiente religioso, a atitude
antifiloséfica — que quase sempre, nesta
época, € indistinta da posicao antime-
tafisica — ganha novos contornos com a
emergéncia do positivismo na Academia
portuguesa em finais do séc. XIX e inicios
do seguinte, mesmo que o grande pro-
pagador da nova corrente, Teofilo Braga
(1843-1924), reservasse a filosofia a sinte-
se especulativa do conhecimento. Com o
triunfo da mentalidade positivista surgia,
portanto, um ataque cerrado a metafisi-
ca e nao tanto a filosofia propriamente
dita, que até era elogiada. Contudo, para
prevenir um eventual ensino dogmatico
da mesma, dentro da corrente positivista
que dominava a Universidade em Portu-
gal, entendia-se que o melhor era acabar
com essa educacao, como fica bem pa-
tente em 1890 num texto em que José
de Sousa, assumido defensor do ensino
sobre bases positivistas, defende que, em
Portugal, pela “falta de concepcao que se

faz do que seja a filosofia”, nao se deveria
ensinar “aos alunos uma coisa alheia com
essa mascara, uma coisa alheia a todos os
trabalhos dos grandes filésofos moder-
nos” (SOUSA, 1890, 154), tornando-se,
por isso, necessdrio eliminar o seu estu-
do, uma vez que “pela transcendéncia
que a caracteriza a filosofia deve[ria] ser
banida dos liceus™ ([d., Ibid., 155).

E. entdo, em finais do séc. X1X, estando

ja vulgarizado o acérrimo debate positi-

vista acerca do valor da filosofia, que co-
meca a gerar-se em Portugal um interesse
renovado por um pensamento especula-
tivo de matriz nacional. Vejamos o que os
novos intérpretes pensavam da tradicao
filosofica portuguesa.

Antero de Quental (1842-1891), em
carta a Domingos Tarroso, de maio de
Filoso-

1881, sobre a anunciada obra

fia Definitiva deste ultimo, escreve: “Eu

sou, como V., dos poucos que entre nos
compreendem quanto a Filosofia € um
elemento essencial na vida das nacoes e
sentem quanto particularmente a nés ou-
tros, peninsulares, intelectualmente em-

pedernidos por trés séculos de educacao

jesuitica, € necessdrio uma fecunda agita-

cao das inteligéncias” (QUENTAL, 1957,
57), acrescentando logo a seguir que “a
filosofia € coisa tao avessa a nossa indole e
tradicao intelectuais, que V., propondo-se
iniciar entre nos WM movimento sistema-
tico de ideias, deve ja contar com muitos
dissabores. e o maior de todos a indife-
renca publica” (/d.. Ibid., 57). Posicao que
renova, com o mesmo enfoque, em carta
enviada em setembro de 1888 a Ferreira-
Deusdado, a propésito da obra Ensaios de
Filosofia Actual: “Foi para mim uma agra-
davel surpresa o seu livro: pois se entre
nos ja ¢ raro um livro de estudos filosofi-
COS, MUuito mais raro € ver tratar essas ma-
térias com o meétodo sobrio e cauteloso,
método que a natureza das questoes e a

posicao tao dubia das solucoes do nosso




tempo, impoem ao pensador conscien-
cioso” (/Id., Ibid., 93).

O mote estava lancado e Ferreira-
-Deusdado (1858-1918),
1897 organizou postumamente a obra de

quando em

Cunha Seixas intitulada Principios Gerais
de Filosofia, inseriu no volume um texto
sobre a tradicao da filosofia em Portugal,
onde nos diz que “em regra, a atividade
filosofica do espirito portugués nao tem
cunho original, a sua acao limita-se a
recetividade dos sistemas estrangeiros.
Quase todos os nossos livros filoséficos
propagam a ideia estranha, divergin-
do apenas na forma da exposicao das
doutrinas e em leves cambiantes” (FER-
REIRA-DEUSDADO. 1995, 465). Desta
forma, o intelectual ransmontano colo-
cava-se ao lado daqueles que defendiam
que em Portugal nunca existiu uma ver-
dadeira filosofia, pelo menos concebida
a maneira classica, 7.e., como um sistema
de ideias apresentadas e fundamentadas
de forma sistemadtica e original, um pen-
samento especulativo que simultanea e
articuladamente trate das questoes da
légica e do conhecimento, da antropolo-
gia e da metafisica/ontologia.

Alguns anos depois, no inicio do
séc. XX, Sampaio Bruno (1857-1915),
ao refletir sobre as caracteristicas dos
Portugueses pouco valorizadas ou mesmo
desprezadas pela intelectualidade, pondo
em relevo a peculiaridade da psicologia
deste povo, escreve em A Ideia de Deus,
obra publicada em 1902, que “nunca os
portugueses mostraram queda para as al-
tas especulacoes filosoficas; e a metafisica
anossa gente pareceu sempre ludibrio fa-
tuo de cerebracoes senao ja de raiz mor-
bidas, perturbadas, contudo, na normali-
dade clara duma pachorrenta irrigacao

sadia” (BRUNO, 1987, 1).

E ja no alvor do novo regime republi-

cano, pelo labor dos intelectuais que
constituiram a Renascenca Portuguesa,

que surge uma explicacao fundamentada
para o antifilosofismo dos Portugueses.
(1883-1936)
tizava que era pela poesia que os Portu-

Leonardo Coimbra sinte-
gueses deveriam aceder a sua metafisica
propria: “O pensamento de largas curio-
sidades, avido de ser e universalismo,
aquele pensamento que busca o coracao
da realidade e s6 ai encontra a perspeti-
va que interessa, aparece, desde sempre,
implicito na poesia portuguesa. A maior
criacao intelectual dos portugueses € a
poesia” (COIMBRA, 2006, 217), ficando
agora mais clara a posicao que ja antes ti-
nha defendido em 1911, na conferéncia
intitulada “Por Camoes” em 1911.

As intuicoes do filésofo Leonardo
Coimbra foram rapidamente acarinhadas
pelo poeta de feicao metafisica Teixeira
de Pascoaes (1877-1952) para quem “a
origem da Filosofia ou do Conhecimen-
to nao estara na curiosidade inata [...].
A origem do saber estd neste dom da
inspiracao poética, que tem, em nos, a
mesma vida dos instintos” (PASCOAES,
1988, 232); ideia que foi posta ainda mais
aclaro em O Génio Portugués na Sua Expres-
sao Filosofica, Poética e Religiosa: O poeta
portugués € um intérprete da sua raca em
ascensao divina; o estrangeiro é o intér-
prete deste ou daquele livro de Filosofia.
La fora, o pensamento filoséfico gera a
€mocao poctica: aquele € anterior a esta.
Em Portugal, a emocao poética antecede
o pensamento filoséfico” (/d., Ibid., 79-
-80). A ser assim compreende-se melhor
a exortacao que faz em Da Saudade, quan-
do apela a todos os Portugueses para que,
em conjunto, “cultivemos a Poesia [...];
s6 ela nos leva ao conhecimento do que
¢ [...] antes e depois da vida e da existén-
cia” ([d., Ihd., 241).

Fernando Pessoa (1888-1935) ex-
plorara o mesmo ideario quando, na
fundamentacao da nova poesia que se
anunciava em Portugal, da qual era um
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dos mais destacados representantes, a
apelidou de nacional, explicando que
tal atributo se devia ao facto de se apre-
sentar “com ideias pessoais, sentimentos
especiais, modos de expressao especiais e
distintos de um movimento literario com-
pletamente portugués”™ (PESSOA, 1986,
1152). Para que nao restasse qualquer
duavida sobre o sentido nacionalista da
nova poesia, procedeu a distincao entre
a “‘filosofia’ pensamento individual e a
‘filosofia’ sentimento poético. — Tanto a
filosofia do filésofo como a do poeta sao
questoes de temperamento, mas ao passo
que o temperamento do filésofo € inte-
lectual, o do poeta é emocional [...]; é
portanto, a filosofia do poeta e nao a do
filésofo, que representa a alma da raca a
que ele pertence” (/d., Ibid., 1190).

Se este movimento de poetas ainda quis
de certo modo substituir a filosofia pela
poesia, Fidelino Figueiredo (1889-1967),
em Para a Historia da Filosofia em Portugal,
volta a referir que a milenar especula-
cao filosofica nao tem qualquer tradicao
entre os Portugueses nem em Portugal,
porque o espirito nacional nao é dado a

especulacoes. Para ele, o homem portu-

gués nao tinha espirito reflexivo, sendo
por isso antifiloséfico.

A tese de Fidelino continuara a ser ex-
plorada por Alvaro Ribeiro (1905-1981)
em O Problema da Filosofia Portuguesa, onde
culpa abertamente a Universidade pelo
facto de os Portugueses cultivarem um
espirito adverso a filosofia. Em seu enten-
der, tal espirito foi gerado pelos académi-
cos que possuiam uma educacao estran-
geirada, repetindo, nas suas escolas, ao
longo dos séculos e ao arrepio da verda-
deira esséncia do homem portugués, um
ensino antinacional: “admite-se inadver-
tidamente que a persisténcia na silogis-
tica escolastica e a resisténcia passiva ao
cartesianismo, longe de parecerem um
enigma cuja decifracao seria de proveito,

Agostinho da Silva (1906-1994).

déem pretexto a juizos pessimistas, e até
injuriosos, acerca da capacidade especu-
lativa dos portugueses” (RIBEIRO, 1943,
15). Segundo estes autores, portanto, os
académicos nao souberam, ao longo dos
tempos, usar o conhecimento filos6fico
em prol das caracteristicas especificas do
nosso povo. Foram estrangeiros no seu
proprio pais, onde se limitavam a ensinar
e divulgar sistemas e ideias que para nada
serviam aos Portugueses, porque nao
atendiam aos seus interesses: “Afastados
da Europa Central, por situacido geogra-
fica e por missao histérica, desatentos a
aurora e ao crepusculo da filosofia ‘mo-
derna’, (da Renascenca ao Iluminismo),
talvez os portugueses preservassem dessa
maneira uma qualidade oculta mas origi-
nal; assim, o que na linha internacional
parece marcha retardataria, talvez possa
ser interpretado como fidelidade nobi-
lissima, se nao como astiicia antevisora”
(Id., Ihid., 15).

Uma boa sintese em torno do antifilo-
sofismo dos Portugueses é-nos forneci-
da por Agostinho da Silva (1906-1994),
quando tece duras criticas ao pensamento




racional importado para Portugal, ao
mesmo tempo que exalta a forma de
pensar genuinamente portuguesa, cuja
origem se encontra na tradicao poética e
literdria de Portugal: “Os rigores filosofi-
cos nunca foram nossos; nunca fomos de
analises e de sinteses [...], sempre fomos
muito inclinados a falar bastante bem do
que sabemos bastante mal” (SILVA, 2001,
27). E isso, para ele, tinha de ser enten-
dido como uma vantagem. pois “o desti-
no de Portugal nao era o de ser filésofo;
contemplar pelejas de longe, para delas
ter ideia de conjunto, ficava para filéso-
fos europeus ou entao para pensadores
portugueses, a maneira de Sanches ou
de Spinosa, que circunstincias especiais
lancavam longe dos campos de batalha”
(Id., Ibid., b4).

Ha, assim, quawo tendéncias na con-
sideracao da mentalidade antifiloséfica
dos Portugueses: a primeira caracteri-
za-se pela rejeicao da filosofia enquanto
responsavel pelo exercicio racional, criu-
€O e autonomo que se exibe como arma
de combate ao dogmatismo religioso; a
segunda emerge da reflexao dos pensa-
dores/filosofos portugueses de finais do
s€c. XIX e inicios do séc. XX, que centram
o debate em torno da filosofia, enquan-
to capacidade de abstracio e sintese,
constatando, ainda que por razoes nem
sempre coincidentes, que a exigéncia do
exercicio filoséfico nunca foi uma marca
distintiva do povo portugues; a terceira
afirma-se ante a constatacao de que Por-
tugal e os Portugueses nao sao recetivos
ao pensamento filoséfico porque a ver-
dadeira filosofia de tradicao portuguesa
nao repousa na abstracao racional, mas
sim na emocao poética e literaria, que
constituem a heranca cultural do povo
pormgué&; a quarta considera que a dé-
bil mentalidade filoséfica dos Portugue-
ses se deve ao ensino da Filosofia que se
praticou na Universidade, durante muito

tempo dominada pela pedagogia jesuita
e a seguir pela importacao de uma men-
talidade estrangeirada, que controlou as
academias e as orientou no sentido de
difundirem um pensamento estranho ao
mais profundo sentimento da nacao por-

tuguesa.
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