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(Cancioneiro Popular Angolano)

Resumo

Em Gentes do Mato, Manuel Pedro Pacavira ndo apenas se reporta com particular
acutilancia ao contexto colonial angolano, mas também, e sobretudo, procede a
uma descri¢do das légicas do poder, com as suas hierarquias e exclusoes, desse
contexto. Procuraremos mostrar como, ao contrario do que se poderia o escritor
ndo cede a facil tenta¢do de um maniqueismo bésico, segundo o qual a virtude
estaria do lado dos negros oprimidos e o mal radicaria por inteiro nos brancos
opressores. Como ¢ bem demonstrativo neste texto maior de Pacavira, a realidade

afigura-se bem mais complexa.

Palavras-chave: poder colonial; racismo; hierarquia

* Universidade do Minho, Centro de Estudos Humanisticos.

1. “Quem ficou no mundo/Naio cria filho doutrem./ Boizinho, anda”
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1. ESTEREOTIPOS E SUPEREGO

A certo momento de Gente do Mato, Anténio Andrade, chefe de um Posto
Administrativo, em conversa trivial com um negociante sobre colheitas, repor-
ta-se, ndo sem manifesto entusiasmo, a estupenda fertilidade da terra angolana.
Uma terra, assegura, capaz de abastecer mercados com vasta diversidade de
produtos. A resposta do negociante nio se faz esperar e vem sob a forma de
um lamento que nao é sendo um esteredtipo récico colonial: “~ Mas nao é com
essa gente que tal se pode fazer. Gente indolente, que eu sei la... Pretos e basta”
(Pacavira, 1981: 92). E mais adiante, depois de o chefe Andrade, em nome do
progresso e a bem de uma significativa melhoraria das “condi¢des materiais
e morais” das populagdes negras, lhe sugerir a possibilidade de se criar uma
cooperativa agricola, o Sr. Albano reincide, como quem expde uma verdade
inapelavel, sintomaticamente, na apreciacdo: “Sdo pretos e basta” (Pacavira,
1981: 94). Digo sintomaticamente, porque esta reagdo, ou melhor, esta “razdo
negra’, para tomarmos de empréstimo uma expressiao de Achille Mbembe,
ndo se limita a ser, como diria Hegel, o “puro poder da negacao” (Hegel, 1991:
155). Aquele pelo qual o insidioso discurso colonial define como estéril o
horizonte do didlogo face as suas certezas forjadas. Trata-se, com efeito, em
igual medida, muito sintomaticamente, de uma suficiente ilustragao daquilo
que nos diz Homi Bhabha sobre o funcionamento paradoxal do estereétipo
no discurso do colonialismo, a saber:

[...] le stéréotype, [...], est une forme de savoir et d’identification qui oscille entre
ce qui est toujours “en place”, déja connu, et quelque chose qui doit étre anxieuse-
ment répété... comme si la duplicité essentielle de lAsiatique ou la bestiale licence
sexuelle de l'Africain, qui nont pas a étre démontrées, ne pouvaient jamais vraiment,
dans le discours, étre prouvées. (Bhabha, 2007: 121)

Segue-se, entdo, a resposta interior do chefe Andrade. For¢osamente inte-
rior por a personagem ndo poder, pela sua condicao subalterna, arrancar a
mascara da subserviéncia e manifestar a céu aberto a revolta que mora no seu
intimo. Assim, falando consigo mesmo, mas dirigindo-se na verdade ao leitor,

2. “[...] a razdo negra designa tanto um conjunto de discursos como de praticas — um trabalho quo-
tidiano que consistiu em inventar, contar, repetir e pér em circulacdo férmulas, textos, rituais, com o
objetivo de fazer acontecer o Negro enquanto sujeito de raca e exterioridade selvagem, passivel, a tal

respeito, de desqualificagdo moral e de instrumentalizagio pratica” (Mbembe, 2014: 58).
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o chefe Andrade expde, com assinalavel clareza, o esquema pelo qual o poder
colonial explora as populagdes locais. Nao obstante a extensao, prefiro trans-
crever o indispensavel da passagem a parafrased-la:

Partia ele [0 Mateus Dias] do acordo de ndo cobrar o foro as gentes que iam cultivar
no seu terreno. Distribuia as sementes. E tinha ele que receber na colheita 50%
sobre o produto. Mas também néo os deixava levantar o dinheiro todo. Dava-lhes
metade do haver. Metade dos 50% que lhes cabiam. A outra parte ficava em Caixa
— para ser levantada conforme as necessidades. O mesmo quis ele fazer, tentou,
aos que lhe iam vender 6leo de palma, coconote e outros géneros destes. Mas o
qué?... Com essa gentel...

E issol... Sempre isso! Os pretos. Que nido gostam de trabalhar, que sdo preguio-
s0s por natureza, indolentes e nio sei que mais. [...]. [...] é tdo velha essa cantilena
de que os pretos sdo indolentes e quejandos, quanto é certo que os estudos que
hd por af a garantirem que o negro é uma criatura de fraca mentalidade, de capa-
cidade inferior a grandes realizagdes sociais, e coisas outras destas, baboseiras, é
simplesmente uma razao para justificar a ideia que uns certos senhores tém deles
mesmos. Aqueles que se julgam eleitos para manter o dominio de opressao, para
violentar os outros, para atormentar, e até para matar, se caso for disso. Para perpe-
tuarem o regime de escravatura — agora sob a forma de contrato de trabalho. Quem
desconhecerd que a indoléncia na maior parte dos casos resulta da inadaptacao
por parte de quem quer que seja a situagées impostas — como a do trabalhador
assalariado, mal pago, sempre mal pago, e sujeito a ser despedido por tudo e por
nada?... E sobre o contrato? Ahl... Se tivesse que lhe falar [ao Sr. Albano] nesse
caso!... (Pacavira, 1981: 95-96).

Em registo freudiano, dir-se-ia estarmos perante aquele agente sadico, dis-
farcado de instancia ética, que da pelo nome de superego. Como ensina Freud,
o0 superego obtém gozo (obsceno) através da imposicao de exigéncias impossi-
veis de cumprir. E isto ndo ¢ sem desembocar num paradoxo. Quanto mais o
sujeito obedece as impossiveis exigéncias ditadas pelo superego, maior, por ndo
conseguir corresponder ao exigido, é o sentimento de culpa que dele se apodera.

Ora, ndo sucede o mesmo - apetece perguntar — no tocante ao esquema
produtivo descrito pelo chefe do Posto Administrativo? Néo estaremos, pois,
perante uma prosperidade sustentada na base de um empréstimo constante
sobre o futuro (“E tinha ele que receber na colheita 50% sobre o produto.
Mas também néo os deixava levantar o dinheiro todo. Dava-lhes metade do
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haver. Metade dos 50% que lhes cabiam. A outra parte ficava em Caixa - para ser
levantada conforme as necessidades”), a funcionar como exigéncia impossivel?
Sobretudo se aferida do ponto de vista da emancipag¢éo do colonizado? E, enfim,
ndo custara igualmente entender a presunc¢ao colonial de os negros se acharem
marcados por uma indelével natureza indolente, como se se tratasse de uma
esséncia da “Alma Africana’, enquanto injuncéo explicita de um sentimento de
culpa. Culpa util ndo apenas na hora de justificar a exploragéo (“estdo como estdo
por serem como sd0”), mas, ainda, vantajosa para acentud-la (“a tnica forma de
escaparem a vida que levam é produzirem mais, deixarem de ser indolentes..”).

2. DIVIDIR PARA REINAR

Enquanto ficgdo critica da “fic¢do” colonial, Gentes do Mato é um daqueles
textos que desiludira os apreciadores de uma Histdria colonial definida por
uma moldura puramente maniqueista a opor dominadores e subalternos.
Quer dizer, se ha coisa que a maturidade literaria de Pacavira nos oferece,
afora a exceléncia fraseoldgica (onde se inclui, entre outras destrezas técnicas,
um eximio dominio do estilo indireto livre), é justamente a sua competéncia
para, em cenario de notorio relativismo cultural, como ¢ o do colonialismo,
problematizar, com assinalavel clarividéncia, a realidade colonial nas suas com-
plexas redes socio-simbdlicas e discursivas. O campo das tensdes, por outras
palavras, a que da azo o sistema colonial ndo se resume, em Gentes do Mato
como noutros titulos do autor (pensemos em Mingota), aquela polarizagao por
via da qual os brancos dominadores seriam todos, muito inequivocamente, a
corporificagdo do mal na sua mais pura expressao, ao passo que os colonizados,
inteiramente detentores da razdo virtuosa, nao passariam de vitimas indefesas,
a apelarem a empatia do leitor.

Operando como se de um socidlogo se tratasse, Pacavira, tal como nao deixa
de condenar a presung¢io colonial de reduzir os colonizados a um conjunto de
tragos fixos (como a indoléncia), a partir dos quais se definiriam as suas res-
ponsabilidades subalternas,’ descreve-nos uma realidade colonial em que os
colonizados nao se esgotam na condi¢ao de vitimas passivas de maquinagoes
coloniais. Assumem, antes, digamo-lo assim, diferentes modos de compromisso
ativo perante as dificuldades das suas situagoes.

3. “Lun des caracteres marquants du discours colonial est sa dépendance au concept de “fixité” dans
la construction idéologique de l'altérité” (Bhabha, 2007: 121).
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Em suma, o escritor revela a plena consciéncia de que escrever sobre a
realidade colonial, mesmo estando em pauta uma deliberada motivagdo eman-
cipatdria,* supde, para ndo passar ao lado das questdes decisivas (etnicidade,
localidade, memoria histdrica, etc.), apreender e explorar as tensdes de uma
complexidade composta ndo somente por embaragos de assimilagdo ou pela
rigidez de hierarquias, como ¢ o caso, mas também, e talvez sobretudo, por
convivéncias em conflito. Convivéncias em que as desavencas entre colonos
mais ou menos aculturados, negros e mulatos europeizados® parecem proliferar
como cogumelos em terra humida. Como recorda Michael Walser (Esferas da
Justiga): “A forma mais completa do despotismo, o totalitarismo moderno, sé
é possivel em sociedades altamente diferenciadas” (Walser, 1991: 299).

O mesmo é dizer, a codificagdo da diversidade em fung¢do de uma hierar-
quia baseada em complexas distingdes geo-étnicas serve, antes de mais, o poder
colonial instituido. Desde logo, por dificultar uma consciencializagdo coletiva
da segregacdo e da subalternidade. E um dos grandes méritos de Pacavira foi,
seguramente, perceber isso como poucos:

Para o colonialismo portugués, em Angola, existiam o preto assimilado, o preto indi-
gena, o branco de primeira, de segunda, de terceira, o cabrito, o mulato, o cafuso, o
preto-fulo, como realidades sociopoliticas que deveriam ser alimentadas e mantidas.
Existiam tribos inimigas por natureza. E além de defender a teoria das ragas supe-
riores, argumentava que o Chokwe era diferente do Luanda, do Lwena, do Lutxaze;
que existiam os quicongos de S. Salvador, os quicongos do Uije, os mussolongos, os
mahungos; os quimbundos de Malanje, os quimbundos de Catete, os quimbundos de
Luanda, os quimbundos dos Dembos, os Bangalas, os Cassanjes, os Holos; os Biés,
os Huambos, os Bailundos; os Seles, os Quibalas, os Libolos, todos diferentes uns dos
outros, constituindo tribos inimigas por natureza. Tudo uma confusio para dividir
e dificultar o desenvolvimento da nossa luta. (Pacavira, 1981: 14)

4. “Todos os livros que escrevi e tudo o mais produzido foi para estarem ao servi¢o do nacionalismo
angolano, ou seja, do despertar da consciéncia nacionalista para a luta da libertagao’, assinala o autor

na introdu¢do ao volume (Pacavira, 1981: 15).

5. Alids, veja-se a diversidade étnica que irrompe no baile do S6 Florengo: “cabritos, mulatos, cafusos,
pretos-fulos, e pretos. De entre os pretos se distinguem as familias dos grandes-moradores da rapaziada,
filhos de pequenos assimilados.” (Pacavira, 1981: 58). Todo esta heterogeneidade supde, contudo, um
inaliendvel ponto em comum: “Séo filhos da terra eles todos” (Pacavira, 1981: 59). Dai causar profunda
surpresa o aparecimento de um branco, o qual acaba por ser tolerado a conta de nele haver ja um certo

grau de miscigenagao. Efetivamente, o Luis sapateiro é um branco de segunda (cf. Pacavira, 1981: 59).
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Em termos de logica de poder, o que aqui temos parece configurar aquela
sofisticagdo por obra da qual o refor¢o do poder é inversamente proporcional
ao seu exercicio coercitivo. De outro modo: o que afirma o poder ndo é a sua
expressdo explicita, dada a submissio forgada revelar, na verdade, um notério
grau de impoder. Neste sentido, um poder absoluto “seria um poder que nunca
se manifestasse, que nunca se sinalizasse a si mesmo, mas que se fundisse
inteiramente no 6bvio. O poder brilha pela sua auséncia” (Byung-Chul Han,
2017: 57). Segundo o socidlogo alemao Niklas Luhmann, para quem o poder
¢ um meio de comunicagdo simbolicamente generalizado, este consiste em
neutralizar e ndo tanto em dobrar a vontade do inferior (Luhmann, 1985: 18).
Ora, ndo é justamente isso que o poder colonial consegue ao explorar as dife-
rencas radicadas na articulagdo profunda entre sangue e territorio?®

Quanto a Pacavira, ao descrever certos negros como personagens tao
sem escripulos como certos brancos, ao dar-nos a ver conflitos entre negros
por razdes de origem étnico-tribal, longe de trair o seu papel de porta-voz
de uma constelacdo de posi¢oes anticoloniais, reforga, bem vistas as coisas, o
ideal emancipatorio de que se quis, desde bem cedo, militante: pde em causa
as hierarquias do discurso colonial. Denuncia um modelo societario fundado
na estratégia de criar focos de tensdes e conflitos, quer dizer, apostado na
materializagao de antagonismos, fomentando, como disse, a divisao dos povos
colonizados de modo a neutralizar qualquer hipdtese de agregacao emancipa-
toria entre esses povos. Ndo estarei a dizer novidade se recordar que a triagem
da populagdo em fungdo de supostos tragos diferenciais, racializa¢do tipica dos
regimes segregacionistas, permitiu, em nome da seguranga, efetivar apertados
controlos populacionais. De facto, grupos de populagdes eram marcados, como
enfatiza com justeza Mbembe,

[...] individualmente como “espécies” e “tipos”, dentro de um célculo geral do risco,
do acaso e das probabilidades, de maneira a poder prevenir perigos inerentes a
sua circulagdo e, se possivel, a neutraliza-los antecipadamente, muitas vezes por

6. “[...] el poder [escreve Luhmann] debe diferenciar-se de la coercién (Zwang) para hacer algo concreto
y especifico. Las elecciones posibles de una persona que esta limitada se reducen a cero. En casos extre-
mos, la coercidn; ésta recurre al uso de la violéncia fisica y, de este modo, a la substitucion de la accion
propia por la accion de otros que uno no puede conseguir. El poder pierde su funcioén de crear doble
contingencia en la misma proporcién que se aproxima al caracter de la coercion. La coercion significa
la renuncia a las ventajas de la generalizacion simbdlica y a guiar la selectividad del companero. La per-
sona que ejerce la coercion debe asumir la carga de la seleccion y la decision en el mismo grado en que

se ejerce la coercidn; ésta tiene que ejercerse donde hay una carencia de poder” (Luhmann, 1995: 15).
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paralisagdo, prisdo ou deportacdo. A raca, deste ponto de vista, funciona como um
dispositivo de seguranca naquilo que poderiamos chamar o principio do enraiza-
mento biolégico pela espécie. A raga ¢, simultaneamente, ideologia e tecnologia
do governo. (Mbembe, 2014: 71)

Pacavira, por outro lado, desmonta a logica imperial e colonial a partir
de dentro, na medida em que refuta aquela sua (suposta) validade cultural
assente na mitologia de uma falsa conciliagdo — o universalismo civilizador
luso. O qual seria, pensando em Habermas, a atualizagido suprema do modelo
comunicacional do poder (c¢f. Habermas, 1981): “uma harmonia perfeita em
que todos se fundiriam numa agdo comum” (Han, 2017: 94). Ora, se esse uni-
versalismo - ou, na terminologia habermasiana, essa comunicagio orientada
para o acordo e para o entendimento miituo —, enquanto tese, sempre se reve-
lou, como ¢é sabido, polémico, tanto cultural como ideologicamente, Pacavira
compraz-se em rastrear a sua faléncia ao evidenciar a sua inoperancia. Razdo
pela qual a narrativa se pode ler como o discurso do Império a carecer de
condi¢bes de possibilidade. Basta atentar no seguinte excerto, referente ao
movimento no Posto Administrativo Local, onde nio falta a efervescéncia do
conflito e dos antagonismos, a implicar um cortejo de violéncias suposto nos
encarceramentos levados a efeito:

O movimento do Posto — logo pela manha: maes negras com dinheiros para ten-
tarem resgatar os parentes presos ou por motivos de falta do “imposto” ou pelo
simples facto de serem pretos com boa idade para o contrato; patroes a saber ou
do pessoal que até aquela hora ainda néo lhes tinha comparecido ao trabalho ou
das condigdes a firmar para se contratar pretos; mestres de oficios a rogarem a
soltura de aprendizes - e os professores das missdes a quererem falar com o chefe,
a pedirem, a implorar, que lhes prenderam uma grande quantidade de alunos.
(Pacavira, 1981: 91)

Neste quadro, o desfecho da obra em aberto - ou seja: sem solugio a vista

. . . r . . ’7 . ~ <« b2l : pY

para dilucidar o imbréglio juridico-legal que opde “Boneca” e o marido a

familia desta - converte “Monte Verde” e, mais latamente, o regime colonial,

no lugar critico de uma sobreposicdo de interesses irresolvidos. E, como

tal, numa notdria demonstragdo da inexisténcia no horizonte de qualquer

hipétese de conciliar cultural e legalmente o mundo do colonizador com o
do colonizado.
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3. UMA “BONECA" NO PARAISO

Ora, essa hipotese conciliatdria surgia, no inicio do enredo, precisamente
encarnada pelo matrimdnio entre a tal Boneca (Maria Amélia da Encarnagao
de Aratjo Furtado), cujo esplendor explica a alcunha,” e um branco sem meios,
o Joaquim Belmiro de Oliveira Azeméis. Casamento abengoado pelo patriarca
da familia de Boneca, seu tio, com estas palavras: “Qué qu’isso tem se ele é
branco ou déxa de ser branco? Se eles se gostaram, pronto. E se o home tem
dinheiro, ainda melhor” (Pacavira, 1981: 40). Mas logo a seguir, a despeito da
candura do “pai da familia”, ouve-se uma voz, com a qual o capitulo encerra,
a advertir o seguinte: “~ E se ele quer dinheiro?..” (Pacavira, 1981: 40). E a
voz estava certa: Joaquim Belmiro, adepto do darwinismo social, cobicara o
patriménio da familia da mulher.

Se procedermos a uma indexa¢do metonimica desta personagem ao signi-
ficante “Portugal’, ou melhor, ao significante “Portugal colonial” e se 0 mesmo
fizermos em relagdo a Boneca no que toca ao significante “Africa’® ou melhor,
ao significante “Africa colonizada’, é facil perceber que estd em jogo nesta
relagdo uma dialética colonial.

Em declinagdo analoga se pode ler a posse dessa fazenda chamada, muito
sugestivamente, “Monte Verde”. Qual atualizagdo do paraiso, sobretudo para
o imagindrio portugués de um colono sem chao, “Monte Verde” surge como
espécie de casa grande da familia patriarcal em que todos (negro e mulato,
filhos legitimos e ilegitimos), sem sentimentos de hospedagem por parte de

7. “Boneca. Assim lhe chamavam em casa, assim também lhe conheciam na rua. Uma preta-fula de pele
da cor do chocolate — os cabelos em duas trangas a lhe cairem por sobre os ombros como que ramos
pendentes de uma palmeira, os peitos quem admira dois rijos e redondos maboques, com um daqueles
olhos, dir-se-ia, que trazem as lagrimas entre as palpebras, mas que sio bem capazes de semear a alegria

até ao mais profundo do mais ferido coragao de uma pessoa” (Pacavira, 1981: 25).

8. De resto, essa indexagao existe ja e é frequente na literatura dos autores de paises africanos de lingua
oficial portuguesa, nos quais, nao raramente, a representacdo do feminino se confunde com memo-
rias e impressivas imagens da terra. Entre os muitos exemplos disponiveis, transcreva-se este poema
(“Arvore de frutos”), de Anténio Cardoso (Poemas de Circunstincia), exemplo perfeito da contamina-
do erdtica do corpo da mulher com a terra: “Cheiras ao caju da minha infancia/ e tens a cor do barro
vermelho molhado/ de antigamente;/ hd sabor a manga a escorrer-te na boca/ e dureza de maboque a
saltar-te nos seios.// Misturo-te com a terra vermelha/ e com as noites/ de historias antigas/ ouvidas ha
muito.// No teu corpo/ sons antigos dos batuques @ minha porta,/ com que me provocas,/ enchem-me
o cérebro de fogo incontido.// Amor és o sonho feito carne/ do meu bairro antigo do musseque!//”
(Cardoso, 2014: 10).
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quem quer que seja, parecem conviver pacificamente em fungdo de vinculos
comunitarios e fraternos. Leia-se, para se ficar com uma ideia, de como sio,
por exemplo, as traseiras da residéncia do patrono desse espago, o mais-velho
Aragjo Furtado:

[...] um vasto quintal verdejante de bonita abundéncia de plantas de jardim em
simétricos canteiros. De permeio, dir-se-ia talhados a régua, esquadro e compasso,
semeados estavam uns viveiros de toda uma variedade de passarinhos. E um avidrio
com toda uma sorte de aves domésticas e aves do mato a viverem em conjunto.
E um aquario com muitos peixinhos do rio para um lado e para o outro a nadarem,
alegrando a pequenada. E gaiolas de ferro com uma quantidade de cobras, em
qual delas se mostrava uma jiboia a se enroscar a vista de uma outra gaiola com
um raivoso surucucu. Um chimpanzé se via ao redor a sombra de uma gajajeira.
E um macaco a se balancar nos ramos de uma goiabeira. E uma pacaga sob a copa
de uma frondosa espinheira — aonde sempre esperava a hora de pegar no trabalho,
que era o de puxar barris de 4gua. Uma jaula também ali se via - com um ledo de
profusa juba a olhar voraz para uma outra cerca de palicada ndo longe com uma
grande quantidade de porcos de mistura com javalis, se distinguindo apenas pelas
dentugas os segundos dos primeiros. Pela fazenda dentro, aqui, ali, além, moradias
outras de casal - filhos e sobrinhos e primos de familia, ouvindo todos a voz do
mais-velho Luis. Viviam em comunidade, diziam: - “Para ajuntar os bragos para
um mesmo trabalho, num mesmo esfor¢o de vontade. Até para nao se dividirem,
indo cada qual para o seu lado, com o seu bocado. (Pacavira, 1981: 30-31).

E neste cenario verdadeiramente idilico, nem sequer faltam as tipicas
arvores de fruto, a significarem prosperidade: “nespereiras, palmeiras, limoei-
ros, mangueiras, abacateiros, sape-sapes, fruta-pinha” (Pacavira, 1981: 29).
Nao é necessario perfilhar uma seméantica profunda ou a requerer clarividén-
cia hermenéutica para se concluir que esta descricdo de “Monte Verde” nos
permite converté-lo em metonimia de um nome vasto - Africa. Eis porque
nessa Africa de tamanho reduzido intitulada “Monte Verde” também encon-
tramos a presenca colonizadora do branco europeu e ndo apenas sob a forma
da irrestrita ganancia do marido de Boneca, se nos recordarmos que a gerente
da propriedade é mée de um filho de um branco. Filho esse que fez passar por
criang¢a de “mano Luis”.

E, convira observar, a reivindica¢do da propriedade ndo somente se fard em
nome de Boneca, mas com o seu pleno consentimento. Boneca néo encarna,
pois, simplesmente o papel de vitima de um colono sedento de patriménio.



292 Linguagens de Poder

Ou melhor, se 0 ¢, sendo por este maltratado, e se até parece a conta da indecén-
cia do marido definhar, essa infelicidade, contudo, ndo apaga a sua manifesta
cumplicidade nas manigancias do marido. Desta maneira, surpreendente aqui
ndo é, convenhamos, a figura de Joaquim Belmiro. Trata-se de uma personagem
inteiramente congruente com o que representa e o que dela se espera. Quem
causa surpresa é, na verdade, “Boneca”. Porque dela néo se esperaria que, alie-
nando-se em relagdo aos valores professados pelo seu espago étnico-cultural, a
sua voz africana fosse parasitada pela razio do marido na cobica dessa Africa
promissora que da pelo nome de “Monte Verde”.

Lembremo-nos, no final do capitulo 1, de uma cena bastante reveladora
quanto ao carater da moga. Confrontando-se com uma escolha, que acaba por
ndo se revelar dificil como se poderia pensar - comprometer-se amorosamente
com um primo ou, entdo, optar pela “doce e enternecida companhia” (Pacavira,
1981: 27) de um branco —, Boneca ndo demora a decidir-se pelo branco.
E justifica a preferéncia com a consanguinidade que a une ao parente: “N0s ja
somos do mesmo sangue, primo, nio fica nada bem. Nao achas?..” (Pacavira,
1981: 28). A parte mais significativa do dialogo ¢, porém, talvez a despedida,
pelo que deixa entrever do espirito manipulador da protagonista. Ei-la, sem
necessidade de comentarios adicionais:

Ainda lhe passou a méo pelo pescoco e lhe pds um beijo na face.

- Mas vou te arranjar uma... Que tal a Dulce?... E tdo gira ela!... Jeitosa. Fina. Que tal
achas? Eu gostava que ela fosse minha cunhada. Somos muito amigas. E sabias que
elatem o 1.°ano e anda a tirar o curso de enfermeira parteira? (Pacavira, 1981:28).°

9. Do mesmo modo, agora relativamente, a personalidade de Joaquim Belmiro de Azeméis, o leitor ndo
desconfia das malévolas intengoes da personagem. Quando esta se propde casar com Boneca, pedindo
ajuda ao Sr. Albano, o leitor é levado a supor em Azeméis a possibilidade de uma psicologia romantica
por oposi¢ao ao manifesto materialismo do repelente Sr. Albano. Tanto mais que quando o perspicaz
negociante lhe aconselha prudéncia, para que a familia da moga nao venha a desconfiar das suas boas
intengoes, Joaquim Belmiro ndo se contém e exclama logo: “~ Valha-me Deus, Sr. Albano!... A mim s
me interessa a rapariga e nada mais” (Pacavira, 1981: 47). E nada parece questionar esta boa-fé, sendo
um pormenor - o siléncio. Com efeito, depois de o Sr. Albano, também pelos vistos crente na boa fé
de Belmiro, lhe dizer, como quem chama para o plano da realidade empirica das conveniéncias sociais
a mais pura das ingenuidades romantico-sentimentais: “Mas é que a rapariga ¢é 1a herdeira de uma
boa parte da “Monte Verde”... Compreende?” (Pacavira, 1981: 47), o seu interlocutor nada responde.
E esse siléncio ndo passa despercebido. Bem pelo contrario, ¢, muito sugestivamente, enfatizado pelo
narrador: “Nao lhe respondeu o outro” (Pacavira, 1981: 47). A eloquéncia deste silencio faz pairar no

leitor sagaz a suspeita de que, afinal, Joaquim Belmiro possa ndo ser quem afirma ser.
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Como fica evidente, Boneca nio encaixa na figura da donzela inocente -
leia-se: Africa — apropriada por um colono sem escrtpulos que dela se serve
para enriquecer. Pacavira parece estar aqui a dizer-nos que a “negritude” ndo
é condi¢do moral. E, antes, enunciagdo de um estado de coisas, algumas bem
pouco morais, em que um conjunto de individuos, muito diversos entre si,
inseridos numa sociedade oscilante entre estratégias de emancipagio e a alie-
nac¢io a uma tradi¢io ancestral, se desenrasca como pode."

4. TOLERAR?

Quanto a disputa judicial, para além de ser a ocasido para denunciar factos
da repressédo colonial,'' coloca em relevo a discussdo juridico-legal em torno

10. Para mostrar como em Pacavira a dialética colonial se ratifica por algo de bem mais amplo do
que uma mera luta entre senhores coloniais a perpetuarem o seu poder e subalternos colonizados a
tentarem escapar a condenagdo da servidao, ou seja, como algo para la de “valores” muito apreciados
do colonialismo (dedicagdo, respeito, hierarquia social, etc.), servir-me-ei de um exemplo. Aquele
que concentra em si mesmo uma realidade denunciadora, no seu ponto mais tragico, dos conflitos e
das relagdes impossiveis: o cruel assassinato do luango Eldebrando. O episddio, ilustrativo de como
a violéncia entre comunidades e grupos étnicos pode assumir proporg¢des drasticas, ¢ recordado em
pleno Tribunal. Por infortnio do destino, a vitiva mae, antes de conhecer o pai de Boneca, relacionou-
-se com um individuo da familia dos luangos. Desafiadores da ancestralidade de rivalidades tribais,
saldaram-se estes amores interétnicos por consequéncias tenebrosas e de pura selvajaria: “Sua familia
dela Muhongo da Costa era lubolo. E a nenhum luango um lubolo daria sua filha. Fosse 1a quem fosse./
Mas do mancebo ela muito gostava. E foi que um dia desses, por uma bela manha de um domingo de
Pascoa, Eldebrando é encontrado morto esquartejado as postas algures no interior da Vila. O autor de
tamanho crime? Nunca se soube. Mas do que ndo pusera nenhumas duvidas é que andaria no meio de
toda essa encrenca a quantidade de rapazes que também lhe queriam naqueles seus tempos de rapariga
nova. E se mordiam de raiva ao verem que ela gostava de um homem de fora. Um quitunde, como
chamam as gentes estranhas a Vila” (Pacavira, 1981: 128-129). A forma desassombrada como nos é
referido este crime, que é antes de mais um crime motivado por conflito de etnicidade, faz perceber
a falsidade da ficgao colonial. O luso-tropicalismo nunca foi, dito de outro modo, nem poderia vir a
ser, a expressdao de uma salutar convivéncia entre etnias e culturas por uma razdo bem simples: essa

convivéncia nunca existiu.

11. “Chamo-me Domingos Cassiano, meritissimo Juiz. Cassiano o nome de meu pai. O verdadeiro.
Somente nio quis o oficial do Registo Civil aceitar-me com este nome. Também ndo me aceitaria
com este nome na pia batismal o ministro-oficiante. Pois cuidam ser o Cassiano um nome nativo.
Incompativel portanto com as leis vigentes que nos autorizam a usar todos os nomes menos aqueles

com raizes que mergulham no passado dos nossos passados” (Pacavira, 1981: 119).
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de uma questdo decisiva em regime colonial (e que hoje podemos ver como
sintoma nodal dos problemas que afetam o multiculturalismo na Europa e nao
apenas): como resolver o paradoxo de acertar heterogeneidades culturais e o
exacerbamento dos particularismos com o nivelamento universal por recurso a
superioridade da Razao encarnada pela Lei? Ou seja, como conjugar o sistema
judicial, insensivel por for¢a do seu principio universalizante as especificidades
etnoculturais, com estas, sem, com isso, efetuar violentos processos de dester-
ritorializagdo, que, porventura, poriam em xeque o poder vigente? Ou, pondo
ainda a questao noutra formulag¢do, como sintonizar especificidades culturais,
com o seu inevitavel lastro etnonacionalista, num contexto ideologico imperial?'

Em consonincia com valores comunitdrios, e por isso inscritos na ances-
tralidade dos costumes autoctones, os “irméaos” de Boneca arrogam-se o direito
a “Monte Verde”, esta e 0 marido reclamam a legitimidade da propriedade,
baseando-se no facto de Boneca ser a iinica herdeira legalmente reconhecida.
Ora, a “justica concorde aos usos e costumes da terra” (Pacavira, 1981: 102), se
néo fere a sensibilidade tradicional, ndo pode, repare-se, deixar de ser vista como
uma ameaga. Porque supde consentir com uma promiscuidade reinante, a crer
nas esclarecedoras palavras de uma testemunha: “Assim que se sabe abundar
por ai todo um meio-mundo de mulatos que s6 conhece os pais quando vao
a passar pela rua, e a mée lhes diz: “Olha, Xiquito, olha, aquele entdo que estd
a passar é que é o td pai’!” (Pacavira, 1981: 116).

Aceder as pretensoes de Boneca, a “gata assanhada” (Pacavira, 1981: 109),
e do marido, por outra parte, comporta o risco, ndo menor, de inflamar revolta
nos nativos, desencadeando por certo uma convulsio social, prestes, de resto, a
eclodir, a avaliar pelos confrontos, entretanto, registados (cf. Pacavira, 1981: 112).

Notar-se-4, face a este problema, a posi¢do de uma das testemunhas
convocadas em Tribunal. Trata-se do comerciante Domingos Martins, um
colono, como é bom de ver, que parece oferecer a tinica solu¢io razoavel para
o impasse: a solucio da tolerdncia perante os costumes nativos. Oicamo-lo,
neste trecho marcante:

Teria aquele pai seguido muito simplesmente a moda que lhe introduziram
na sua terra. Imitou. E o irméo fugiu a essa moda. Reconheceu os sobrinhos.
Mandou-os registar. Que mal tem isso? Bem pelo contrario, um ato muito de aplaudir.

12. Quer dizer, um contexto que, entre outras coisas conexas, desloca o préprio conceito de cultura,
por via judicial, para uma tendencial universalidade (aquela pela qual cada individuo do Império nela

se reconhecesse)?



Légicas do poder colonial em Gentes do Mato (Manuel Pedro Pacavira) 295

Assim que ndo me parece seja 0 caso para reparos a maneira como eles vivem 1a.
Fazenda. Em familia, em conjunto. Esta-lhes isso na massa do sangue. Um desejo
que dimana do mais profundo da sua estrutura natural. E tradicional.

Apds uma breve pausa a testemunha acrescentou:

- E porque ndo hiao de merecer o nosso respeito tal viver? Sim!... Tanto mais
quanto é certo, esse proceder, o respeito pelas formas e maneiras e usos e costu-
mes alheios, se firma no mais alto “principio de relatividades que sempre sugeriu
ideias de conciliagdo etno-culturais” Um passo para os homens se encontrarem
e darem-se as maos num aperto de fraterno amplexo. (Pacavira, 1981: 132-133).

Devemos evitar, creio, ceder a tentagio de ler estas palavras como o testemu-
nho de um colono “bom’, porque tolerante. Vale dizer, como aquele individuo
cuja identificagdo ideoldgica por intermédio da qual assume o seu mandato
simbolico ndo se manifesta na base da repressdo. Para perceber a pertinéncia e
o alcance das palavras do comerciante Domingos, convém comegar por referir
que a tolerancia proposta nao é senio ideologia na sua expressiao mais pura.
Porque, sob a mascara da tolerincia, se apresenta, na realidade, uma premissa
ideoldgica: neutralizar antagonismos sociais de modo a assegurar a estabilidade
do regime colonial. Pesem embora as boas inten¢des do comerciante, talvez
cioso de que o seu comércio continue a prosperar a sombra de uma tolerancia
respeitadora das diferencas culturais, a verdade é que quem exerce tolerancia
detém o poder. Melhor dizendo, em si mesma a tolerincia, a despeito do que
advogam alguns brevidrios do multiculturalismo, consiste ja num exercicio
de poder. Porque tolerar nio é sendo expandir os limites do possivel, sendo
a estipulagdo do alcance desses limites da responsabilidade de quem tolera.
Convira nao esquecer que, algo paradoxalmente, a exclusdo de uma comuni-
dade é proporcional a afirmacio da sua identidade étnica. Acresce o facto, ndo
despiciendo, de a racionalidade se achar do lado de quem tolera. Que é como
quem diz: o intolerante surge como alguém associado ao primitivo.

A tolerancia, pelo contrario, supde e implica um ato de civilizagao.
Ora, em regime colonial sabemos muito bem o que significou civilizar. Em
nome da tolerancia, geraram-se os piores dispositivos de exclusdo. Na Africa
do Sul, alegitimacdo do apartheid e do seu dispositivo mitoldgico nao assenta-
vam, recordemos, na presuncao de ser necessario preservar as culturas negras,
evitando a sua dissolvéncia no melting pot ocidental? (cf. Zizek, 2017: 211).
Mas, sobretudo, tenha-se presente que se tolerar é suportar, entdo, a relagdo
com o Outro sera decididamente negativa. Ao invés de uma abertura ao Outro,
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a tolerancia significa aguenta-lo. “That is the question”, como diria o grande
Shakespeare.

Se ha, assim, li¢do a extrair daqui, essa licao é decerto esta: tolerar o Outro
ndo me transforma, porque, bem vistas as coisas, para que transformagido
houvesse, seria necessdrio abrir-me a diferenca e ndo simplesmente tolera-la.
Mas sobretudo, e este é o ponto fulcral, a tolerancia ndo transforma o Outro.
Cristaliza-o, antes, na sua posi¢do subalterna. Que a verdadeira tolerancia
somente se inicia, como ensina Lacan, perante aquilo que o célebre psicana-
lista francés designava por l'impossible-a-supporter, eis o que nos deveria fazer
duvidar do triunfo de muitas (das nossas) tolerancias.
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O poder primeiro das linguagens em uso €, na verdade, o poder de
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para o(s) outro(s).

ISBN 978-989-755-430-8

7898977554308

e Fundagio
CeEHuUM FCT =%

Centro de Estudos Humanisticos
da Universidade do Minho SR ELTI003052013 9






