O estruturalismo de Lévi-Strauss:
significacdao do cestrutural
inconsciente>»

‘O panorama filoséfico dos nossos dias manifesta-se diver-
gente, relativamente as décadas anteriores. A proépria linguagem
apresenta significativas alteracGes: regras, cédigos, sistemas,
estruturas, inconsciente, etc., parecem ocultar do vocabuléario filo-
sofico termos como sujeito, liberdade, histéria, consciéncia...
A divulgacio das pesquisas linguisticas no dominio estrutural, o
interesse privilegiado pelas ciéncias humanas e psicanélise, mar-
caram O pensamento contemporineo.

O estruturalismo provém duma inspira¢io comum, percor-
rendo wias diversas segundo os seus autores: Lévi-Strauss, Fou-
cault, Lacan, Barthes, Althusser... Interessa-nos aqui a obra
de Lévi-Strauss, considerado geralmente como o chefe de fila da
nova metodologia epistemologica, e sobretudo inquirir o funda-
mento, isto €, a filosofia subjacente a este novo «discurso do
método», insistindo menos nas técnicas metodolégicas ou na
exemplificagio usadas por Lévy-Strauss, patentes nas suas obras.

I. A SUA OBRA: CONSTITUINTES DE INFLUENCIA
1. ‘Quadro geral de formacao

Lévi-Strauss nasceu em 1908. O meio familiar era voltado
para a cultura e para o mundo da arte. Ele proprio anota as
influéncias preponderantes que contribuiram para a elaboragio
da sua obra. Assim, refere que, ainda cedo, se entregou a pin-
tura e se apaixonara pela musica: recordari, mais tarde, o culto
que desde a infincia rendia «aux autels du ‘dieu Richard
Wagner’» .

1 CC, 23. As obras de Lévi-Strauss sfo referenciadas com as seguintes
siglas:
SEP: Les Structures Elémentaires de la Parenté. Mouton, 1971;




Nele se aliaram, desde a infincia, a paixdo pela natureza e a
atraccido pelas colecgdes, experimentando o gosto pela aventura
que o levari as suas investigagbes antropolégicas, a intimidade
com a natureza onde contemplava a convergéncia das cores e rele-
vos; e também a paixio pela misica que lhe sugerira, mais tarde,
uma leitura estrutural dos mitos.

De 1927 a 1932 faz os seus estudos de filosofia na Sor-
bonne, onde descobre os mestres da sociologia francesa, Comte e
Durkheim, assim como M. Mauss; reagird contra os primeiros, e
reconhecera o 1Ultimo como um dos seus mestres predilectos.
A conselho de André Cresson inscreve-se depois em Direito que
cedo o desiludiu. Orienta, entio, os seus esforgos para a agregacio
em filosofia, até porque «jétais vaguement imbu d'un monisme
rationaliste que je m’apprétais a justifier et fortifier» 2. Contudo,
0 seu temperamento nao se ajustava a orientacio das escolas fran-
cesas: «mon esprit présente cette particularité, qui est sans doute
une infirmité, qu’il m’est difficile de le fixer deux fois sur le méme
objet. D’habitude, le concours d’agrégation est considéré comme
une épreuve inhumaine au terme de laquelle, pour peu qu'on le
veuille, on gagne définitivement le repos. Pour moi, ¢’était le con-
traire. Recu 4 mon premier concours, cadet de ma promotion,
j'avais sans fatigue remporté ce rallye & travers les doctrines, les
théories et les hypothéses. Mais c’est ensuite que mon supplice
allait commencer: il me serait impossible d’articuler verbalement
mes legons, si je ne m’employais chaque année a4 fabriquer un
cours nouveau. ‘Cette incapacité se révélait encore plus génante
quand je me trouvais dans le réle d’examinateur: car, tirant au
thasard les questions du programme, je ne savais méme plus quelles

TT: Tristes Tropiques. Plon, 1955;

AS: Anthropologie Structurale. Plon, 1958;

AS II: Anthropologie Structurale Deux. Plon, 1973; AS e AS II cons-
tituem recothas de artigos ou outros trabathos, alguns mesmo
fundamentais para conhecer o pensamento do autor;

TA: Le Totémisme Aujoud’hui. PUF, 1962;

PS8: La Pensée Sauvage. Plon, 1962;

‘E ainda a série de 4 volumes Mythologiques:

CC: Le Cru et le Cuif. Plon, 1964;

MC: Du Miel aux Cendres. Plon, 1966;

OMT: L’Origine des Maniéres de Table. Plon, 1968;

HN: IL’Homme Nwu, 1971,

2 TT, b4,

i

réponses les candidats auraient dii me fournir. (...) C'était comme
si les sujets se dissolvaient devant moi du seul fait que je leur
avais une fois appliqué ma réflexions 3.

Recorda também a sua oposicdo as «ilusdes filoséficass,
aquando da frequéncia da Universidade; segundo ele, confundia-se
o progresso do conhecimento com a complexidade crescente das
elaboracoes do espirito: «au fond, il s’agissait moins de découvrir
le vrai et le faux que de comprendre comment les hommes avaient
peu A peu surmonté des contradictions. La philosophie n’était pas
ancilla scientiarum; la servante et l'auxiliaire de 1'exploration
scientifique, mais une sorte de contemplation esthétique de la cons-
cience par elle-méme» *.

2. Intuicio do Inconsciente

Gradualmente, a importincia do inconsciente foi penetrando
no seu pensamento. a) As teorias psicanaliticas, sobretudo a leitura
de Freud, revelaram-lhe que as antimonias estaticas racional-irra-
cional, intelectual-afectivo, logico-pré-logico, se reduziam a um
jogo gratuito; para além do racional existia uma categoria mais
fundamental, a do significante, que é a mais alta maneira de ser
do racional. A obra de Freud revelou-lhe ainda que essas oposi-
¢Oes nio o eram verdadeiramente, pois que sio precisamente as
condutas na aparéncia mais afectivas, as operacdes menos racio-
nais, as manifestacoes consideradas pré-logicas, que sio ao mesmo
tempo as mais significantes® O inconsciente tomari lugar de
base na sua obra; mas, ao inconsciente freudiano da pulsio e do
desejo, substitui um inconsciente kantiano, categorial, combina-
tério, que impde as suas leis estruturais ao pensamento e 3 lingua-
gem, ao individuo e a sociedade.

b) Lévi-Strauss aproxima a sua evolugio intelectual com o
interesse que dedica & geologia. «(...) Cette ligne pale et brouillée,
cette différence souvent imperceptible dans la forme et la con-
sistance des débris rocheux témoignent que 13 oi1 je vois aujour-
d’hui un terroir aride, deux océans se sont jadis succédé. Sui-
vant & la trace les preuves de leur stagnation millénaire et fran-
chissant tous les obstacles — parois abruptes, €éboulements, brous-
sailles, cultures — indifférent aux sentiers comme aux barriéres,

s TT, 5657,

« TT, 55,

5 Cf. TT, 59-60.
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on parait agir a contresens. Or, cette insubordination a pour seul’

but de recouvrer un maitre-sens, obscur sans doute, mais dont
chacun des autres est la transposition partielle ou déformées ©.
Se em Freud havia apreendido a categoria do significante que se
funda precisamente no menos racional, o pancronismo da geolo-
gia mostra-lhe o ideal do tipo do seu estruturalismo: «la diversité
vivante de I'instant juxtapose et perpétue les 4ges. La pensée et
la sensibilité accédent & une dimension nouvelle ou chaque goutte
de sueur, chaque flexion musculaire, chaque halétement devien-
nent autant de symboles d'une histoire dont mon corps reproduit
le mouvement propre, en méme temps que ma pensée en embrasse
la signification. Je me sens baigné par une intelligibilité plus
dense, au sein de laquelle les siécles et les lieues se répondent et
parlent des langages enfin réconciliés» 7.

¢) Finalmente, 0 marxismo ensina-lhe que a leitura do real
se efectiva a um nivel que nido é o do consciente. «Marx a enseigné
que la science sociale ne se bitit pas plus sur le plan des événe-
ments que la physique 4 partir des données de la sensibilité: le
but est de construire un modéle, d’étudier ses propriétés et les
différentes maniéres dont il réagit au laboratoire, pour appliquer
ensuite ces observations & I'interprétation de ce qui se passe empi-
riquement et qui peut étre fort &loigné des prévisionss 2.

Assim, Freud, Marx ¢ a geologia foram, como Lévi-Strauss
gosta de dizer, «<mes trois maitresses» °.

3. A etnologia

Nomeado professor de filosofia no Liceu de Mont-de-Mar-
san, onde passou um ano feliz a elaborar o seu curso, descobriu
depois «avec horreur dés la rentrée suivante, 3 Laon ol avais été
nommé, que tout le reste de ma vie consisterait 3 le répéter» *°.

A leitura de Primitive Sociology de Robert H. Lowie desper-
‘tou nele o interesse pela etnografia. A sua grande aspiragio
surge-the quando lhe foi oferecida por Oélestin Bouglé, em nome
de G. Dumas, uma cadeira de Sociologia na Universidade de
8io Paulo. «Ma carriére s'est jouée un dimanche de l'automne

¢ TT, 60-61.

7 TT, 61.

s TT, 62.

* TT, 62-93,

1 T7T, 56,
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1934, 3 9 heures du matin, sur un coup de téléphone» **. Desilu-
dido do direito e do ensino da filosofia, embarca para o Brasil.
Aproveitando as férias universitirias contacta com as popula-
¢Oes indigenas, sobretudo os Caduveo e os Bororo;, em Tristes
Tropiques, obra de singular engenho artistico, relata Lévi-Strauss
as suas expedicGes cientificas.

As grandes orientagdes da etnologia de entdo eram o histo-
ricismo e o funcionalismo:

A escola americana havia iniciado a ruptura com a perspec-
tiva evolucionista, substituindo-a por um método empirico-histé-
rico; sob modalidades diferentes, «les partisans de cette approche
historico-culturelle définissent de maniére tout-a-fait arbitraire
des types culturels et assignent & chacun de ces types un Age
absolu. Les différences correspondaient a différents moments de
I'histoire universelle, qui suit une ou plusieurs lignes d’évolu-
tion» **. As escolas histéricas estavam, pois, afectadas por uma
limitagao de base: consideravam as culturas como conglomerados
(dispares em sua génese e desenvolvimento) associados por motivo
duma série de ‘acidentes histéricos’. «On cherchera done i décou-
per les cultures en éléments isolables par abstraction, et & établir,
non plus entre les cultures elles-mémes, mais entre éléments de
méme type au sein de cultures différentes, ces relations de filia-
tion et de différenciation progressive que le paléontologiste décou-
vre dans I'évolution des espéces vivantes» . Mas tais especulacGes
conduzem-nos, segundo Lévi-Strauss, a resultados sem grande
interesse: «ce qui rend de telles études décevantes est plutét
qu’'elles ne nous apprennent rien sur les processus conscients et
inconscients, traduits dans des expériences concrétes, individuelles
ou collectives, par lesquels des hommes qui ne possédaient pas
une institution sont venus 4 'acquérir, soit par invention, soit par
transformation d’institutions antérieures, soit pour l'avoir recue
du dehors. Cette recherche nous parait, au contraire, &tre un des
buts essentiels de 'ethnographe, comme de lhistorien» .

Contra esta orientagdo historicista reage o funcionalismo
de Bronislaw Malinowski e de Radecliffe-Brown: qualquer cultura

1 TT, 49,

12 Luc de Heusch, «Situation et Position de I'Antropologie», L’Arc,
(26) 1964, p. 8.

13 A48, 6.

1+ AR, 9.
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deve. ser vista como um organismo, vivo e funcional, integrado
numa totalidade, cujos elementos apenas se compreendem na rela-
¢iio ao conjunto. Existe, segundo Radecliffe-Brown, uma verda-
deira analogia entre estrutura orginica e estrutura social . Lévi-
-Strauss afirma, por seu turno, que sem histéria é dificil operar
uma distingdo essencial: «celle entre fonction primaire, répondant
4 un besoin actuel de I'organisme social, et fonction secondaire,
qui se maintient seulement en raison de la résistance du groupe a
renoncer & une habitude. Car dire qu'une société fonctionne est
un truisme; mais dire que tout, dans une société, fonctionne est
une absurdité» *. Com efeito, o enfoque funcionalista ignora a
historia, ou melhor, pée a histéria entre paréntesis. «Il serait
donc inexact de dire que, sur la route de la connaissance de ’homme
qui va de I'étude des contenus conscients 4 celle des formes incons-
cientes, I'historien et I'ethnologue cheminent dans des directions
inverses; ils vont tous deux dans le méme sens. (...) I'ethnologue
marche en avant, cherchant i atteindre, & travers un conscient
qu’il n’ignore jamais, toujours plus d’inconscient vers quoi il se
dirige; tandis que l'historien avance, pour ainsi dire, & reculons,
gardant les yeux fixés sur les activités concrétes et particuliéres,
dont il ne s’éloigne que pour les envisager sous une perspective
plus riche et plus compléte» 17,

4. O método linguistico

Entretanto, Lévi<Strauss renuncia 3 renovacio do seu com-
tracto na Universidade de Sao Paulo, para se entregar totalmente
s suas investigagGes etnoldgicas; porém, uma stbita mobilizagio
fa-lo regressar a Paris. Apés o armisticio, a sua estadia em
Montpellier proporcionou-lhe a leitura de Les catégories matri-
moniales et les relations de proximité dans la Chine Ancienne de
Marcel Granet, que atraiu a sua atengio para os problemas do
parentesco. A notoriedade dos seus trabalhos etnograficos havia
chegado aos Estados Unidos, para onde foi convidado pela ‘New
School for Social Research’ de Nova Iorque; enfrentando dificul-
dades virias em razio da sua ascendéncia judaica, chega final-
mente a Nova Iorque, onde ensina entre 1942 a 1945,

oo a8 Of.; Radcliffe~Brown, «On Social Structure», Journal of the Royal
»A.nlvoyology Institute, (70) 1940, p. 6.

16 A8, 17,

3. 4B, 32,

Embora o seu interesse se dirija para os fenémenos de paren
tesco, carecia de um método que lhe permitisse referir a uma uni-
dade fundamental a extrema diversidade das relagoes e inter-rela-
¢Oes parentais. Essa metodologia encontrou-a na linguistica, sobre-
tudo de Roman Jakobson, cujos cursos Lévi-Strauss seguiu e com
quem entabulou grande amizade.

Em 1945, publicava na revista Word (fundada por Jakobson
e seus colaboradores) um artigo-programa, onde expunha as razdes
e a aplicabilidade da linguistica no estudo dos fenémenos sécio-
-culturais. Efectivamente, nos dominios virios da actividade
humana, temos os mediatos (signos) que determinam i comuni-
cacdo humana um cédigo; a prépria linguagem nio é apenas inter-
medidria do pensamento ou actividade dos humanos, mas consti-
tui-se também objecto cientifico. Ora, como dissemos, o estrutu-
ralismo de Lévi-Strauss, procede da aplicacio a etno-antropolo-
gia dos dados linguisticos elaborados por Saussure e pelo Circulo
linguistico de Praga, sobretudo Jakobson.

a) Antes de Saussure, o objecto cientifico da linguistica nio
era propriamente a natureza intrinseca da linguagem; se quiser-
mos, processa-se com Saussure uma espécie de «revolugio coper-
nicana». Saussure distingue explicitamente entre linguistica interna
e linguistica externa; a linguistica externa pode acumular por-
menor sobre pormenor fora das exigéncias implicadas pelo sis-
tema; a interna, versa propriamente sobre as regras do sistema.

Nesta perspectiva, uma das aportacdes de Saussure & o caric-
ter dialégico da linguagem: esta é um sistema articulado e neste
a diferenga existe como elemento de fundamento e de origem,
O constitutivo do sistema manifesta-se num feixe de relacoes, e
o sentido é posicional; arbitrario a nivel dos termos, o sistema
revela-se coerente considerado na sua totalidade. -

Uma das dualidades saussurianas influentes na obra de Lévi-
-Strauss é a de lingua-fala (langue-parole). A lingua é o sistema
das regras reguladoras das formas e meios de expressio, isto é, o
lado social que preexiste a todo o acto efectivo de comunicagio;
€, portanto, um c6digo supra-individual, um sistema onde se opera
a escolha das varias combinacSes do discurso. ‘A fala é a pratica
comunicativa, a efectivagdo da lingua hic et nunc; a fala poe em
acgdo a lingua, que existe no acto linguistico como «presenca-
-ausente».

A distingdo lingua-fala traduz a problemitica das relacoes

5 [7]
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. entre estrutura-acontecimento; o objecto linguistico é o sistema
das regras (estrutura) e ndo a fala (acontecimento). Saussure
mostrou assim que a linguagem inclui duas perspectivas comple-
mentares: uma estrutural, outra estatistica. A lingua inscreve-se
no tempo reversivel, a fala no tempo irreversivel.

Mas a lingusa € um sistema articulado de signos, cada um dos
quais é uma unidade linguistica que supde uma dupla relagio
significante e significado. Para Saussure, o signo linguistico une
um conceito € uma imagem actstica: «le langage est un systéme
de signes, la linguistique est partie intégrante de la science des
signes, la sémiotique (ou, dans les termes de Saussure, la sémio-
logie). La définition médiévale de signe — aliquid stat pro ali-
quo — que notre époque a ressuscitée, s’est montrée toujours
valable et féconde. Q’est ainsi que la marque constitutive de tout
gigne en générale, du signe linguistique en particulier, réside dans
son caractére double: chaque unité linguistique est bipartite et
comporte deux aspects, I'un sensible et I'autre intelligible — d’une
part le signens (le signifiant de Saussure), d’autre part le signa-
tum (le signifié). Ces deux éléments constitutifs du signe lin-
guistique (et du signe en général) se supposent et s’appellent
nécessairement I'un l'autre.

(...) On ne peut mener i bien ’analyse d'un signe linguisti-

que quel qu'’il soit, qu’'a la condition d’étudier son aspect sensible
a la lumiére de son aspect intelligible (le signifiant 4 la lumiére
du signifié) et réciproquement. Le dualisme indissoluble de tout
signe linguistique est le point de départ de la linguistique moderne
dans le combat obstiné qu’elle méne sur deux fronts. Le son et le
sens: ces deux domaines doivent étre complétement incorporés
dans le champ de la science du langage; il faut analyser systé-
matiquement les sons de la parole & la lumiére du sens, et le
sens lui-méme, en se référant 3 la forme phonique» 8, Segundo
Hjelmslev, o plano dos significantes é chamado da expressdo, o
dos: significados, do conterido. '

.. Na lingua, Saussure considerava os agrupementos sintagmd-
-kioos e agrupamentos associativos °; mais tarde, por agrupamen-
. tom: associativos passou a designar-se agrupamentos paradigmdti-

-R. Jakobson, Essais de Linguistigue Générale, Paris, Ed. Minuit,
162-168.

Of. ¥. Saussure, Cours de Linguistique Générale. Paris, Payot,
W‘ ”5 :

_ cos. O sintagma 1é-se horizontalmente, o paradigma verticalmente.

«Les unités de la langue, escreve Benveniste, relévent, en effet,
de deux plans: syntagmatique quand on les envisage dans leur
rapport de succession matérielle au sein de la chaine parlée, para-
digmatique quand elles sont posées en rapport de substitution
possible, chacune & son niveau et dans sa classe formelle» . Assim,
no sintagma a relacio é de sequéncia (frase); no paradigma, opo-
sicional. ‘A relacido sintagmaética existe «in praesentia» na sequén-
cia efectiva dos signos linguisticos; a relacio paradigmatica une
termos «in absentia», numa série de mnemoénica virtual.

Uma das dualidades assaz incidente na obra lévistraussiana,
é a de sincronia-diacronia. Ao invés do atomismo linguistico, o
objecto cientifico situa-se nas relagoes do sistema. Na Optica

- saussuriana, <«est synchronique tout ce qui se rapporte a I’aspect

statique de notre science, diachronique tout ce qui a trait aux
évolutions» ?*; segundo Saussure, importa caracterizar metodo-
logicamente o funcionamento instrinseco da lingua da descricao
evolutiva. :

Especialmente com R. Jakobson, a anilise desloca-se para o
ponto de interseccdo de ambos; porquanto a potencialidade de
mudanca num sistema linguistico é um factor a considerar. «On
nous avait habitué aux manuels qui préconisent un clivage com-
plet entre la linguistique syncronique et la linguistique diachro-
nique. On nous les présentait comme impliquant deux méthodo-
logies entiérement différentes, comme concernant deux types de
problémes fondamentalement différents. (...) L’histoire d’une
langue ne peut étre que lhistoire d'un systéme linguistique, qui
subit différentes mutations. Chaque mutation doit étre analysée
du point de vue du systéme, tel qu'il était avant et tel qu’il est
aprés la mutation. (...) Syncronique n’est pas égal & statique» 2.
Assim, a perspectiva estrutural define-se numa globalidade de
oposicdo a4 perspectiva de génese. No plano epistemolégico esta
probleméitica esti correlativamente ligada com o problema da
Histéria.

b) Assim, o método fonolégico assume particular relevo na
obra de Lévi-Strauss. Foram sobretudo R. Jakobson, S. Kar-

20 E. Benveniste, Problémes de Linguistique Générale. Paris, Galli-
mard, 1966, t. I, p. 22.

21 Saussure, op. cit., p. 117.

22 Jakobson, op. cit., p. 35-36.
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" cevaki, N. Troubetzkoy que estabeleceram as bases da fonologia;
enquanto a fonética estuda o aspecto material dos sons, variavel
de individuo para individuo, constituindo mormente uma disci-
plina fisiolégica reservada a4 anilise das propriedades dos sons,
a fonologia versa acerca do som enquanto fungdo determinada
numa lingua analisando os fonemas na sua funcio de diferencia-
¢do; isto é: a fonologia ndo estuda os sons isolados, mas as dife-
rencas entre sons; o som torna-se objecto cientifico como enti-
dade opositiva e relativa. Constituem entidades psicologicas,
definidas pelas suas relagdbes especificas no seio dum sistema,
no qual essas relacdes constituem a estrutura. «Le phonéme
participe & {la signification, sans avoir pourtant de significa-
tion propre. La fonction sémiotique du phonéme, & Tintérieur
d'une unité linguistique plus complexe, est de signaler que cette
unité a un autre sens qu’une unité équipollente qui, toutes choses
égales d’ailleurs, contient un autre phonéme 4 la méme place.
A son tour le phonéme, comme un accord de musique, peut étre
décomposé en éléments plus petits et simultanés...» 2.

Troubetzkoy e os linguistas da Escola de Praga concluiram
ainda (no que interessa ao nosso objectivo), que o contetido sen-
sorial dos elementos fonolégicos «est moins essentiel que leurs
relations réciproques au sein du systéme (principe structural du
systeme phonologique) » **. Daqui a seguinte regra: «il faut carac-
tériser le systéme phonologique ... en spécifiant obligatoirement
les relations existant entre les dits phonémes, c’est-a-dire en tra-
cant le schéme de structure de la langue considerée» 2.

Portanto, tal como a linguistica mostra que as estruturas que
analisa sfo inconscientes e determinam os diferentes modos de
significacio, assim o estruturalismo de Lévi-Strauss concluira
que as estruturas dos sistemas que estuda assumem as mesmas
propriedades; assim como em linguistica se visa apreender leis
cientificas determinantes dos processos inconscientes, assim com
o estruturalismo no dominio das ciéncias humanas. Em suma, Lévi-
“Strauss procura remontar & «arquitectura do espirito», isto é, s
proprias estruturas do espirito humano.

. {b.s p. 164-165.

e 3¢ Travaux du Cercle linguistique de Prague, I, Praga, 1929, p. 10
eit. in B. Benveniste, op. cit., p. 94.
¥ R. Benveniste, op. cit., p. 94.
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II. COMUNICABILIDADE E INCONSCIENTE

A. DA RECIPROCIDADE...

A obra— Les Structures Elémentaires de la Parenté — tem
como objectivo mostrar como regras de casamento, nomenclatu-
ras e sistemas de privilégios ou interdicbes, sio sempre aspectos
indissociaveis duma mesma entidade: a estrutura do sistema.

A linguistica nio aparece apenas como modelo formal, mas
intervém enquanto os sistemas de parentesco sido tidos como lin-
guagem. Com efeito, no estudo dos problemas de parentesco, como
no estudo de outros problemas, afirma Lévi-Strauss que o socié-
logo se encontra numa situacio formalmente semelhante a do lin-
guista fondlogo: como os fonemas, os termos de parentesco sdo
elementos de significacdo; como eles, somente integrados em sis-
temas adquirem essa significagio; os «sistemas de parentesco»,
como os «fonolégicos», sdo elaborados pelo espirito ao mivel do
pensamento inconsciente; enfim a recorréncia, em regioes afas-
tadas do mundo e em sociedades profundamente diferentes, as for-
mas de parentesco, regras de casamento, atitudes prescritas de
modo semelhante entre certos tipos de parentes, etc., leva a con-
cluir que, num caso como noutro, os fonemas observaveis resul-
tam do jogo de leis gerais, mas ocultas?®. O que determina o
parentesco como um facto social ndo é o que ele conserva da
natureza: «c’est la démarche essentielle par laquelle elle s’en
sépare. Un systéme de parenté ne consiste pas dans les liens objec-
tifs de filiation ou de consaguinité donnés entre les individus; il
n'existe que dans la conscience des hommes, il est un systéme
arbitraire de représentations, non le développement spontané d’une
situation de fait» **. Lévi-Strauss faz alus@o ao stmbolo e & emer-
géncia do pensamento simbolico, porque os sistemas de paren-
tesco sio também sistemas simbdlicos; os sistemas encontram,
pois, o seu fundamento comum na actividade simbélica do espirito
humano. A omnipresenca do pensamento simboélico ndo reduz a
vida social & linguagem, mas as condigdes do pensamento sim-
bélico.

Citando N. Troubetzkoy, Liévi-Strauss afirma «en premier lieu,
la phonologie passe de I'étude des phénoménes linguistiques cons-

26 Cf, A8, 40-41.
27 A8, 61.
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constituem sistemas; 2/ os sistemas explicam-se pelas estruturas
inconscientes; 3/ essas estruturas determinam a reciprocidade,
cuja expressiao negativa é dada na lei do incesto e a positiva nas
regras de troca e alianga. Marcel Mauss havia ja apresentado a
nocio de troca como expressio duma lei universal de reciproci-
dade; Lévi-Strauss adopta-a e propoe-se indagar o facto origina-
rio da mesma.

Para o nosso autor o problema da lei do incesto mdo con-
siste propriamente em inquirir que configuragées histoéricas, dife-
rentes segundo os grupos, explicam as modalidades da instituigdo
nesta ou naquela sociedade; o problema é procurar que causas pro-
fundas e omnipresentes fazem com que exista nas sociedades uma
regulamentacdo das relagOes entre os sexos. Querer proceder de
outro modo, acrescenta Lévi-Strauss, seria cometer o mesmo erro
que o linguista que julgasse esgotar, pela histéria do vocabulario,
o conjunto das leis fonéticas ou morfologicas que determinam o
desenvolvimento da lingua . :

A lei do incesto explica-se da passagem da Natureza a Cul-
tura: «elle n'est ni purement d’origine ‘culturelle, ni purement
d’origine maturelle; et elle n’est pas, non plus, un dosage d'élé-
ments composites empruntés partiellement a la nature et par-
tiellement & la culture. Elle constitue la démarche fondamentale
grace a laquelle, par laquelle, mais surtout en laquelle, s’accomplit
le passage de la mature 3 la culture. En un sens, elle appartient a
la nature, car elle est une condition générale de la culture, et par
conséquent il ne faut pas s'étonner de la voir tenir de la nature
son caractére formel, c’est-d-dire I'universalité. Mais en un sens
aussi, elle est déja la culture, agissant et imposant sa régle au sein
de phénoménes qui ne dépendent point, d’abord d’elle» *2. Com
efeito, é da ordem da Natureza o que é universal, da ordem da
Cultura o que é normativo e regulamentado. A lei do incesto é a
origem da diferenca entre Natureza-Cultura; € a condicio, fora
do sistema, «do sistema da diferencas.

Se solucoes anteriores a tdo enigmatico problema conside-
ravam a lei do incesto ou como uma interdicdo destinada a evitar
consequéncias provenientes de casamentos consanguineos (L. S.

Morgan, H. Maine), ou como uma espécie de «voz do sangue»

s1 Cf. SEP, 217.
32 SEP, 28"293
[13]



enquanto «repugniincia instintiva» (Westermarch, Hevelock Ellis),
o:: ainda como regra puramente de origem social cuja expres-
880 em termos biolégicos é um aspecto acidental, possivelmente
derivada da exogamia (McLeuman, De Spencer, De Lubbock,
Durkheim), Lévi-Strauss caracteriza-a como funcdo determinante
da vida social e explicacio duma ordem nova.

2. «Aliancas» e «trocas»

A regra do incesto exprime a passagem do facto natural da
consanguinidade ao facto cultural da alianca; a natureza neces-
sita.a. alianca, mas sem a determinar; a cultura, expressada nor-
mat-w.amente, impbe exigéncias. B precisamente «l'alliance qui
f(?umlt la charniére, ou plus exactement I'entaille o la char-
niére peut se fixer: la nature impose 1'alliance sans la déterminer;
et la culture ne la recoit que pour en définir aussitét les moda-
litégy 32,

.Na,o sdo portanto simples razdes biologicas que poderdo
explicar a existéncia da proibicdo do incesto; de contrario, nio
Se compreenderiam as diferencas feitas entre casamentos de pri-
mos cruzados e primos paralelos. A proibicio do incesto, acres-
centa Lévi-Strauss, nio é apenas uma interdigdo: a0 mesmo tempo
que. projbe, ordena; ela, tal como a exogamia, a sua expressio
social alargada, é uma regra de reciprocidade. «La femme qu’on
se refuse, et qu'on vous refuse, est par cela méme offerte. A qui
est-elle offerte? Tantdt & un groupe défini par les institutions
tant6t & cette collectivité indéterminée ot toujours ouverte, .llimitéez
seulement par I'exclusion des proches, comme c’est le cas dans
notre sociétés 34,

. A regra do incesto surge como a regra do Dom por excelén-
cia: «le contenu de la prohibition n’est pas épuisé dans le fait de
la prohibition; celle-ci n’est instaurée que pour garantir et fonder,
mﬁe::» zu indirectement, immédiatement ou médiatement,

Se Lévi-Strauss faz da lei do incesto o elemento-chave que
opera a Passagem a uma ordem nova e a caracteriza como uma
Tegra de alianca, a reciprocidade assegura o que é provocado pela

s SEP, 37.
 SEP, 60,
® N, e,

prépria estrutura natural. Uma das aplicacoes codificada do prin-
cipio de reciprocidade verifica-se na organizacido dualista. Neste
sistema, 0s membros da comunidade (tribo ou aldeia) estio repar-
tidos em duas divisfes, mantendo relagées complexas que vao
desde a hostilidade declarada a uma estreita intimidade. Frequen-
temente estas metades sdo exogidmicas; quando a divisio em meta-
des nio regula os casamentos, essa funcio é assumida por outras
formas de agrupamento: ou se d4 uma nova reparti¢io do grupo,
ou as metades compreendem clis, subclds ou linhagens exogimi-
cas, ou as modalidades de casamentos dependem de formacoes
especializadas, chamadas classes matrimoniais **. Em todos os
diferentes tipos de organizacio, todos formas do principio de reci-
procidade, estdo presentes as mesmas raizes psicoldgicas: «entre
toutes ces formes, il y a différence de degré, non de nature; de
généralité, et non d’espéce. Pour comprendre leur base commune,
il faut s’adresser & certaines structures fondamentales de l'esprit
humain, plutét qu'a telle ou telle région priviligiée du monde ou
période de l'histoire de la civilisation» 2.

Aborda-se, de modo progressivamente manifesto, um estru-
tural constitutivo da actividade do espirito humano. A reciproci-
dade e as trocas sio os «mecanismos» reveladores dessas estru-
turas do espirito. O préprio Lévi-Strauss clarifica o que entende
por «certas estruturas fundamentais do espirito humano»: «elles
sont, semble-t-il, au nombre de trois: 'exigence de la Régle comme
Reégle; la notion de réciprocité comme la force la plus immédiate
sous laquelle puisse étre intégrée I'opposition de moi et d’autrui;
enfin, le caractére synthétique du Don, c'est-d-dire le fait que le
transfert congsenti d'une valeur d'un individu & un autre change
ceux-ci en partenaires, et ajoute une qualité nouvelle a la valeur
transferées ¢, :

Se, acerca da proibicdo do incesto, podemos conhecer na cul-
tura a fungdo, isso verifica-se descobrindo ma natureza o sistema.
Passar da funcio ao sistema, mostrar que para isso transitamos
necessariamente da nocdo de reciprocidade & dum estrutural
inconsciente, é mostrar que as trocas sio exprimiveis por modelos,
analogos a0s que usa o linguista. Os termos podem variar, as deli-

¢ Cf. SEP, 80.
37 SEP, 87-88.
s SEP, 98.
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mitagdes das classes por casamentos preferenciais podem diver-
gir duma tribo para outra, mas a estrutura fundamental perma-
neoe: E a aptiddo para pensar as relagoes biol6gicas sob a forma
de sistemas de oposices que especifica a passagem da Natureza
.i. Cultura; a lei do incesto é o facto-passagem. A cultura torna-se
inteligivel por uma estrutura universal e natural do espirito: a sua
emergfinc'ia revela caracteres légicos que m3o se explicam pela
consc{encla que os apreende. A I6gica universal é, pois, subjacente
& qualsquer combinagdes ou relacdes. A alianca e a linguagem sio
duas formas duma grande funcio de comunicacio.

‘ E a categoria da comunicacGo que intervém: uma outra espé-
cie fie «revolucao copernicana», que consiste na interpretacio dos
ffnomemos sécio-culturais em funcio duma teoria de comunica-
¢ho. S’e.a Optica tradicional se perspectivava segundo uma base
Wgetwa, em que 08 elementos se representavam através de con-
celtos das ciéncias fisicas ou biolégicas, traduzidos em conceitos
€omo ,farg.:a, equilibrio..., hoje assistimos indubitavelmente a uma
mecm.',rencxa. a9s modelos cibernéticos. Com a intervencio de mode-
308 mfmma_cwna'is na anilise etno-antropolégica, Lévi-Strauss
nscreveu vias movas a sociologia e antropologia classicas. As
regxas de parentesco nio sio Jj4 apenas factos sociolégicos, mas
significam elementos dum discurso. ’

B. ...40 ESTRUTURAL INCONSCIENTE

1. O Simbélico como fundamento do Social

R A Peculiaridade das ciéneias sociais caracteriza-se pela dimen-
sao_ l:'ufront'e do seu objecto: coisa e representacdo *°, A tradicio
p(am.txvista fazia depender as representacGes das coisas; ora pzra
LfvrStrauss néo ha anterioridade das coisas sobre as I:epre;enta-
des.: ? tf'af:to social é simbolizado, sem o que ndo seria social. Isso
mg'l.ufle‘a '1gmhnente que o pensamento simbblico ndo é conse-
eutivo a e.xmténcia da sociedade, mas que é o surgimento do pen-
mto simbolico que torna a vida social necessiria. O social nio
Lo 8 :;ogg.‘f.a i.é;d;tr;::; «I;:r ?:oi;logie;‘ra;iaise», in: G. Gurvitch (ed.),
C. Lévi-Strauss, «Introduction a v‘l'C')eu;'re.de"MarZélt.M]a:.Il'lsz;,iz:; :[.tm?xir:

Sociologie et Anthropologie
, Paris, P, U. F 1988, p. XXVII. Us
. , P. . 9,
& gigla JOM para referenciar esta Introducdo de Lévi-Strauss. remes

-

€ real sendo integrado em sistema: simbdlico e sistema estdo liga-
dos, entre si, mo social.
A propria dificuldade dicotémica objecto-sujeito nio é insu-
peravel: o inconsciente é o lugar onde objectivo e subjectivo, eu
e o outro se encontram. «C’est la linguistique, et plus particuliére-
ment la linguistique structurale, qui nous a familiarisés depuis lors
avec l'idée que les phénomeénes fondamentaux de la vie de I'esprit,
ceux qui la conditionnent et déterminent ses formes les plus géné-
rales, se situent & I"étage de la pensée inconsciente. L’inconscient
serait ainsi le terme médiateur entre moi et autrui. En approfon-
dissant ses données, nous ne nous prolongeons pas, si I'on peut
dire, dams le sens de nous-mémes: nous rejoignons un plan qui ne
nous parait pas étranger parce qu’il recéle notre moi le plus secret;
mais (beaucoup plus normalement) parce que, sans nous faire sor-
tir de nous-mémes, il nous met en coincidence avec des formes
d’activité qui sont 4 la fois nétres et autres, conditions de toutes
les vies mentales de tous les hommes et de tous les temps» *°. Se a
comunicacdo é um facto social, é pela intervencio do sistema sim-
bdlico; a peculiaridade dos humanos é comunicar por meio de
signos: quem diz social diz comunicacdo, quem diz comunicagao
diz simboélico, quem diz simbdlico diz incomnsciente. O fundamento
do simbélico é a estrutura inconsciente do espirito; assim se arti-
culam em Lévi-Strauss, inconsciente, simbdlico e social. A troca
é, pois, o sistema simbolico do nosso inconsciente em funcéo.

Que distingue, entdo, pensamento simboélico e conhecimento
cientifico? O primeiro é exercido por todos, o segundo por alguns.
Toda a actividade humana esti marcada pelo simbdlico, mas nem
toda é conhecimento cientifico. A nocio de significante flutuante
aclara a questdo. Na sua tentativa de compreensio césmica, o
homem dispde sempre de uma superabundincia de significacdo,
que reparte pelas coisas segundo leis do pensamento simbélico;
essa distribuicdo duma «razio suplementar» é necessaria para que
o significante disponivel e o significado permanecam entre si
numa relacdo de complementaridade — condicdo de exercicio do
pensamento simbdlico 4.

Poderiamos dizer que o pensamento cientifico tende para a
coincidéncia éntre significante e significado, pela reducio do mana

4« JOM » XXX1.
a1 Cf., IOM, XLI,
[17]
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« snalisando o concreto por uma via racional; ao invés, o pensa-
mento simbélico apreende a globalidade do concreto Por uma supe-
rabundancia.

2. Uma «légica do sensivel»

Em Le Tatémisme Aujourd’hui e La Pensée Sauvage Lévi-
“Strauss estuda o que se poderia chamar «uma logica do sensi-
vel», isto é, uma légica e psicologia do inconsciente. Relativa-
mente a0 fenémeno do totemismo, salienta as principais delimita-
¢Oes dos precedentes que abordaram o problema, caracteriza as
perspectivas que os limitavam e a que chama «ilusio totémicax,
abordando o totemismo como um tipo de «operador l6gico» que
funciona como integrador de oposicles. «Les animaux du toté-
misme cessent d’étre, seulement ou surtout, des créatures redou-
tées, admirées, ou convoitées: leur réalité sensible laisse transpa-
raitre des notions et des relations, concues par la pensée spécula-
tive & partir des données de I'observation. On comprend enfin
?ue les espéces naturelles ne sont pas choisies parce que «bonnes
@ manger» mais parce que «bonnes & pensers *2. O interesse etno-
grafico transforma-se em interesse légico; o que ocorre é uma
homologia entre o espirito e as coisas. Nada hi de arcaico na men-
talidade primitiva que, por vezes, se denomina «pré-logicax ; o tote-
mismo é o resultado duma légica original. Ao ocidental moderno
poderi nio ser acessivel a natureza da ontologia primitiva, vivida
a mnivel de comportamentos e incessantemente Ppresente na subti-
leza de atitudes, gestos e palavras. Se a metafisica ocidental, noeti-
camente articulada, problematiza, fundamentalmente o eu, 0 mundo.
e Deus, a metafisica espontanea do primitivo ndo conhece tais dis-
tingdes e revela-se como consciéneia mitica, comstituindo uma.
cifra constitutiva da prépria existéncia.

. Para Lévi-Strauss, o pensamento selvagem ndo é anterior i
l6gica, nio é pré-légico; pGe em causa a inabilidade do primitivo.
para pensar apragmaticamente ou a incapacidade para elaborar
um conhecimento intelectual verdadeiramente cientifico e preciso.
A: relagio entre pensamento selvagem e pensamento civilizado
nio -é de filiagio nem inferioridade mas de homologia. O pensa-
mento selvagem encontra-se mesmo imanente em todos os homens:
& nivel de vida quotidiana, na poesia, na arte, nas diversas formas’;
oL :

7 4% TA, 128; o itflico é nosso.

do saber popular e até em certas modalidades de investigagao
cientifica, o0 nosso pensamento é também um pensamento selva-
gem. A linguagem primitiva possui uma variedade e uma precisio
de termos, indice duma exigéncia de ordem cdésmica, que se mani-
festa por um impeto de classificagdo traduzida sobretudo por opo-
sices € estabelecida a partir de correspondéncias sensiveis que,
embora se nao identifiquem com a nossa ciéncia, nido deixa de ser
um modo legitimo pelo qual a natureza se deixa sistematizar: «la
pensée sauvage est logique, dans le méme sens et de la méme fagon
que la ndétre, mais comme l'est seulement la ndtre quand elle
s’applique & la connaissance d’un univers auquel elle reconnait
simultanément des propriétés sémantiques. Ce malentendu une
fois dissipé, il n’en reste pas moins vrai que, contrairement a
l'opinion de Lévy-Briihl, cette pensée procéde par les voies de
'entendement, non de laffectivité; & l’'aide de distinctions et
d’oppositions, non par confusion et participations . Existe, pois,
uma légica do sensivel, extremamente rigorosa, na medida em
que existe ao mesmo tempo uma verdadeira 16gica e uma presenca
nela do sensivel, onde nio falta o rigor duma légica que se situa
no concreto mais perceptivel. Lévi-Strauss rejeita igualmente a
tese vulgar, segundo a qual a magie seria uma forma timida e
balbuciante de ciéncia; ndo se compreende o pensamento magico
se este for reduzido a uma etapa da evolugcdo cientifica.

O pensamento selvagem ¢, pois, um tipo de conhecimento
cientifico ¢ o conhecimento cientifico moderno nao lhe esti no
prolongamento; o nosso autor estuda um dos niveis estratégicos
onde a natureza se deixa abordar pelo conhecimento cientifico,
mas aquele que estd mais proximo da percepcio sensivel, caracte-
rizando as propriedades da logica que este implica. Para uma
melhor compreensio do pensamento selvagem, Lévi-Strauss ana-
lisa subtilmente o modo de proceder do bricoleur. «(...) le bri-
coleur reste celui qui oeuvre de ses mains, en utilisant des moyens
détournés par comparaison avec ceux de I'homme de l'art. Or, le
propre de la pensée mythique est de s’exprimer a I'aide d'un réper-
toire dont la composition est hétéroclite et qui, bien qu’étendu,
reste tout de méme limité; pourtant, il faut qu’elle s’en serve,
quelle que soit la tiche qu’elle s’assigne, car elle n’a rien d’autre
sous la main. Eille apparait ainsi comme une sorte de bricolage

s P8, 355. :
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imtellectuel, ce qui explique les relations qu'on observe entre les
deux» *. O conjunto dos meios do bricoleur nio é definivel por
um projecto; define-se pela sua instrumentalidade, enquanto os
elementos sdo conservados em virtude do principic — «ca peut
toujours servirs 45, '

A légica do pensamento selvagem usa signos: «les éléments
de la réflexion mythique se situent toujours & mi-chemin entre
des percepts et des concepts. (...) Comme I'image, le signe est
un étre concret, mais il ressemble au concept par son pouvoir
référentiel: 1'un et I'autre ne se rapportent pas exclusivement
eux-mémes, ils peuvent remplacer autre choge que soi. Toutefois,
le concept posséde & cet égard une capacité illimitée, tandis que
celle du signe est limitée. La différence et la ressemblance ressor-
tent bien de 'exemple du bricoleur. Regardons-le & 'oeuvre: excité
par son projet, sa premiére démarche pratique est pourtant rétros-
pective: il doit se retourner vers un ensemble déja constitué, formé
d’outils et de matériaux; en faire, ou en refaire, Iinventaire; enfin
e'!: surtout, engager avec lui une sorte de dialogue, pour réperto-
rier, avant de choisir entre elles, les réponses possibles que l’en-
semble peut offrir au probléme qu'il lui poses ¢,

~Esta tipologia noética caracteriza-se também pela sistemati-
zagao de objectos e qualidades, segundo processos de oposicio
elaborando uma globalidade césmica através dum mecanism(;
mental admirivel. Nio sio as leis especulativas mas o sentido
eo lugar dum elemento num conjunto significante que Lévi-Strauss
v1sa assim, por exemplo, a preocupacio de situar o urso-carcaju
no ritual da caga 4 aguia, ou a significacio da serpente no mito
Murgin. O pensamento selvagem é, portanto, totalizante.

A légica do pensamento selvagem actua, segundo Lévi-
-St'f'auss, um pouco a maneira do caleidoscépio, instrumento por
melo. do qual se processam arranjos estruturais. Tornados peda-
cos Indefiniveis de objectos manufacturados e articulados num
dl.sgurso, desprovidos assim de ser proprio, participam na elabo-
W dum movo tipo: «cet &tre consiste en arranjements ou, par
le jeu des miroirs, des reflets équivalent & des objets, c’est-d-dire
* ol des signes prennent rang de choses signifides (...) . A ima-

"« Py, 2
T4 Of, PS, 27
. 4% PS8, 27-28,
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gem do caleidoscdpio ilustra bem a accio das leis do estrutural
inconsciente, segundo Lévi-Strauss.

3. Um dominio privilegiado: os mitos
a) O Mito como linguagem

O objectivo permanece o mesmo: sondar as estruturas pro-
fundas inconscientes do espirito humano, isto é, mostrar como os
mitos (apesar da sua aparente variedade e variabilidade) proce-
dem do funcionamento de leis inconscientes. Interessa-nos mais
uma vez por em relevo a significacio filos6fica subjacente s ana-
lises que seguir o método e exemplificacio de Lévi-Strauss.

Enquanto os simbolistas e funcionalistas privilegiavam alguns
aspectos do mito (os simbolistas preocupavam-se sobretudo com
a recitacdo propriamente dita e os funcionalistas com o contexto
sociolégico), Lévi-Strauss preconiza que os mitos se devem anali-
sar segundo as suas leis internas. Isto é: o objectivo de Lévi-
-Strauss & mostrar como o espirito fala de si mesmo e como é que
as leis do mito sdo as do préprio espirito. Os mitos pensam-se nos
humanos e sem eles o saberem; tém um pensamento préprio,
actuante. «Nous ne prétendons donc pas montrer comment les
hommes pensent dans les mythes, mais comment les mythes se
pensent dans les hommes, et 4 leur insu.

«Bt peut-&tre, ainsi que nous l'avons suggéré, convient-il
d’aller encore plus loin, en faisant abstraction de tout sujet pour
congidérer que, d'une certaine maniére, les mythes se pensent
entre euxs *s.

Se para compreender os sistemas de classificacio totémicas
importa saber que constituem um método de denominacio dife-
rencial, do mesmo modo, para os sistemas de parentesco e mitos
cuja verdade «n’est pas dans un contenu priviligié. Elle consiste
en rapports logiques dépourvus de contenu, ou, plus exactement,
dont les propriétés invariantes épuisent la valeur opératoire, puis-
que des rapports comparables peuvent s’établir entre les éléments
d'un grand nombre de contenus différents» **. Aborda o estudo
dos mitos & base do modelo linguistico, aproximando mito-lingua-
gem; se a lingua se inscreve no dominio do tempo reversivel e a

4 CC, 20,
19 CC, 246,




palavra no dominio do tempo irreversivel, «le mythe se défimit
aussi par un systéme temporel, qui combine les propriétés des
deux autres» *°. Também o mito se caracteriza por um sistema
temporal que associa as duas propriedades da linguagem; ins-
ereve-se na histéria concreta, estatistica, e transcende-a; esta
ligado quer & palavra falada, quer i lingua, mas eleva-se a um
outro nfvel. Se o tempo se inscreve de modo peculiar na lingua-
gem mitica, Lévi-Strauss precisa ainda o especifico do mito:
assim, «la valeur du mythe comme mythe persiste, en dépit de
la pire traduction. [...] La substance du mythe ne se trouve ni
dans le style, ni dans le mode de narration, ni dans dans la syn-
taxe, mais dans I'histoire qui y est racontée. Le mythe est lan-
gage; mais un langage qui travaille 4 un niveau trés élevé, et ol
le sens parvient, si 'on peut dire, 3 decoller du fondement linguis-
tique sur lequel il a commencé par roulers» .

A potencialidade simbélica do elemento na cadeia sintagmé-
tica reside na possibilidade da sua inclusio numa maultiplicidade
de cadeias semainticas. Comeca-se pela andlise das unidades de
base que, para o mitélogo, se faz repartindo o mito em frases o
mais curtas possivel; a frase é a unidade elementar. Depois devem
encontrar-se os feixes de relages, isto é, «as grandes unidades
constitutivas» ou mitemas; «nous savons quelles ne sont assimi-
lables ni aux phonémes, ni aux morphémes, ni aux sémantémes,
‘mais se situent & un niveau plus élevé: sinon le mythe serait indis-
tinct de n’importe quelle forme de discours. Il faudra donc les
chercher au niveau de la phrase» . B somente sob a forma de
combinatéria desses feixes que as unidades constitutivas adqui-
rem uma funcdo significante.

Lévi<Strauss ilustra o seu método, tomando como exemplo,
entre outros, o mito de Edipo. Convém notar que nio se trata
propriamente dum exemplo de anilise estrutural, como adverte
Lévi-Strauss; apenas procura delinear «aussi rapidement que
possible, le fonctionnement de la petite machiney 58,

Procedendo assim com o mito de Edipo, obtém-se o seguinte
quadro:

30 A48, 231,
51 A8, 232.
52 A4S, 233.
53 A48, 235.

Oadmo procura sua

irm& tada por
Zeus i P Cadmo mata o

dragao

Os «Spartoi» ex-
terminam-se mu- Léabdaco (pal de
tuamente Laio) = «coxo»(?)

Edipo mata seu Laio (pai de ®di-
pai, Laio ®dipo imola a| po)=<«canhotox?)
Esfinge ]
Edipo = <¢pé in-

Edipo desposa Jo- chado» (7?)

casta, sua mée

Etéocles mata o
seu irmdo Polini-
ces

Antigona enterra
Polinices, seu ir- ‘ \
m#o, violando a in-
terdigio

Cada coluna do quadro forma um mitema, isto §é, t(:‘vdt’!s as
relacoes agrupadas na mesma coluna apresen.tam, por 'hlpf)twe,
um trago comum. Se tivéssemos de contar o mito, nio levariamos
em conta a disposicdo em colunas; mas, desde que se trata de
compreender o mito, a leitura faz-se coluna apdés coluna tomando
cada uma delas como um todo. Assim: & 1.* coluna represtinta as
relacbes de parentesco sobrevalorizadas, a ?.‘ .as relagées de
parentesco subestimadas; mas estes dois mitemas apresentam
entre si relagdes de oposicio. De igual modo entre a 3.2 e 4.* colu-
nas: a 3.* manifesta a negac¢do da autoctonia do homex.n porque
domina as forcas terrestres e a 4.* significa a autoctonia porque
o homem esti submetido (parcialmente) as forgas t.enlestra’i. .

A funcio do mito & portanto, traduzir mediagées logicas
quando uma sociedade experimenta oposig('iw.que. lhe parecem de
dificil superacio; procede da tomada de consclénc{a de certas opo-
sicBes com vista & sua mediacao progressiva. Péw-St_ra:u-ss’ wf)oga
a seguinte interpretacio: «Il exprimerait 1I'impossibilité oii se
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trouve une socdété qui professe de croire a I'autochtonie de I'homme
(ainsi Pausanias, VIII, xxix, 4: le végétal est le modéle de ’homme)
de passer, de cette théorie, i la reconnaissance du fait que chacun
de nous est réellement né de Yunion d’'un homme et d’'une femme.
La - difficulté est insurmontahble» 5.

Certos animais ou vegetais, ou ainda certos usos, pelas suas
qualidades, aparecem como aptos para transcender certas oposi-
" ¢bes. Servem entdo de personagens miticas que se vdo esclare-
cendo pelo jogo légico do espirito; enviados de oposi¢do em opo-
si¢do, de mediacdes e surgimento de novas oposicoes que se acumu-
lam, processa-se a organizacdo do universo do pensamento mitico.

b) Aproximagdo mito-musica:

Com a publicagio de Mytologiques, Lévi-Strauss prefere a
analise sobre universos mitolégicos. Em Le Cru et le Cuit adopta-se
uma via intermédia entre o exercicio do pensamento logico e a
percepcio estética (no sentido kantiano do termo), inspirada na
miisica; mdo é por acaso que Lévi-Strauss comega a sua obra por
uma <«abertura» invocando posteriormente o «tema das varia-
¢Oes», 8 «sonata», a «fugas e a «cantata», para terminar numa
«sinfonia ristica em trés movimentoss.

Aqui também a significacio é diferencial, adquirida pela
posicdo na recitagdo mitica. Af se evidencia a impossibilidade de
esgotar o sentido latente sem ter em conta os 187 mitos que per-
tencem a uma vintena de tribos e que tém como referéncia o mito
«bororos.

"~ Primeiramente, mito e miisica tém uma propriedade comum:
sdo-«maquinas de suprimir o tempo». «Au dessous des sons et des
rythmes, la musique opére sur un terrain brut, qui est le temps
physiologique de 'auditeur; temps irrémédiablement diachronique
puisqu’irréversible et dont elle transmute pourtant le segment
qui fut consacré & I'écouter en une totalité synchronique et close
sur elle-méme. L’audition de I'ceuvre musicale, du fait de l'orga-
nisation interne de celle-ci, a donc immobilisé le temps qui passe;
comme une nappe soulevée par le vent, elle I'a rattrapé et replié.

54 AS, 239,

Si bien qu’en écoutant la musique et pendant que nous l’écoutons,
nous accédons i une sorte d’immortalités *°,

Uma segunda propriedade: mito e misica operam a partir
dum duplo continuo: um externo, cuja matéria é constituida, num
caso pelas ocorréncias histdricas ou julgadas como tais, formando
uma série teoricamente ilimitada, donde cada sociedade elabora
08 seus mitos; no outro caso, pela série igualmente ilimitada dos
sons fisicamente realiziveis, onde cada sistema musical vai haurir
a sua escala; o 2.° continuo é de ordem interna e tem o seu fun-
damento mno tempo psicolégico do auditor, com caracteristicas
muito diversas: periodicidade das ondas cerebrais e dos ritmos
orginicos, memoéria e atencdo. A misica dirige-se também ao
tempo fisiolégico e mesmo visceral, que a mitologia nao ignora:
«Nous dirons alors que la musique opére au moyen de deux
grilles. L’une est physiologique, donc naturelle; son existence tient
au fait que la musique exploite les rythmes organiques, et qu’elle
rend ainsi pertinentes des discontinuités qui resteraient autrement
a l'état latent, et comme noyées dans la durée. L’autre grille est
culturelle; elle consiste dans une échelle de sons musicaux, dont
le nombre et les écarts varient selon les culturess . .

Assim somos novamente introduzidos na compreensio que,
para a significacdo se requer a intervencao de dois niveis de arti-
culacdo, um natural e inconsciente, o outro cultural e consciente.
A musica e o mito produzem os seus efeitos «através do ouvinte
e por ele»; é o «receptors que se descobre significado pela men-
sagem do «emissor». A miusica vive-se em mim e eu escuto-me
através dela; no mito ou na musica, sdo os ouvintes «os silencio-
sos executantes» °’. (A peculiaridade € que na mfisica as relagoes
estio invertidas, sendo o primeiro cédigo cultural e ndo signifi-
cativo, o segundo cédigo significativo e natural; neste aspecto, a
misica representa o escopo € ideal do estruturalismo.

55 CC, 24. Para uma critica da estética musical de Lévi-Strauss, entre
outros, poderi ler-se G.-Delidge, «La Musicologie devant le Structuralismes,
L’Arc, (26), 1964, p. 45-52. Em L’Homme Nwu, Lévi-Strauss responde no
«Final» a criticas formuladas pelos music6logos. Acerca duma anélise sobre
Mythologiques de Lévi-Strauss, cf. J. Courtes, Recherches semiotiques sur
les «Mythologiques» de Claude Lévi-Strauss: le vraisemblable de la démons-
tration. Tese de Doutoramento de 3.° ciclo em Linguistica, VI seccgio da
«Bcole Pratique des Hautes Etudes», Abril de 1971,

56 CC, 24-25.

57 Cf, CC, 25-26.
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U WENIBTA PORTUGUESK DE FILOSOFIK

II. O INCONSCIENTE: TRANSCENDENTAL
SEM SUJEITO

1. Estrutural inconsciente e inteligibilidade

Uma anilise do pensamento 1évistraussiano, por mais suma-
ria que seja, depara com o conceito de inconsciente como uma
das pecas basicas da sua obra. O problema, como vimos, & cons-
tantemente o desvelamento dos conteidos latentes, das proprie-
dades mais profundas e, portanto, objectivas. A questdo é, sobre-
tudo, antropo-logica. A probleméitica é, ainda, acerca do sentido
da inteligibilidade e da inteligibilidade do sentido. O estrutura-
lista comsidera o campo de analise como o logico o sistema for-
mal: a via de penetracio é a manifestacio da légica das signifi-
cagdes por uma operacio de descodificacdo.

Que &, pois, o inconsciente? ® uma forma vazia, mas as suas
leis explicam as possibilidades de significacdo. «L’inconscient est
toujours vide; ou, plus exactement, il est aussi étranger aux ima-
ges que l'estomac aux aliments qui le traversent. Organe d’une
fonction spécifique, il se borne & imposer des lois structurales,
qui épuisent sa réalité, & des éléments inarticulés qui proviennent
d’ailleurs: pulsions, émotions, représentations, souvenirs. On pour-
rait donc dire que le subconscient est le lexique individuel ou cha-
cun de mous accumule le vocabulaire de son histoire personnelle,
mais que ce vocabulaire n’acquiert de sigmification, pour mous-
-mémes et pour les autres, que dans la mesure ol linconscient
I'erganise suivant ses lois, et en fait ainsi un discours» .

Embora metaférica, e por isso mesmo, a passagem tem um
sentido e alcance especificos: o inconsciente nio podera ser defi-
nido por comtelidos; ele é sempre «recepticulos e «continentes.
Somente o sistema de leis l4gicas caracteriza em pleno a especifi-
cidade do inconsciente. O inconsciente é o fundamento da comu-
nicabilidade e inteligibilidade dos factos sociais; social, simbé-
lico e inconsciente implicam-se mutuamente, mas o inconsciente
estd no fundamento. Inseridos como estamos numa textura social,
a relacio individuo-sociedade reveste-se dum valor simbdlico; mas,
ja vimos, quem diz simbélico diz sistema. «Il est de la nature de
la société qu'elle s’exprime symboliquement dans les coutumes et

.88 A8, 224-205.
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dans ses institutions; au contraire, les conduites individuelles nor-
males ne sont jamais symboliques par elles-mémes; elles sont les
éléments a partir desquels un systéme symbolique, qui ne peut
étre que collectif, se construit» *, A relagio de «troca» emana do
simbélico mas assegurando uma funcio social. Assim se pers-
pectiva um programa de investigacio antropolégica: «Si, comme
nous le croyoms, l'activité inconsciente de l'esprit consiste & impo-
ser des formes a un contenu, et si ces formes sont fondamentale-
ment les mémes pour tous les esprits, anciens et modernes, primi-
tifs et civilisés — comme 1’étude de la fonction symbolique, telle
qu'elle s’exprime dans le langage, le montre de facon si écla-
tante — il faut et il suffit d’atteindre la structure inconsciente,
sous-jacente 4 chaque institution ou 4 chaque coutume, pour obte-
nir un principe d’interprétation valide pour d’autres institutions
et d’autres coutumes, a condition, naturellement, de pousser assez
loin I'analyse» ®. Verificamos que a posicio de Lévi-Strauss se
diferencia da de Jung: «Selon Jung, des significations précises
seraient liées & certains thémes mythologiques, qu’il appelle des
archétypes. C'est raisonner 4 la facon des philosophes du langage,
qui ont été longtemps convaincus que les divers sons possédaient
une affinité naturelle avec tel ou tel sens (...)» . Segundo Lévi-
-Strauss, fun¢do simbélica, leis estruturais do imcomsciente sio
expressdes equivalentes.

Para Lévi-Strauss, entre subconsciente e inconsciente a dife-
renca nio é de grau mas de natureze. Aquele é o léxico individual
onde cada um de nés acumula o vocabulério da sua histéria; con-
tudo, este vocabulario ndo adquire significagio, para nés e para
os outros, sendo enquanto o inconsciente o organiza segundo as
suas leis e o transforma em sistema. O inconsciente representa a
causa ausente dos efeitos de estrutura, tais como sistemas de
parentesco, sistemas simboélicos, etc. Num encontro sobre o tema,
Lévi-Strauss pbde logicamente aceitar a expressio kantismo sem
sujeito transcendental para caracterizar a sua posicio ®2. Afir-
mar que o inconsciente representa a causa ausente dos efeitos de
estrutura, significa que ele comporta uma omnipresenca: define-se

59 JOM, XVI; o 2.° itdlico é nosso.

60 AS, 28.

61 AS, 230.

62 Kncontro patrocinado pela revista Esprit, publicada no ntimero
especial dedicado ao estruturalismo, 31 (11) Novembro de 1963; em 1967
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ado’ pelos conteidos mas pelas leis logicas, formais, comuns a
espécie humana.

A razio humana nio é critica sendo criticando a sua propria
capacidade; ora, a reducdo estrutural faz-se por meio de modelos,
através duma simplificacio e formalizagio dos dados. A estru-
tura revela-se pelos modelos, esquemas das relacdes invariantes.
Ela nio é um dado, directamente observavel; é «latente» e oculta
na realidade: importa desvendi-la. Segundo Lévi-Strauss, nao se
trata, ao invés do formalismo, de opor o concreto ao abstracto €
de reconhecer ao segundo um valor privilegiado: a forma define-se
por oposicio a uma matéria que lhe é exterior; a estrutura & o
proprio contefido, apreendido numa organizagiio l6gica concebido
como propriedade do real®.

A funcio da estrutura ndo é descrever (como em Radcliffe-
-Brown) mas tornar inteligiveis os factos sociais; como «a fono-
logia que passa do estudo dos fenémenos linguisticos conscientes
20 da infraestrutura inconsciente». Introduz-se, no entanto, um

.

percurso neopositivista, dada a descontinuidade da abstraccdo
formal do modelo como conhecimento aproximativo da realidade.

Esprit dedica outro nmero especial ao «estruturalismo e ciéncia humanas»,
35 (5) Maio 1967.

Foi P. Ricoeur que assim caracterizou o pensamento de Lévi-Strauss
numa apreclagdo critica; Lévi-Strauss aceita perfeltamente a expressio.

63 Cf AS II, 139. Cf. também esta problemética desenvolvida em
R. Bourdon, A quoi sert la notion de Structure?, Paris, Gallimard, 1968:
o autor analisa o conceito polissémico de estrutura inquirindo criteriosa-
mente os seus contextos de uso, aos quais se devem os equivocos que 2
nocflo suscita. Referéncia especial & de fazer-se ao interessante livro de
G.-G. Granger, Pensée formelle et Sciences de Phomme (Aubier-Montaigne,
1967), que constitui uma verdadeira tipologia analitica da epistemologia das
ciénicias humanas; ai, o autor considera o momento do formalismo nas cién-
cias humanas que corresponde & andlise dos fenémenos pela «redugdo» do
objecto a estruturas abstractas ji m&o inseridas ma «frase vivida»; assim
como da esintese relativamente concreta, mas limitada, da construcdo dum
modelo formal e da préticas.

* A. Badiou no ensaio Concept de Modéle, apresenta o conceito de modelo
usado por Lé&vi-Strauss como mais ideol6gico que cientifico; segundo Badiou,
existem duas instancias epistemolégicas do termo modelo: uma a nogéo
descritiva da actividade cientifica, a outra um conceito da légica matema-
tica. Ora, quando a 2. instancia serve de suporte & primeira, temos uma
cobertura ideolégica da ciéncia, a categoria do modelo. Estaria neste caso,
para: Badiou, o discurso de Lévi-Strauss, que ocultaria mesmo um positi-

A investigacio de Lévi-Strauss versa acerca das leis l6gicas
gue regulam a actividade do espirito. Se o positivismo se apre-
sentava sobretudo como empirismo, o estruturalismo de Lévi-
Strauss esconde um neopositivismo: no plano epistemolégico
aproxima-se do formalismo; se para se afastar do empirismo o
objecto nio se situa ao nivel da realidade, examina as condicOes
formais de toda a cultura. Comte distinguiu o homem em favor
da Humanidade. A aproximacio formalista conduz também a um
anti-humanismo: recusa-se ao homem a iniciativa do pensamento,
pois ele ja esta inscrito no que é pensado.

Nio obstante, nio parece conduzir-se i supressdo do sentido.
A questio, nesse sentido, posta por P. Ricoeur, Liévi-Strauss res-
ponde: «ce que vous cherchez (...), c'est un sens du sens, un sens
qui est par derriére le sens; tandis que, dans ma perspective, le
sens n'est jamais un phénoméne premier: le sens est toujours
réductible. Autrement dit, derriére tout sens il y a un non-sens,
et le contraire n’est pas vrai. Pour moi, la signification est tou-
jours phénoménale» .

Que é o sentido? «Une saveur spécifique pergue par une cons-
cience quand elle golite une combinaison d’éléments dont aucun
pris en particulier n’offrirait une saveur comparable» . Porven-
tura, a perplexidade de muitos criticos para com a nova metodo-
logia, exprime-se na observacido de Ricoeur: «vous &tes dans le
désespoir du sens; mais vous vous sauvez par la pensée que, si
les gens m’ont rien & dire, du moins ils le disent si bien qu’'on
peut soumettre leur discours au structuralisme. Vous sauvez le
sens, mais c’est le sens du non-sens, I'admirable arrangement syn-
tactique d'un discours qui ne dit rien. Je vous vois a cette con-
jonction de I'agnosticisme et d’une hyperintelligence des syntaxes.
Par quoi vous &tes & la fois fascinant et inquiétant» .

Enquanto a fenomenologia pratica a époché relativamente
ao mundo para que a consciéncia viva a sua intencionalidade, o
estruturalismo pde «entre paréntesis» a actividade intencional da
consciéncia; noutros termos, o estruturalismo pratica uma époché
as avessas. E o existencialismo é a doutrina que, entdo, repre-
senta o contrario duma reflexdo legitima enquanto analise dos pro-

s+ Cf. «Réponses & quelques questionss, Esprit, 31 (11) Novembro
1963, p. 637.
65 Ib., p. 641.
es Ib., p. 652-653.
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blemas da subjectividade. Como constata Ricoeur, «c’est une dure
épreuve pour le penseur réflexif, éduqué par Descartes, par Kant,
par Fichthe, par Husserl. Il lui faut apprendre & douter de la cons-
_cience, comme Descartes lui avait appris & douter des choses;
nous sommes ainsi entrés dans une époque de la pensée ou la cons-
cience qui doute des choses est devenue elle-méme douteuse» .
Com efeito, o objectivo do estruturalismo ¢é apreender o sentido
subjacente ao intencional. O sentido esta nas relagoes e ndo nos
termos; na lingua nio hd sendo diferencas, definidas nio positi-
vamente pelos seus conteidos, mas megativamente pelas suas
relagoes com os outros elementos do sistema: «dans la langue il
n'y & que des différences. Bien plus: une différence suppose en
général des termes positifs entre lesquels elle s'établit; mais dans
la langue il n'y a que des différences sans termes positifs. Qu'on
prenne le signifié ou le signifiant, la langue ne comporte ni des
idées ni des sons qui préexisteraient au systéme linguistique, mais
seulement des différences conceptuelles et des différences phoni-
ques issues de ce systéme...» %%, Por isso, andlise estrutural e
hermenéutica percorrem itinerarios divergentes. A anilise estru-
tural, jA o disssémos, por um trabalho perseverante de descodi-
ficacdo, revela as leis constitutivas das mensagens. O objectivo
hermenéutico inscreve-se no interior do campo de anilise; o sim-
bolo néo é somente matéria de reflexdo mas orienta para o ser:
tem o poder de se projectar no real e o ponto de partida nio é
posto «entre paréntesiss. Ao contririo, a anilise estrutural supde
que o sujeito se descentra relativamente ao objecto: o sujeito pro-
dutor de sentido na hermenéutica, torna-se sujeito inscrito no sen-
tido, no estruturalismo. Nio se trata duma <auséncia de sentido»,
como estipulam certas «filosofias do absurdo»; bem ao contrario,
€ um sentido que se constitui nos sistemas, como «sentido flu-
tuantes.

2. Estatuto contingente da histéria

O tema das estruturas, correlacionado com a questio do
projecto do sujeito, situa-nos em plena problematica da Histéria.
Piaget, escreve, a proposito: «l’étre des structures, c’est leur struc-

%7 P. Ricoeur, «La Philosophie a I'age des Sciences Humaines», Cahiers
de Philosophie, Paris, (1) Janeiro 1966, p. 93
¢  Saussure, op. cit., p, 166.

moy

e

turation» . A imagem do caleidosdopio, apresentada em La Lecon
Inaugurale, ilustra de algum modo o problema: «Dans un kaléidos-
cope, la combinaison d’éléments identiques donne toujours de nou-
veaux résultats. Mais c’est que I'histoire des historiens y est pré-
sente —fiit-ce dans la succession des chiquenaudes qui provo-
quent les réorganisations de structure — et que les chances sont
pratiquement nulles pour que réapparaisse deux fois le méme
arrangements» .

1. A significacdo é, mesta perspectiva, sobretudo. elaberada
pelos agentes histéricos e historiadores: eles permanecem prisio-
neiros da sua propria percepciao do dado historico. E o vivido que
aqui fornece o critério para o historiador, predizendo o sentido.
Ha um designio intencional nele presente; é a eficacidade da cons-
ciéncia que é constituinte na histéria, como ciéncia. Ora, segundo
Lévi-Strauss, a consciéncia é o lugar do ilusério: ele relega o
vivido para atingir o «objectivo»; ndo nega o vivido, isto é, o mivel
consciente, mas faz da actividade intencional e dos seus efeitos
o objecto das suas analises. Noutros termos, considera o conhe-
cimento histérico como complementar a analise estrutural, mas
a nivel de informagio empirica, analogo ao papel da etnografia.
A posigio lévistraussiana é primeiramente a atitude de um antro-
pologo que quer salvaguardar o seu objecto (heterogeneidade das
civilizazcbes) e o seu método (anilise das diferencas essenciais
contra as simplificagcbes abusivas de certa «filosofia da histé-
ria») ™.

No limite, a histéria nao é uma ciéncia. A histéria € um cédigo,
ao qual sio apliciveis os mesmos métodos de anilise estrutural.
«En afirmant ses prétensions aussi résolument qu’'elle I'a fait
dans ce livre, I'analyse structurale ne récuse donc pas l'histoire.
Bien au contraire; elle lui concéde une place de premier plan:
celle qui revient de droit & la contingence irréductible sans laquelle
on me pourrait méme pas concevoir la nécessité. Car, pour autant
qu’en decd de la diversité apparente des sociétés humaines 1'ana-
lyse structurale prétend remonter & des propriétés fondamentales
et communes, elle renonce & expliquer, mon certes les différences

s J, Plaget, Le Structuralisme. Paris, P. U, F., 1968, p. 120; o subli-
nhado é nosso.

70 AS IT, 26.

71 Cf. M. Gaboriau, «Anthropologie structurale et histoire», Esprit,

31 (11) Novembro 1963, p. 594.
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particuliéres dont elle sait rendre compte en spécifiant dans cha-
que contexte ethnographique les lois d’invariance qui président a
leur. engendrement, mais que ces différences virtuellement données
au titre de compossibles ne soient pas toujours avérées par 1’expé-
rience et que certaines, seulement, soient devenues actuelles. Pour
étre viable, une recherche tout entiére tendue wvers les structures
commence par s’incliner devant la puissance et Pinanité de I’évé-
nement» 2. Numa palavra, a histéria-ciéncia é um cédigo e a
consciéncia da histéria é um mito 4 qual é aplicivel a analise
estrutural dos mitos.

2. Para a antropologia, o elemento de partida, expresso por
Mauss, manifesta o modo particular de «concentragio do todo»:
o facto social total. Nesta perspectiva poderemos afirmar que a
modificagdo dum elemento arrasta uma modificacdo nos outros.
A superabundincia da significacio implica incompletude e a nio
correspondéncia entre os diversos sistemas simbdlicos; a descon-
tinuidade exige passagem: a transformacio, a histéria, sdo neces-
sitadas.

Segundo Sartre, a estrutura manifesta-se como uma relacio
inerte e uma praxis viva: as estruturas sio «ces étranges réalités
internes, & la fois organisées et organisatrices, produits synthéti-
ques d’une totalisation pratique et objets toujours possibles d’'une
étude analytique et rigoureuses ; pelo contrario, segundo Lévi-
-Strauss, é a praxis que supée as estruturas. Critique de la Raison
Dialectique é L’Etre et le Néant repensado na histéria; a cons-
ciéncia como relacio de si e do ser imerge na dialéctica como tota-
lizagdo das praxis singulares. £ contra o primado da praxis e da
histéria que se dirige Lévi-Strauss, uma vez que o fundamento é
0 primado da estrutura sobre a praxis e o acontecimento; por
outras palavras, é o caracter contingente da histéria que Lévi-
-Strauss reivindica ; é também na subordinagio da razdo dialéctica
4 razdo analitica que a ciéncia se reconhece. Mas Sartre afirma:
«Je ne conteste pas I'existence des structures, ni la nécessité d’en
analyser le mécanisme. Mais la structure n’est pour moi qu’un
moment du pratico-inerte. Elle est le résultat d’'une praxis qui
déborde ses agents. Toute création humaine a son domaine de pas-

2 MC, 408. O italico é nosso.
. 8 J-P. Sartre, Critigue de la Raison Dialectique. Paris, Gall
0960, p, deT. ctiq s, Gallimard,
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sivité; cela ne signifie pas qu’elle soit de part en part subie» ™. Do
ponto de vista sartreano, podemos considerar o humano enquanto
projecto ou como ji contido num sistema; o essencial é «o que o
homem faz daquilo que fizeram dele»; a totalizagdo compreendendo
as diferencas que o sistema contém, supera-as. Para Sartre a légica
estrutural reenvia a um agente pratico. Lévi-Strauss fala duma
«totalizagdo sem totalizador». Segundo Sartre, a filosofia enquanto
problematizacio da praxis €, ao mesmo tempo, uma interrogagao
sobre o homem, isto é, sobre o sujeito totalizador da histéria.

Sartre julga a «antropologia estrutural» como um instrumento
entre outros, de anilise; para Lévi-Strauss, a «razio dialéctica»
sartreana representa um campo etnogréfico enquanto significa um
documento para compreender a mitologia do nosso tempo.

Para Sartre a dialéctica é sempre constituinte; para Lévi-
-Strauss a razio esti ja constituida. Para Sartre a relagio ao real
é estabelecida perante mim pela praxis; para Lévi-Strauss ela é
determinada pelas estruturas.

3. De referir que Lévi-Strauss invoca varias vezes a orien-
tacio marxista da sua obra; ele declara que os seus trabalhos
«n'ont pas besoin d'étre infrastructuralistes, pour autant que
I'étude de linfrastructure a été admirablement préparée par Marx:
nous savons ce quil faut faire. Seulement, Marx lui-méme, tout
en ayant montré la relation qui existe entre I'infrastructure et la
superstructure, ne s’est guére préoccupé d'une théorie des supers-
tructures qui consisterait & rechercher comment et par quel méca-
nisme les superstructures pouvaient s’engrener sur les infrastruc-
tures (bien qu'il ait posé le probléme et esquissé les contours d’une
solution dans le préface & la Critique de ’économie politique), et
pourquoi des discordances peuvent apparaitre entre les deux
niveaux. La superstructure ne refléte pas linfrastructure, une
relation trés complexe, de type dialectique, s’instaure entre les
deux. Aprés Marx, mais avec lui, la théorie des superstructures
reste & faire: je m'y essaye. Plus tard, cette théorie des supers-
tructures, une fois élaborée, devra étre réintégrée dans un ensem-
ble plus vaste» . Aceitando o primado da infra-estrutura, insiste
no seu ultimo livro que é preciso «rendre a l'infrastructure ses
droitsy. O marxismo procura evidenciar o processo, permitindo

74 ¢Jean-Paul Sartre répond», L’Arc, (30) p. 90.
7 «Interview de M. Claude Lévi-Strauss», Cahiers de Philosophie, (1)

Janeiro 1966, p. 49.
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pensar a unidade da estrutura e da histéria pela identificagcio do
motor do processo: a contradigcdo dialéctica. Esta explica a estru-
tura na sua invariincia e no seu dinamismo; nem estruturas sem
uma histdria real nem histéria sem estrutura real. O estrutura-
lismo revela a significacdo, nio insistindo sobre o porqué; inves-
tiga contudo acerca do caracter formal da significacio. «En sui-
vant Lévi-Strauss sur ce terrain, on se sépare du marxisme (ou
du moins de ses interprétations classiques) puisque pour celui-ci
le contenu exprime la richesse infinie de la matiére ou de I'histoire,
tandis que la forme résulte du travail théorique du penseur qui
par dela la diversité de I'événement saisit le sens d'un processus,
d’une lutte ou d'une idéologie. En revanche, chez Lévi-Strauss, la
forme devient déterminante, un peu & la maniére d'une idée pla-
tonicienne, puisqu’elle impose telle ou telle configuration & des
données diverses. Entre les deux modes d’approche, tout com-
promis parait impossible» %, Reclamando a sua investigagio como
inscrita numa dimensdo superestrutural, circunscreve o determi-
nismo econémico as «sociedades histéricass; relativamente as
«sociedades na@o-histéricas», afirma que os lacos consanguineos
realizam o papel determinante que as relagdes de produgio eco-

76 H, Vedrine, Les Philosophes de VHistotre: déclin ou crise, Paris,
Payot, 1975, p. 156,

Acerca deste problema, c¢f. M. Godelier, que visa uma aproximacéo
entre o método estrutural e o método dialéctico: «Systéme, structure et
contradiction dans Le Capital», Les Temps Modernes (246) Novembro 1966:
e ainda, do mesmo autor, «Remarques sur les concepts de structure et de
contradiction», Aletheia (4) Maio 1966; e ainda em, Horizon, trajets mar-
xistes en Anthropologie (Paris, Maspero, 1973); h&, segundo Godelier, for-
mas de contradigio no interior das estruturas e entre as estruturas: esta
Gltima explica os processos histéricos; este conceito de contradicdo encon-
tra-se no cerne duma diacromia estrutural. A revista La Pensée, por sua
vez, dedicou um nimero a «Structuralisme et Marxismes (n. 135, Outubro
1967), onde L. Séve (p. 63-93) dedica um artigo analisando o projecto de
Godelier. Para L. Séve a légica estrutural constitui simplesmente um dos
«segmentos inter-nodais das contradicdes dialécticas»: ela é uma «razfio ana-
litica» e, como tal, é uma configuracdo histérica transitéria do movimento
real; por outro lado, critica Godelier, porque a solugfo revolucionéria da con-
tradigdo niio é o resultado automatico das forcas produtivas, mas o produto
do desenvolvimento interno da contradicdo real da producéo.

Numa outra 6ptica, é sumamente interessante o livro de L. Sebag,
Marzisme et Structuralisme (Paris, Payot, 1964); de formacgdo marxista, o
seu projecto era repensar o estruturalismo, orientado também pela psicana-
lise lacaniana e etnologia.
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némica geram naquelas. A célebre férmula do Manifesto Comu:
nista, «a histéria de toda a sociedade conhecida até ao presente €
a histéria das lutas de classes», significa: nio que a luta de clas-
ges é extensiva 4 humanidade, mas que as nogdes de histéria e
de sociedade nio podem ser aplicadas com o sentido plemo que
Marx lhe deu, senio a partir do momento em que a luta de classes
faz a sua aparigio. .

4. Um aspecto obscuro e inquietante na obra de Lévi-
-Strauss é o materialismo, diria quase integral, da sua obra. Trans-
crevendo a sua prépria expressio, trata-se dum «materialismo
transcendentals.

Nio integra simplesmente a Cultura na Natureza, mas, sendo
a vida redutivel a processos fisico-quimicos, e o Homem produto
dessa evolucéo, acha-se determinado pela natureza; o fim ultimo
das ciéncias humanas nio é comstituir o homem mas dissolvé-lo,
restituindo-nos uma época

«... ol le ciel sur la terre
marchait et respirait dans un peuple de dieux» ™.

E mais adiante: «ciel aussi, marchant sur la terre dans un peuple
d’émetteurs et de récepteurs dont les messages, tant qu’ils cir-
culent, constituent des objets du monde physique, et peuvent étre
saisis & la fois du dehors et du dedans» ™. Evoca uma imagem
do mundo ji inscrita na «arquitectura do espirito», numa iden-
tidade postulada das leis do mundo e do pensamento.

E a Natureza que aparece nio somente estruturada mas,
diriamos, estruturante. Se em Marx a consciéncia se transforma
com a histéria, em Lévi-Strauss o espirito humano nao se trans-
forma: o seu lugar mio é o da histéria mas o da Natureza, isto &,
a exigéncia duma razdo natural.

Cremos que, para além de referéncias jai emitidas, ha no
estruturalismo intuicbes profundas. A obra de Lévi-Strauss esti
dotada dum vigor catartico: impele-nos a pdr em questdo a pro-
pria linguagem antropoldgica; apresenta-nos o pensamento em
estado selvagem, globalizante, comstituindo um estudo original
duma tipologia de pensamento. Evidencia igualmente uma teleo-
logia inconsciente imanente 4 Histéria, a qual se néo oculta com
historicismos por vezes preconizados. Aclara ainda o anticien-

17 PS8, 854.

8 Ib.
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tismo dos que, escolhendo individuos, grupos e regides, fazem da
histéria um complexo sistemético caracterizado pela funcionali-
dade pragmatica. Apresenta-nos um tipo de inteligibilidade orien-
tado segundo uma andlise sincrémica, diversa do tipo de inteligi-
bilidade diacrénica ou genética. Com efeito, o historicismo seria
idealismo ficil; uma histéria epifenomista seria, porém, aliena-
cio dos humanos. O estruturalismo revela ainda uma disposi¢do
optimista da Natureza, enquanto propde uma filosofia do Dom e
da Reciprocidade.

Estética e inteligibilidade estdo profundamente ligadas ™.
A reducio estrutural provém duma inversdo do processo de conhe-
cimento, numa reflexdo sobre o «modelo reduzido» — tipo da pro-
pria obra de arte: a finalidade da estética € a aquisigio de dimen-
sOes inteligiveis pelas dimenstes sensiveis, através do «modelo
reduzido». Se a arte, num primeiro impulso, se revela numa aspi-
ragio da natureza para a cultura, isto é, do signo para a lingua-
gem, num segundo movimento traduz-se no trajecto inverso da
cultura para a matureza, enquanto a cultura ai se reconhece como
combinacio subtil de elementos naturais; mas a arte revela-se
enquanto traduz a estrutura comum do espirito € do objecto.
O «modelo reduzido» ndo é um homdlogo passivo do objecto;
caracteriza-se por uma experiéncia sobre o objecto. £ reconhe-
cendo o inteligivel pelo «modelo reduzidos que o espirito experi-
menta o que se chama «prazer estéticos. £ o préoprio objective do
estruturalismo: o conhecimento do todo por meio do modelo,
homdlogo activo do objecto.

ACILIO E. ROCHA

7 A arte ocupa na obra de Lévi-Strauss lugar de relevo; efectiva-
mente, ela & uma significativa expressfio da cultura dum povo. Assim, desde
Tristes Tropiques, quase todos os seus livros incluem referéncias a arte,
8eja em reproducdes de esculturas, pinturas, ou de objectos de uso comum
ou de uso ritual. Os capitulos XII e XIV de Anthropologie Structurale cons-
tituem estudos comparativos entre as artes da Asia e da América. Em Le
Cru et le Cruit, a anilise estrutural dos mitos faz-se numa aproximacio
com a mfsica.

'Contudo, o estruturalismo ndo é somente um método de conhecimento
clentifico; L.évi-Strauss apresenta-o ainda como um modo de apreensio esté-
tica do real. Em La Pensée Sauvage, a arte é caracterizada como ¢a meio-
-caminho entre o conhecimento cientifico e o pensamento mitico ou mégico»;
e, em 1959, um debate televisivo com Georges Charbonnier versa, sobretudo,
&cerca da arte (G. Charbonnier, Entretiens avec Lévi-Strauss, Paris, Julliard/
... /Blon, 1961),
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