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Em politica, e talvez sobretudo ai, o pensamento releva com maior
pregnancia a sua valéncia de justifica¢ao; neste sentido, importa ai inquirir
a respectiva légica dos varios sistemas de ideias e avaliar a praxis que a
eles se vieram a referir; por consequéncia, é também em politica que o
pensamento se configura em doutrinas, enquanto reflexdo do dever- ser da
polis. Tal como para Hegel, a politologia faz parte da «filosofia do espi-
rito objectivo».

1. No entanto, se a ideologia produz a aparéncia da ordem «verdadeira
e justa» da existéncia, a utopia é «pensamento do possivel que se anuncia
no real e ai encontra um comego de realizagdo, na falta do qual ele nao
tem nem sentido nem encanto. E por isso que o utépico tem a sua verdade
e a sua eficacidade num tempo da historia (...). Reivindicar uma universali-
dade trans-histérica para a utopia, é renunciar a compreender que ela se
enraiza no real, sem que para tanto se submeta ao principio de realidade,
e sobretudo nas sociedades onde, como diz Marcuse, o principio de reali-
dade se tornou o principio de rendimento» !. Na verdade, na histéria das
ideias sociais e politicas deve relevar-se a fungdo politica do imaginario,
na medida em que ndo ha sociedade sem relagdao com o simbdlico. Importa,
pois, considerar as utopias sociais que tentaram «o exercicio mental acerca
dos possiveis laterais» 2; de facto, a desordem utdpica permite o maximo

1 Mikel Dufrenne, Art et politique, Paris, UG.E., 1974, p. 175.
2 R. Ruyer, Lutopie et les utopies., Paris, PUF, 1950, p. 9.
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de agressao, globaliza a critica pela confrontacao entre a coeréncia da cidade
feliz e a irracionalidade radical do mundo falsamente real; assim, a légica
da utopia for¢a a pensar o ilogismo do topos» 3; o imaginario actuante nas
utopias é niao somente constituido por situacdes, mas constituinte de
situacdes: se a histéria faz as utopias, também as utopias fazem a histéria.

O ponto de vista utépico, ao contrario do cientifico, constitui-se no desvio
relativamente ao real, e que se ndo se traduz numa fuga — o que seria alie-
nacao — mas numa confrontacdo com um certo modelo de sociedade.
A utopia nao aborda o real para lhe apreender as leis e estruturas imanentes,
mas para o julgar segundo certas exigéncias fundamentais, insitas a uma
vida verdadeiramente humana. O que a utopia introduz, prioritariamente,
sdo critérios pelo qual o real deve ser medido, confrontado e julgado; e o
real que lhe ndo corresponda é denunciado como falso. A utopia potencia-
liza ao maximo a dialéctica entre o real e o ideal. Ao invés da ideologia,
a utopia esta projectada para o futuro, com uma nitida fung¢ao prospectiva,
‘e nao, como aquela, de conservacido social; dai que, ao contrario da
ideologia, a utopia é, em principio, isolavel da época em que é escrita e
dos interesses de classe prevalecentes: a utopia, porque abandonada a
experiéncia mental, guarda a aptidao de se isolar do seu suporte espacio-
temporal.

A politica ndo é compreendida como a simples gestdao do mundo social,
mas como instrumento fundamental de transformacao das estruturas nas
quais o homem tem de viver; a educagdo é vista como o pilar essencial que
opera essa transformacao radical; a utopia, como «perspectiva da prospec-
tiva» 4, confere a politica o designio racional dum projecto ético global,
como pedagogia. Se o discurso reformador aceita situar-se no préprio
terreno do que critica e o que critica é susceptivel de rectificagdo no
interior do sistema, o utopista recusa esse jogo porque coloca o problema
em termos de finalidade. O pensamento utdpico ndo pretende provocar
uma simples variante organizacional, uma mera modifica¢do ou reparticao
dos papéis sociais; trata-se duma mutagdo radical dos principios que
presidem a organizagdo do mundo sécio-econémico; ndo quer mudar o como,
porque quer mudar primeiramente o fim.

3 P. Ansart, «De 'utopie a l'action», em Maurice Gandillac/Catherine Piron (dir.), Le
discours utopique, (Colloque de Cerisy), Paris, Union Générale d’Editions, 1978, p. 284.
4 Cf. P. Ricoeur, «Prospective et utopie», Esprit, (346) Fevereiro 1966, p. 184 ss.
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2. Afirmamos em tese que as utopias sdo para a ac¢do o que as teorias
metafisicas sdo para o conhecimento. Uma teoria metafisica € uma concepgao
geral do universo, pela qual se pretende explicar o significado dos conceitos,
v.g. realidade, objecto, coisa, propriedade, permanéncia, mudanca, etc.
Contudo, as teorias metafisicas sdo irrefutdveis; o que nelas se diz do
universo enquanto tal, pode ser compativel com qualquer conhecimento
concreto que tenhamos de cada uma das modalidades do universo, acessi-
veils a experiéncia.

Como demonstrar, por exemplo, que o determinismo metafisico é falso?
O determinista afirma que todo o acontecimento tem uma causa, que nada
se produz sem razao suficiente; poderiamos contra-argumentar aduzindo
que, de acordo com a mecénica quantica, ao nivel subatémico, ocorrem acon-
tecimentos irredutivelmente aleatérios; porém, o determinista poderia
sugerir-nos que é preciso investigar niveis mais profundos da realidade
para descobrir as verdadeiras causas de tais acordos. Contudo, o facto
de que as teorias metafisicas ndo sejam refutdveis nao implica que seja
impossivel discrimina-las racionalmente. Primeiramente, como em qualquer
outro produto do pensamento racional, pode exigir-se como condi¢ao prévia,
que sejam internamente coerentes; depois, que as teorias metafisicas sejam
pregnantes, isto é, «sensiveis» ao conhecimento da realidade concreta e, em
especial, ao conhecimento cientifico.

Com efeito, uma metafisica alheia (insensivel) a ciéncia resulta irrele-
vante para interpretar a realidade que conhecemos cientificamente; a esta
categoria pertencem, por exemplo, as metafisicas arcaizantes que pretendem
reduzir a complexidade do universo ao jogo de duas forcas contrapostas,
chamem-se estas o «bem e o mal», ou a «<ordem e o caos». E qualquer teoria
metafisica, que no momento da sua formulagédo era relevante para o conhe-
cimento entdo disponivel, pode vir a manifestar-se alheia as mudancgas
continuas da ciéncia; de facto, foi o que ocorreu, por exemplo, com o
atomismo, ou o que pode estar ocorrendo como determinismo >.

As metafisicas racionais, isto é, coerentes e pregnantes relativamente
a ciéncia, podem prestar, por outro lado, um grande servico ao desenvolvi-
mento do conhecimento®. Proporcionam uma grelha conceptual, uma

5 Cf. M. Angel Quintanilla/R. Vargas-Machuca, La utopia racional, Madrid, Espasa-Calpe,
1989, pp. 17-18. Seguimos de perto esta notavel obra, na explicitagao desta tese.

6 Acerca da importancia da metafisica para a ciéncia, cf. E. A. Burtt, The metaphysical
foundations of modern science, Londres, Routledge & Kegan Paul, ed. rev,, 1980; C. Tresmon-
tant, Sciences de l'univers et problemes métaphysiques, Paris, Seuil, 1976; F. Gonseth, La métaphy-
sique et l'ouverture a l'expérience, Paris, PUFE, 1960; K. Popper, The logic of scientific discovery
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arquitectéonica de categorias, sobre que se baseiam diversos programas
de investigacdo e diferentes formulagées de teorias cientificas. Assim, o
determinismo foi o substracto conceptual que serviu de base a teoria de
variaveis ocultas como alternativa a mecanica quantica; também o monismo
materialista serve ainda hoje de suporte conceptual para o desenvolvimento
da psicobiologia. De facto, em qualquer programa inovador de investigacao
cientifica subjaz, implicita ou explicitamente, um suporte conceptual de
caracter metafisico.

Mais ainda: a critica racional e o progresso da ciéncia sao em boa parte
possiveis gragas as teorias metafisicas. Afirma Popper: «Ndo posso negar
que, assim como houve ideias metafisicas que puseram uma barreira ao
avango da ciéncia, houve outras — como o atomismo especulativo — que
a ajudaram. E vendo a questio do ponto de vista psicolégico, sinto-me
inclinado a pensar que a investigagdo cientifica é impossivel sem a fé
nalgumas ideias duma indole puramente especulativa (e, as vezes, sobre-
tudo nebulosas): fé desprovida inteiramente de garantias do ponto de
vista da ciéncia, e que, nesta mesma medida, é «metafisica» 7. Com efeito,
as teorias metafisicas transcendem sempre o conhecimento ja disponivel,

(1959) Londres, Hutchinson & Co, 1977; 1d., Objective knowledge: and evolutionary approach,
Oxonia, Clarendon Press, 1979; 1d., Pés-escrito a l6gica da descoberta cientifica, vol. 1, O realismo
e o objectivo da ciéncia (1956), tr. N. F. Fonseca, Lisboa, Dom Quixote, 1992; Id., Pés-escrito
a légica da descoberta cientifica, vol. 11, O universo aberto (1956), tr. N. F. Fonseca, Lisboa,
Dom Quixote, 1992.

7 K. Popper, The logic of scientific discovery, op. cit., p. 38.

Diversamente dos neopositivistas, que pretendiam nao tanto uma eficaz demarcagao quanto
a elisdo da metafisica, Popper ndao prop6s um critério de significdncia mas um critério de
demarcagdo. Para Karl Popper, diversamente do neopositivismo, o critério de «falsabilidade»
é um critério de demarcagdo entre proposi¢des empiricas e proposigdes que o nao sao, mas
dotadas de sentido (como é o caso das assercdes metafisicas ou, por exemplo, das matema-
ticas); noutros termos, a convengédo adoptada por Popper, para distinguir as assergées das ciéncias
empiricas das nido empiricas, consiste em sustentar que uma conjectura ou hipétese é
empirica se delas é possivel extrair consequéncias que descrevam observagdes possiveis.

Em carta a Erkenntnis (1933), escreve nomeadamente: «(...) apenas soube algo acerca do
novo critério de verificabilidade do sentido elaborado pelo Circulo, contrastei-o com o meu
critério de demarcagdo, destinado a delimitar os sistemas de enunciados cientificos dos sistemas
perfeitamente significantes de enunciados metafisicos» (em The logic of scientific discovery
(1959) Londres, Hutchinson & Co, 1977, p. 311). E mais adiante: «o nosso critério de falsabili-
dade discriminou com suficiente precisdo os sistemas teéricos das ciéncias empiricas dos da
metafisica (..., sem asseverar, por isso, a caréncia de sentido da metafisica (a qual, de um ponto
de vista histérico, pode observar-se que foi a fonte donde brotaram as teorias das ciéncias
empiricas (ib., p. 314). Os italicos sdo nossos.
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constituem uma fonte continua de interrogacoes e problemas teéricos, cuja
resposta requer novos esforgos de investigagdo cientifica; um dos grandes
problemas metafisicos — o da origem do universo — estimulou durante
séculos, e continua a estimular as investiga¢des cosmologicas; até mesmo
o préprio conceito de «realidade objectiva», ou mais exactamente a teoria
metafisica segundo a qual «o mundo existe independentemente do sujeito
cognoscente», esta presente em todos os trabalhos de investigagdo expe-
rimental . Continua assim pertinente a ideia de que a metafisica constitui
uma forma privilegiada de acesso ao conhecimento profundo da realidade.
Além disso, tal como as teorias cientificas, as teorias metafisicas sao
também conjecturas, intentos de compreensao do mundo, sem outro certi-
ficado de garantia que a atitude de predisposi¢do a revisibilidade e a recti-
ficagdo, ou mesmo ao abandono, quando deixarem de serem uteis para o
conhecimento.

A que vem tudo isto? Ora bem, as utopias sdo para a ac¢do o que as
teorias metafisicas sao para o conhecimento. Para delinear um «programa
de acgao» requer-se a definigdo de objectivos, os meios para alcangar esses
objectivos e o conveniente uso de tais meios; a adequacdo dos meios aos
objectivos é um requisito necessario para que o programa de acgao seja
racional; porém, este tipo de racionalidade da accdo, que costuma
denominar-se racionalidade instrumental, ainda que necessaria, é ébvio que
ndo é suficiente.

Para avaliar um programa de ac¢do nao basta a adequagao dos meios
utilizados aos fins previstos; requer-se também a avaliacdo da natureza e
do valor dos fins. Assim, a construgdo duma central nuclear é seguramente
um paradigma de racionalidade instrumental; porém, muitos considerariam
como irracional o mero proposito de a construir se houvesse um excedente
de produgdo energética; e muitos julgariam igualmente irracional tal
propdsito mesmo em situagbes de auséncia energética. Geralmente, a
avaliacdo dos objectivos duma acgdo faz-se sempre em funcdo de outros
objectivos ou fins de caracter mais amplo e da compatibilidade de cada
objectivo especifico com os objectivos finais. Ora, as utopias sdo precisa-
mente «modelos de sociedade»,que prosseguem objectivos ultimos; sdo
como o suporte metafisico dos programas de ac¢do em contextos sociais °.

8 Cf. M. Angel Quintanilla/R. Vargas-Machuca, op. cit., p. 18.
9 Cf. ib, p. 19.
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3. As utopias, por sua propria natureza, sdo irrealizdveis'; propoem
modelos simplificados e globais duma sociedade, definem instituicoes ideais
que garantem a consecucao de alguns objectivos ultimos ou a incorporagao
na vida social de determinados valores morais que se consideram funda-
mentais; mas nao facultam o desenho completo duma instituigao real. Assim,
numa utopia, todos os homens sdo solidarios, desaparecem as classes
sociais, o poder exerce-se por processos estritamente democraticos; contudo,
nao sao definidas questdes acutilantes da vida quotidiana, desde os
problemas triviais dos regulamentos aos diversos codigos de conduta; ora,
sao as resposta a tais situacdes que geram situagdes e comportamentos
solidarios ou de rivalidade, classistas, mercantilistas ou pacifistas. Em geral,
as utopias sdo apenas modelos globais da sociedade, propostas de inspi-

10 Nao compartilhamos, portanto, da conexao que Karl Popper apresenta entre «utopia»
e «violéncia» (cf. «Utopia and violence», em Conjectures and refutations: the growth of
scientific knowledge [1963], Londres, Routledge and Kegan Paul, 1972, cap. 18, pp. 355-363),
precisamente porque pressupde que as utopias sio realizaveis. E por isso que escreve: «Onde
reside, pois, a diferenca entre esses benévolos planos utépicos, aos quais me oponho, porque
conduzem a violéncia, e essas outras reformas politicas importantes e de largo alcance que
me inclino a recomendar?

Se eu tivesse que dar uma férmula simples ou uma receita para distinguir entre os que
considero planos admissiveis de reforma social e projectos utépicos inadmissiveis, diria:

Trabalhai para a eliminagdo de males concretos, mais que para a realizagdo de bens
abstractos. Nao pretendam estabelecer a felicidade por meios politicos; antes, h4 que ter como
meta eliminar as misérias concretas. (...) Ha que escolher o mal que se considere mais urgente
na sociedade em que se vive, e tentar convencer pacientemente as pessoas de que é possivel
desfazer-se dele.

Contudo nio trateis de alcangar tais metas indirectamente, projectando e trabalhando
para a realizacdo de um ideal distante duma sociedade perfeita. (...) Em suma, a minha tese
é que a miséria humana é o mais urgente problema duma politica publica nacional, e
que a felicidade nao constitui um problema semelhante. A consecugao da felicidade deve
ser deixada aos nossos esforcos privados.

De facto, e ndo é um facto muito estranho, ndo apresenta grandes dificuldades chegar
a um acordo na discussdo acerca de quais sdo os males mais intoleraveis da nossa sociedade,
e quais sdo as reformas sociais mais urgentes. Tal acordo pode ser alcangado muito mais
facilmente que um acordo relativo a uma forma ideal da vida social. (...) Nao sucede o mesmo
com os bens ideais. A estes s6 os conhecemos através dos nossos sonhos e dos sonhos dos
nossos poetas e profetas. Ndo exigem a atitude racional do juiz imparcial, mas a atitude do
pregador apaixonado» (ib., p. 361).

Esta longa citagdo pretende mostrar que, ndo discordando da proposta popperiana, apenas
questionamos o significado popperiano de «utopia», bem como a conexdo entre «utopia» e
«violéncia», que resulta da concepgdo de Popper de que as utopias sao formuladas para ser
realizadas tais quais sdo narradas.
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ra¢do para organizar as sociedades concretas; mas, em si mesmas, as utopias
sdo irrealizaveis. Por isso mesmo, as utopias sdo compativeis com diversos
programas concretos de ac¢do; elas incorporam um conjunto de objectivos
ideais de ac¢do, mas nao oferecem mecanismos para conectar de forma
univoca esses objectivos com programas concretos de acgao.

Na verdade, a fun¢ao do irracional nas utopias nao as torna despro-
vidas se sentido; como no caso das teorias metafisicas, requer-se que sejam
coerentes e que sejam pregnantes (sensiveis) a realidade social e aos planos
de accdo concreta. Assim, uma utopia igualitaria que fosse ao mesmo
tempo esclavagista, seria julgada incoerente a luz do conceito que temos
da natureza humana; o mesmo se pode afirmar duma utopia liberal que
pretendesse organizar o mercado mediante a intervencao providencialista
do Estado; por outro lado, uma utopia libertaria que constituisse o «marco
metafisico» de programas de acgao politica dos Estados modernos néo seria
pregnante; também uma utopia, como a que Marx divisava na Comuna de
Paris, ndo é sensivel a complexa realidade cultural, politica e econémica
duma sociedade hodierna desenvolvida.

As utopias de Moro, Campanella ou Bacon ndo eram incoerentes; eles
nao foram visionarios ingénuos de valores morais abstractos: eram uma
espécie de tecnologos sociais com uma concepgdo global da sociedade
adaptada aos problemas do tempo; as suas utopias, como quaisquer outras,
tornam-se incoerentes quando deixam de ser sensiveis a experiéncia e
aos problemas que coloca a transformagdo efectiva da realidade social.

A utopia socialista de Marx e Engels ndo era nem incoerente nem
insensivel a realidade; pelo menos os seus autores foram um exemplo claro
de pensadores utopicos empenhados em formular a sua teoria de modo
racional, e em adequagdo com a sociedade do tempo; porém, se a teoria
marxiana se mantém intacta, se ndo submete a revisdo a sua critica da
economia capitalista apos ter-se constatado que os progndsticos mais
elementares do marxismo sobre a evolugdo da economia ocidental fracas-
saram, deixou de ser pregnante pela insensibilidade a realidade social,
debilitando-se ainda quanto a sua racionalidade .

Como as teorias metafisicas, que transcendem o conhecimento parti-
cular, e nessa medida se tornam eminentemente criticas, estimulando a
descoberta de novos problemas e, portanto, o progresso cientifico, também
as utopias constituem uma base para a critica da realidade social, formu-
lando programas alternativos de ac¢do e, simultaneamente, desvelando os

11 Cf. M. Angel Quintanilla/R. Vargas-Machuca, op. cit., pp. 19-21.
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aspectos morais da politica ou da organizacdo duma sociedade. Dai que
se insista tanto, nos nossos dias, sobre o valor critico e socialmente progres-
sivo do pensamento utdpico 2.

Todavia, convém precisar qual é a funcao especifica que devem realizar
as utopias racionais, isto €, o pensamento utopico. A historia do pensamento
ocidental mostra-nos que é muito mais dificil eliminar o dogmatismo na
esfera da razdo pratica que no da razao tedrica ou especulativa. Com efeito,
o prestigio do método cientifico, e o triunfo da mentalidade ilustrada na
cultura do nosso tempo, fizeram com que fosse mais comum uma atitude
de relativismo intelectual em questdes acerca do nosso conhecimento do
mundo do que acerca da praxis social e politica. E verdade que ha também
na nossa cultura elementos que relativizam as asseveracdes dogmaticas
do dominio da razdo pratica; o mais importante é talvez o mecanismo de
confrontagdo e de alterndncia do poder que o processo de legitimagio
da democracia representativa impée.

As utopias racionais ndo podem ser dogmaticas; a revisibilidade deve
constituir um dos seus sinais peculiares; quer dizer ainda que, embora
referidas aos fins ultimos da nossa acgéo, ndo sdo definitivas. Sao como
as nossas teorias e concepg¢des do mundo, conjecturas, tentativas, propostas
provisérias de modelos de sociedade, organizados de acordo com determi-
nados valores que servem de guia aos nossos programas de acgio, e cuja
Unica justificacdo provém do proposito de os rever ou abandonar quando
deixarem de serem ftteis para orientar a nossa intervengdo na realidade
social; em suma, sdo utopias racionais 3.

4. Segundo alguns, a actividade politica nada tem a ver com a utopia,
pois vivemos o momento do fim das ideologias e das ideias politicas, como
alegou — com algum sucesso jornalistico — Francis Fukuyama. Como
afirma, «é possivel que o que estamos presenciando nao seja precisamente
o final da guerra fria ou o ocaso de um determinado periodo da histéria
da pds-guerra, mas o final da histéria em si: isto ¢, o ultimo passo da evolucao
ideolégica da humanidade e da universalizagio da democracia liberal
ocidental, como forma final de governo humano» 4. Apesar do sensaciona-
lismo em falar do «fim da Histéria» nas vésperas de um milénio, segundo
o autor alcangou-se ja um certo acordo universal, que alguns definem como

12 Jp, p. 21.
13 Jb, pp. 21-23.
14 F. Fukuyama, «The end of History?», em The National Interest, (16) Verdao 1989, p. 4.
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«consenso liberal», sobre o modo como devem ser organizadas as sociedades
modernas: a politica mais nao lhe restaria que administrar, «gerir» as socie-
dades, embora democraticamente, mas segundo programas liberais. Nao ha
novos paradigmas, novos projectos, e, muito menos, novas utopias; esta
tudo dito e discutido, tudo escrito e experimentado; as «direitas» e
«esquerdas», conservadoras ou liberais, congregam-se e convergem no
«centro», formando um «continuo» em que as diferencas sao acidentais, isto
¢, irrelevantes.

Nao compartilhamos desta visdo, que queremos infirmar, mostrando
a pregnancia das utopias na praxis politica. A «razdo utopica» e a «razdo
de Estado» sdo dois lemas renascentistas que sempre estiveram presentes
no pensamento politico até hoje. Maquiavel e Tomas Moro tiveram um ponto
em comum: para Maquiavel, era urgente a fundamentacéo racional duma
nova ordem, o Estado; surgiu assim a «razdo de Estado», a justificacdo dos
diversos meios ao servi¢co duma finalidade racional. Para Toméas Moro urgia
a edificacdo duma sociedade ideal racional, como o antidoto do sistema
mercantilista — uma espécie de «civitas Dei» secularizada — a «razao
utépica». Rousseau, em plena transformac¢do democratica da organizacao
politica dos paises entdo avangados, conferiu novas dimensdes ao pensa-
mento utdpico, que passou duma questdo de lugar — a «ilha dos justos»
de Moro — para um referente permanente dos tempos futuros, transitando
incessantemente do estado natural livre do ser humano para a convivéncia
democratica em comunidade, isto é, da liberdade natural do homem para
a sua liberdade civica. Hegel — o filésofo mais representativo da burguesia
pos-revoluciondria (da Revolugdo Francesa) — procurou reconciliar ambas
as razoes, fundindo-as numa sé — o «Estado da razdo». Todavia, esta teori-
zagao era perturbada com o espectaculo da «sem razdo» da dominacéo das
classes nas primeiras fases da industrializagao.

Por isso Marx estabeleceu a utopia da sociedade ideal de Tomas Moro
mediante a desmontagem dos mecanismos da «razdo de Estado» maquiave-
liana, agora industrializada. O nitcleo da mensagem do marxismo era
oferecer uma solugdo aos problemas da exploragdo econémica e da alie-
nagdo do homem, ocasionada dentro do modo de produgido capitalista.
O segredo do éxito do pensamento de Marx, o que fez com que fosse rece-
bido com entusiasmo, e até fanatismo, por milhdes de trabalhadores durante
todo um século, consistiu em que propunha uma solugio cientifica e inexo-
ravel a estes problemas inadiaveis; os trabalhadores, fossem quais fossem
as suas condigdes de vida, iam ser amanha os ganhadores seguros, numa
nova sociedade que a histéria inevitavelmente imporia.
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Diferentemente da cidade de Tomas Moro, esta assenta na inevitabili-
dade do processo histérico; deste modo a «razdo utépica» transformou-se
em «razao historica». Contudo, nem todo o movimento operario seguiu esta
evolugdo em torno do pensamento utopico. Por um lado, os socialistas,
chamados mesmo de utopicos em Inglaterra e em Franga, e os anarquistas
do Sul da Europa, conservaram, cada um a sua maneira, o conceito de Tomas
Moro da construgao do paraiso na Terra, procurando recria-lo em pequenos
territorios libertos. Contudo, de um modo muito mais significativo, no cerne
da cisdo entre a social-democracia e o comunismo na segunda década do
século XX, a social-democracia propds-se avangar para a nova sociedade
mais igualitaria dum modo gradual, incorporando no processo o jogo do
processo democratico; realiza assim a grande ruptura entre a «razao
utopica», que conservaram, € a razio de Estado», rejeitada e debilitada num
projecto de um Estado crescentemente democratico; e foi precisamente a
sua estratégia gradualista e democratica que fez que sociais-democratas,
trabalhistas e socialistas democraticos fossem abandonando, pouco a pouco,
a utopia da sociedade futura sem classes.

O éxito do consenso social-democrata nas sociedades europeias (entre
1940 e 1970) tornou possivel que o socialismo democratico europeu nao
sentisse maiores pressoes para redefinir as suas utopias, podendo até manter
uma indefini¢do, na qual, com vagas referéncias contra a sociedade burguesa
e prosseguindo uma sociedade futura mais humanizada, se aplicasse a tarefa
duma melhor gestdo e administragdo politico-econémica das conquistas
sociais ja obtidas; acomodado ao consenso social-democrata ja conseguido,
descansou numa situagdo que julgou inamovivel, como se a historia

politica ja tivesse terminado. Este é, por certo, o mesmo erro que hoje

estdo cometendo os conservadores e liberais que, a sombra do suposto
acordo geral na sociedade, proclamam a nova «paz liberal», o novo e defini-
tivo «fim da histéria» das opgdes politicas. Nao estamos ja em presenca
do modo de produgao capitalista tal como Marx o teorizou; estamos na
plataforma do pos-capitalismo. No entanto, também o capitalismo do «laissez
faire» ja ndo existe mais nas sociedades desenvolvidas, a ndo ser nas mentes
de alguns nostalgicos. ,

Segundo o tdo discutido ensaio de Fukuyama, O fim da Histéria? ',
estariamos a assistir ndo s6 ao fim da guerra fria, mas ao termo da histéria
no sentido hegeliano: o liberalismo deixou de ser desafiado por uma ideia

15 O ensaio, publicado nessa influente revista americana The National Interest, foi depois
desenvolvido no livro, O fim da Histéria e o ultimo homem, tr. M. Goes, Lisboa, Gradiva, 1992.
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sistematica sobre a justica social. Se o fascismo e o comunismo teriam sido
derrotados para sempre, o liberalismo nao mais teria quem se lhe opusesse;
a velha doutrina de Adam Smith, ou o neoliberalismo de Hayek, venceram
no ano de 1989. Contudo, a ideia duma sociedade terminal, seja a da utopia
comunista ou qualquer outra, mesmo a liberal, revela-se contestavel. Segundo
Fukuyama, ja ninguém acredita na utopia comunista. Afinal — diz — o fim
da Historia néo teve lugar em Iena, em 1806 — como Hegel dissera —, mas
no final do século XX, com a estdtua de Liberdade derrubando os susten-
taculos do totalitarismo; porém, convém nao olvidar que os prognosticos
do «socialismo cientifico» revelaram maior fragilidade que as aspiracoes
suscitadas pelo «socialismo utépico». Mas, ao contrario do que pretende
Fukuyama, o que Hegel entendia por «fim da Histéria» dizia respeito a toda
a Humanidade: cada povo, cada civilizagao que se sucedia no tempo, eram
a expressdo duma mesma ideia a caminho da sua realizacdo no Espirito
Absoluto; cada povo era um momento do processo unico; o fim era o acaba-
mento mas o acabamento era o fim para todos.

Fukuyama deixa de ser hegeliano quando divide a Humanidade em duas
partes: a que atingiu os seus fins e os goza prazenteiramente, e a outra
Humanidade ainda arrastada pelas provocagoes histéricas, olhando ansio-
samente ao longe a apetitosa miragem ocidental. O autor confessa-se
aborrecido com tal antevisao, a qual faltaria sangue, suor e lagrimas; admite,
é verdade, que o fundamentalismo religioso e o extremismo nacionalista
poderao gerar controvérsias e alguns conflitos, mas jamais constituirao —
segundo adverte — parceiros a altura do liberalismo; por isso, exclama:
«0 fim da historia serd uma época muito triste. A luta pelo reconhecimento,
a disposi¢do em arriscar a propria vida em nome de um fim puramente
abstracto, a luta ideologica universal que dava prioridade a ousadia, a
coragem, a imaginacdo e o idealismo ver-se-do substituidos pelo cédlculo
econdmico, a interminavel resolu¢ao de problemas técnicos, a preocupagao
pelo meio ambiente e a resposta as sofisticadas necessidades do consumidor.
No periodo pés-histérico nao existira nem arte nem filosofia, limitar-nos-
-emos apenas a cuidar perpetuamente do museu da histéria humana» 6.
Mas se Fukuyama nao entendeu o significado hegeliano de «fim da Histéria»
— que reivindica —, ndo compreendeu também o conceito de dialéctica; na
Historia ndo ha realidades eternas, excepto a contingéncia e a mudanca,
o imponderéavel e o incerto. O comunismo soviético morreu, como morreu
o «ancien régime» apos a Revolugéo francesa; porém a derrota do marxismo-

16 Ib, p. 18.
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-leninismo nio significa a vitoria do sistema de mercado enquanto tal; é
possivel que o liberalismo venha a seduzir e a conquistar povos desiludidos
com os mitos do século XX. Convém recordar Aristoteles, cuja licao
propunha que todas as formas de governo sao instaveis e todos os regimes
inelutavelmente transitorios; o alto funcionario administrativo nipo-
-americano nao pode dormir tranquilo! Por um lado, nao é de excluir que,
a Leste, novos e temiveis autoritarismos se nao venham a impor. Por outro,
nada nos permite pensar que, a partir do momento em que deixamos de
ter como inimigos o fascismo e o comunismo, a corrente liberal esteja em
vias de provocar o fim da Histoéria; infelizmente, Fukuyama néo pode ficar
descansado como ambiciona; os dramas estdo a bater-lhe a porta, como
recentemente algumas cidades americanas vieram a mostrar.

Na verdade, muitas das promessas do liberalismo estdo por realizar;
longe de termos chegado ao fim da Histoéria, estamos imersos em multiplos
conflitos, de que o menor nao sera o desejo duma participacao alargada
nos processos de decisdo; neste aspecto, a Europa percorre o re- inicio da
Histéria. O problema néo ficou resolvido duma vez para sempre com a
possibilidade de, através do voto, conseguir mudar pacificamente de
governos — como pensa Popper; nos regimes ocidentais, nucleos poderosos
opdem-se a uma mais larga devolugdo do poder aos cidadios. E certo que
Fukuyama se refere sobretudo a liberalizacdo econémica e ao triunfo
das leis do mercado sobre o voluntarismo de economia planificada e
colectivizada; mas essa referéncia nao pode ser tomada a letra, se for enten-
dida como entregue a «mao invisivel» requerida por Adam Smith; nem nos
proprios Estados Unidos, onde vigoram cédigos e regulamentos, que, se ndo
poem em causa o principio da livre iniciativa, tornam mais visivel a inter-
vencdo dos poderes publicos.

5. A invengdo do politico, como observa Ladriére, ndo reside no
momento da sua configuragdo, como se estivesse todo dado na sua primeira
emergéncia, mas é um processo que se prolonga na duragio: trata-se sempre
do re-inicio de um comego. H4, portanto, no «politico», uma reflexividade
que nao é somente de ordem especulativa, mas se inscreve na sua realidade
efectiva, quer dizer no funcionamento institucional; se a criagdo duma
institui¢do € também instaura¢do duma positividade, é ainda a gestagdo do
campo que a torna possivel, das possibilidades inscritas no real; isto é, dos
possiveis perante o existente; noutros termos, manifesta-se a posi¢éo a priori
da necessidade duma mediacdo.

Tal momento reflexivo pode ser ilustrado, por exemplo, com As estru-
turas elementares do parentesco; Lévi-Strauss clarifica ai como existem
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mecanismos biolégicos (no sentido lato, incluindo modelos de comporta-
mento e processos fisioldgicos) que asseguram a manutenc¢ao da espécie,
compensando eficazmente os fenémenos de degenerescéncia, e que permitem
aos factores evolutivos desempenhar a sua fungdo. Portanto, o especifico
do humano manifesta-se na interven¢do de um sistema de regras, capaz
de assegurar uma mediagao entre a ordem bioldgica e a ordem humana.
As «regras de parentesco» tém efectivamente o estatuto de um termo
mediador, enquanto, por um lado, definem as rela¢gées inter- humanas na
base de relagées de ordem biolégica, e, por outro, se organizam a partir
de um principio que é transcendente por relagdo com a ordem biolégica.
Este exemplo mostra que a emergéncia duma ordem propriamente humana
pressupde necessariamente a institui¢do. A antropologia cultural mostra-
-nos modos extremamente variados segundo os quais a institui¢do joga a
sua fun¢do de mediagdo; mas a possibilidade duma tal confirmacao
funda-se na validade a priori do esquema interpretativo.

A comparagdo com a ciéncia pode também ser esclarecedora. Tal como
o «politico», também o «cientifico» ndo esta imediatamente dado; querer
interpretar a ciéncia em termos de conhecimento e o conhecimento em
termos de percepcio, é eliminar aquilo que precisamente faz problema a
proposito da ciéncia, isto é, que ela ndo é de modo nenhum natural e procede
ao contrario duma ruptura com os modos mais espontaneos de conheci-
mento, e, singularmente, com a percepgao '7: se a ciéncia é um esforco em
demanda de um saber, é de um saber construido que se trata, e é o modo
de construcao deste saber que revela a sua originalidade.

Tal como ndao podemos configurar simplesmente a ciéncia, interpre-
tando-a como uma forma de conhecimento em continuidade com os dados
mais imediatos e mais espontdneos, ndo podemos configurar a politica,
interpretando-a como um simples prolongamento das formas mais elemen-
tares e mais «naturais» da vida colectiva. A politica apenas é possivel na
base da possibilidade da institui¢do; essa possibilidade pertence sem duvida
ao que é constitutivo da realidade humana, que s6 se torna efectiva mediante
uma iniciativa original; a politica, como ordenagio das institui¢des, apenas
se torna efectiva gragas a um acto instaurador especifico, que nao é sem
analogia com o que esta na base da ciéncia.

A distingdo feita por Aristételes entre «viver em conjunto» e «bem viver
em conjunto» sugere de modo decisivo a emergéncia da politica. O fim da

17 Cf. J. Ladriere, «Linvention politique», em Phénoménologie et politique (Mélanges
offerts 2 Jacques Taminiaux), Paris, Ousia, pp. 368-373.



99 Acilio da Silva Estanqueiro Rocha

cidade, para Aristoteles, é ndo sé assegurar a vida e a sua conservagao (zein),
mas sobretudo o viver bem (euzein); a vida politica destina-se a garantir
a qualidade e a perfeicdo da vida. Segundo as explicacdes dadas na sua
Politica, uma sociedade militar ou uma sociedade comercial ndo constituem
uma cidade '%; a sociedade propriamente politica, que merece ser chamada
de cidade, ¢ «menos uma sociedade de vida em comum e mais uma socie-
dade de honra ou de virtude».

6. Uma concepgio social ou politica reflecte sempre uma determinada
«visao» (Weltanschauung) do mundo, da sociedade e da historia, a partir
duma dada apreensdo do real, onde a problematica da polis ocupa o centro
da andlise; por isso, uma filosofia social e politica implica e desenvolve uma
antropologia filoséfica: subjacente a qualquer concepgao politica ha sempre
uma certa teoria acerca do homem.

Na génese duma teoria politica nova pode estar o intuito de reacg¢ao,
que se manifesta por um «desejo do contrario» daquilo que é; neste sentido,
a divisa do liberalismo classico, foi, ao tempo, uma reacgdo relativamente
a uma dada situacao: na verdade, se «laissez faire» significava suprimir os
privilégios das corporagaes, “laissez passer» tendia a fazer derruir as
barreiras que travavam a dindmica das permutas '°.

Por outro lado, essa reac¢do pode traduzir-se por um jogo de substitui-
¢oes, segundo o qual uma ideia nova toma o lugar duma outra que dela
difere, conservando embora alguns aspectos essenciais do seu conteudo; é
assim que, por exemplo, no quadro da fase liberal da Revolugdao de 1789,
a ideia de Nacao, da qual Sieyes foi protagonista sequaz, toma o lugar da
de Rei, enquanto titular da soberania; ou, no contexto jacobinista, é no Povo
que radica essa titularidade; ja segundo Saint-Simon, no contexto das ideias
socializantes do século XIX, o poder politico deve ser exercido pelos que
configuram as for¢as activas da sociedade, isto €, os «industriais» (no sentido
que ele da ao termo, ou seja, os que participam na actividade produtiva).
Torna-se patente que, na analise, conforme escreve Foucault, certas "super-
ficies de emergéncia nio sdo as mesmas para as diferentes sociedades, nas
diferentes épocas e nas diferentes formas de discurso» ?%; a interpretagdo
das teorias implica, pois, a sua compreensao seméantica. Por outro lado, a

18 Cf. ib, p. 378.

19 Cf. F-P. Bénoit, «Les idées politiques ne s’inventent pas», Connaissance politique, (2)
Maio 1983, p. 89.
20 M. Foucault, Larchéologie du savoir, Paris, Gallimard, 1969, p. 56.
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génese das ideias politicas e sociais pode também tomar a forma duma
progressiva complexificagdo, que, por articulacdo sucessiva de conceitos e
complei¢ao das situagoes, determina sistemas mais amplos e, por vezes,
antagénicos. E assim que, sendo o tema do contrato social insito ao
pensamento jusnaturalista, coube a Rousseau, que escrevia num momento
em que se pretendia rever o sistema desigualitdrio por um novo «pacto
social», desenvolver a questdo, de modo que os seus escritos sdo hoje ainda
acutilantes. Em Rousseau, a politica constitui em si mesma a solugdo do
problema moral; a importancia daquela radica nas possibilidades de resposta
aos grandes problemas do homem; ndo propriamente que a politica pres-
creva a moral, mas esta é inconcebivel segundo parametros de anteriori-
dade ou de autonomia perante a esfera do politico; uma moral «para-si»
estaria, para Rousseau, nos limites do inconcebivel 2!. Deste modo, o
compromisso ético da vitéria do bem sobre o mal converge com o compro-
misso politico da transformacgao da sociedade; o problema do mal transpde-se
para o campo da politica e a responsabilidade da sua génese radica na socie-
dade e nas instituigées. Assim, Rousseau marca uma transformacgao radical
na perspectiva existencial do homem; com o contrato social nao se trata
de criar, como para os jusnaturalistas, uma ordem formal por um ordena-
mento juridico-politico que assegure as prerrogativas do <homem natural»;
se em Locke o «estado de natureza» é ja um estado moral, em Rousseau
o homem nio se realiza por completo a nivel natural; ndo se renuncia
nem se suprimem a liberdade e a igualdade naturais, mas transformam-se
em liberdade moral e civil; se a liberdade natural esta apenas limitada pela
for¢a do individuo, a liberdade civil esta ligada pela «vontade geral», que
constitui, de certo modo, o critério supremo da vida moral.

Ainda acerca dessa complexificagdo operada na génese das ideias sociais
e politicas, apenas o tema da luta de classes: sendo Marx o tedrico da
oposicao entre o proletariado assalariado e a burguesia proprietaria dos
meios de produgéo, a nogao de classe social fora ja utilizada por Quesnay,
que distinguia a «classe produtiva» da «classe dos proprietarios» e da
«classe estéril», depois por Saint-Simon que distingue entre os «produtores»
€ 0s «0ciosos», €, entre outros, o seu discipulo Comte, que inflecte a nomen-

21 Cf. E. Cassirer, «Le probléme Jean-Jacques Rousseau», Révue de Métaphysique et de

Morale, 91 (n°s. 2, 3, 4) 1986; ou E. Cassirer, Le probléeme Jean-Jacques Rousseau, tr. M. B. Launay,
pref. J. Starobinski, Paris, Hachette, 1987, pp. 45-64. Ai se escreve também: «Esta tarefa ética
que Rousseau prescreve a politica e este imperativo moral ao qual ele a subordina, eis em
que consiste a sua ac¢do propriamente revolucionaria» (p. 45); cf. tb. ib., 86-107.
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clatura do Mestre; se Marx, que escreve num momento em que a questdo
social atinge o auge da crise, e determina por oposi¢do o tema, recorrendo
ao modelo dialéctico hegeliano, ja os liberais classicos haviam relevado a
antinomia dos interesses sociais, e Saint- Simon explicitado a natureza da
conflitualidade 22. As concepgoes politicas ndo sao, pois, criagoes artificiais,
mas operam num determinado contexto histérico, social e econémico; nao
sao também frageis criagoes, pois radicam em bases antropologicas e
éticas, que lhes conferem um poder proprio intrinseco: elas impéem-se por
emulacdo, tém eficacia histérica, incluindo para aqueles que as querem
ignorar.

Em filosofia politica, enquanto relativa ao dever-ser da polis, o «novo»
também é consequente da eficacia do «antigo», que carece do «novo» para
se realizar; a histéria é também o lugar da repeti¢gdo, enquanto informa a
contemporaneidade politica. Como salienta Gerard Mairet, «a politica nada
produz, ela reproduz, segundo modalidades, formas, figuras, que a existéncia
humana regista. O pensamento politico tem por escopo, precisamente,
enumerar e identificar essas figuras e essas formas. A filosofia é, pois, um
elemento da vida politica; ela é o inico caminho da compromisso do exame
das obras produzidas em politica» 23; com efeito, numa sociedade em que
«a politica é feita de memoria, de recorréncias e de simbolos, tudo o que
se desenvolve no terreno das ideias — e que nutre a politica — influencia
directamente a vida social»?*. E assim que a anéalise da concep¢dao do
homem e da histéria tecida por Maquiavel pode contribuir, como o recorda
Max Horkheimer, ndo somente para a compreensdo de certas teorias
sociais e politicas modernas, mas também para alguns toépicos da antropo-
logia politica.

O que distingue o Principe moderno do Principe de Maquiavel, é que
o Principe moderno é um burocrata: ele maneja a informagao, nao a espada;
ou, se quisermos, a «espada» releva aqui da sofistica politica. Para o
Principe moderno, governar é conhecer e conhecer é contar; doravante, em
todos os dominios, contam-se as opinides: estudos de mercado, sondagem
de opinides, etc. Contrariamente ao Principe maquiaveliano, para o Prin-
cipe moderno trata-se menos de ganhar através das armas do que persuadir
pelos encantos da retérica; pelo estudo do mercado e a sondagem das

22 Cf. F-P. Bénoit, op. cit., p. 94-95.

23 G. Mairet, Les doctrines du pouvoir: la formation de la pensée politique, Paris, Galli-
mard, 1978, p. 13.

24 Max Gallo, Les idées décident de tout, Paris, Galilée, 1984, p. 21-22.
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opinides ele tira as palavras da boca do publico para produzir a linguagem
que o legitima através dos media.

A um mundo dominado pela religido, depois pela ciéncia, sucedeu o
mundo dominado pela técnica; se a feudalidade se ilustrava como uma
hierarquia de feudos ordenados, a burocracia mostra-se como uma hierar-
quia de subsistemas ordenados por uma racionalidade tecnologica. O marke-
ting permite o exercicio do poder sobre a multidao dispersa dos mercados
modernos; para compreender o Principe moderno importa reconhecer que
o marketing é a forma burocratica da sofistica.

7. A base teodrica da ideologia tecnocratica é a generalizagdo em forma
de principio do que constitui um facto evidente da nossa época; isto é, que
o essencial do tecnologismo consiste em afirmar que esta presenca das novas
técnicas e dos novos artefactos e processos tecnolégicos se convertem num
poder que se supde omnipresente, autébnomo e completamente dominante
em todos os aspectos da vida; seria o mundo do «Principe no pais do
«marketing», ou do automatismo e mecanicismo do Leviata hobbesiano.
Ora, como refere Paul Ricoeur, «<o mundo tecnolégico no qual vivemos e
no qual devemos aprender a viver é um mundo sem passado, um mundo
projectado para o futuro, um mundo que tende a apagar os seus tragos.
Ora o mundo da cultura é um mundo da memoéria. Enquanto a inovagao
técnica apaga o passado, e faz de nos seres do futuro, o homem da cultura
deve arbitrar sem cessar o conflito entre a memoria das suas raizes e o
projecto do seu dominio. E na medida, por conseguinte, em que regressamos
as nossas fontes e em que revivificamos as nossas tradi¢ées, que podemos
ser sem descontentamento os homens da prospectiva. Permanecemos e
tornamo-nos criadores a partir duma reinterpretagdo do passado, que
sem cessar nos interpela. E aqui que vira colocar-se toda a reflexao contem-
poranea sobre a hermenéutica, sobre a nossa ligagdo ao passado por meio
da interpretagdo, que é sempre uma luta contra a distancia, contra a sepa-
ragao cultural» 23,

O tecnologismo, como ideologia, passa da constatagao de um facto a
afirmagdo de um principio geral: toda a vida social é regulada pelo «poder
da técnica», sendo que tal poder é auténomo, impde-se por si mesmo, é
desumano por defini¢do. Ora, o tecnologismo, nesse sentido, é falso. Por um
lado, ndo é legitimo elevar a principio generalizado o que na realidade nao
€ mais que uma das suas peculiaridades; juntamente com a técnica ha outros

25 P. Ricoeur, op. cit., p. 192.
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factores intervenientes, como a concentracdo do poder, a crise dos movi-
mentos sociais europeus, a pesada burocracia, etc. Depois, um mundo tecno-
logico ndo estd submetido necessariamente a pautas de desenvolvimento
completamente fixas: a tecnologia ndo é uma realidade mitica, que tenha
vida propria; nao se desenvolve de forma autéonoma, mas mediante decisoes
de pessoas e grupos que detém o poder social, e sobretudo mediante o desen-
volvimento do conhecimento cientifico, que também nao é um fenémeno
completamente anténomo.

Se dissemos que a tecnologia é o resultado cooperativo de muitos
sujeitos, a medida que o projecto cresce em complexidade também aumenta
a comunidade a quem cabe tomar decisées sobre o seu desenvolvimento,
ndo somente na fase de investigagdo, mas inclusivamente nas de aplicacéo.
Se em cada dia que passa é mais necessario que os projectos tecnologicos
tenham em conta os seus utentes, ndo é menos certo que também se exige
um modelo de utente que seja depositirio duma razdo critica, isto &,
capaz de julgar desde dentro acerca do valor dos projectos. Este complexo
jogo de interacgées entre a tecnologia e os cidaddaos pode desenvolver-se,
conseguindo que os centros de poder responsaveis pelas decisdes que
afectam as tecnologias, sejam diversos e equilibrados; é a decisdo colectiva
criada por consenso, baseada no equilibrio de poderes. Os direitos humanos,
como ideario utdpico, convertem-se entdao nao num elemento de juizo externo
a tecnologia mas na condi¢do de possibilidade de que a tecnologia se
desenvolva harmoniosamente na sociedade; isto, para que ndo ocorra que
a maior «quantidade» de liberdades que as Declaragdes de direitos humanos
exigem se ndo siga uma modificagdo imperceptivel da «qualidade» dessas
liberdades, operada pelo primado tecnolégico 2¢; neste sentido, as Declara-
¢oes dos Direitos Humanos sdo para pensar; se a Declaragdao Universal é
ja insuficiente nos tempos contemporaneos, a tradi¢do dos direitos humanos
é uma fonte valiosa de inspiragéo.

Segundo Popper, o critério minimo de democraticidade assemelha- se
ao critério de cientificidade; é democréatico o regime no qual os governantes
podem ser substituidos sem violéncia. Como em ciéncia, ao processo
indutivo propée que o critério de demarcagio cientifica seja a «falsabili-
dade», em politica, a maximizagédo da felicidade do utilitarismo propde um
género de «utilitarismo negativo», isto é, a minimizagdo da infelicidade

26 FEsta a razdo da constitui¢io das mais diversas Comissées de Etica, sob a égide de
institui¢bes nacionais e internacionais, com vista a julgarem acerca dos problemas da
pesquisa cientifica e do desenvolvimento tecno-cientifico.
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para o maior numero?’. Assim, ao ideal utopico, opée o da engenharia
social gradualista, o método duma melhoria progressiva por «ensaios e
erros»; com efeito, importa conceber «as institui¢ées sociais como maquinas
mais do que como organismos». Todavia, se Popper permanece um intré-
pido defensor da razao, a sua concepgdo da «engenharia social gradual»
revela-se limitada: pretende agir dentro das hipoteses da sociedade exis-
tente; ou, porventura, visa uma subordinacdo da razdo as hipéteses da
ordem existente.

A tarefa que resume todas as tarefas da filosofia politica é exercer a
tarefa da Ilustragao; nao ao jeito da Ilustracao do século XVIII, pois a «teoria
da acgdo comunicativa» mostra que a razdo ja se nao define por uma
filosofia da consciéncia, mas por uma filosofia da intersubjectividade e da
comunicagdo. A «ilustragdo» da nossa época tem que ser uma ilustracao
dos cidadaos, dos novos sujeitos sociais, que permita dilucidar a verdadeira
natureza das relagbes sociais, inquirir as ideologias que se utilizam para
mascarar as relagées de dominacgéo, exercer a racionalidade comunicativa
nos flancos da racionalidade instrumental e tecnolégica. Eric Weil disse-o
de modo notavel: «a politica como parte da filosofia (ou explicitagio duma
categoria da filosofia), (...) inscreve-se no plano do universal concreto da
histéria» 28.

A era da razdo, aquela que outrora havia difundido na civilizacdo
mundial um pathos de igualdade, liberdade, progresso e tolerancia, mos-
tra-se hoje debilitada. As catastrofes politicas do nosso século parecem uma
confirmacgao de velhas profecias; contudo, a referéncia a razdo ocidental,
como o faz Habermas é exequivel; quer dizer, a modernidade europeia,
embora assinalando continuamente as patologias duma modernidade, ou
melhor, de um tipo de modernidade fracassada, deve relevar-se que nao estd
esgotada. Sem duvida, seriamos ingénuos e incorrer-se-ia em relapso anacro-
nismo, se a tarefa da filosofia politica se moldasse pelas pautas dos
ilustrados a maneira classica. A tarefa do cidaddao dos anos 90 reclama
mais: a filosofia politica compete o exercicio da pds-ilustragdo, o que
significa que ¢é tributaria das Luzes, cujo legado se cifra no racionalismo
critico. :

27 Cf. K. Popper, Conjectures and refutations: the growth of scientific knowledge [1963],
Londres, Routledge and Kegan Paul, 1972, cap. 18.

28 E. Weil, Philosophie politique (1964), tr. fr., Paris, Vrin, 1971, § 6. O italico é nosso.



