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Foi o proprio autor que esclareceu (1982): «Quero primeiramente
dizer qual foi o objectivo do meu trabalho nestes altimos vinte anos.
N3ao foi analisar os fenémenos de poder, nem estabelecer as bases
para uma tal analise. Procurei antes produzir uma histéria dos dife-
rentes modos de subjectivagio do ser humano na nossa cultura;
ocupei-me, nesta 6ptica, dos trés modos de objectivacao que trans-
formam os seres humanos em sujeitos»!, que podem assim
ordenar-se: a) o do saber, em que efectua uma «arqueologia» do saber
ocidental e analisa os diversos discursos denominados ciéncias
humanas, através dos quais o homem como ser vivo, como sujeito
produtivo e como sujeito falante se transforma em objecto de saber;
b) o do poder, em que inquire o modo como as estruturas do poder
moderno transformam o homem num sujeito individual, ao mesmo
tempo objecto (e efeito) de poder, e objecto (e efeito) de saber; ¢) e o
da ética, que tem por finalidade analisar as formas reveladoras da

1 Michel Foucault, «Deux essais sur le sujet et le pouvoir», em Hubert Dreyfus

e Paul Rabinow, Michel Foucault: un parcours philosophique (1982), [avec un entretien

et deux essais de Michel Foucault], trad. do ingl., Paris, Gallimard, 1984, p. 297.
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subjectividade, e nas quais os individuos podem e devem reconhe-
cer-se como sujeitos éticos?.

Em qualquer uma destas fases, a obra de Foucault detém um
singular vigor de ironia, no sentido eminentemente socratico do
conceito; por outro lado, constata-se que a sua obra suscita conti-
nuamente questoes e abala as interpretagoes vigentes.

Um exemplo simples, mas eloquente, dessa ironia, deve ser lem-
brado; refiro-me a uma das joias do Prado, Las Meninas (1656)°.
Velasquez mostra-se a si mesmo olhando para o espectador e repre-
senta os seus verdadeiros modelos — o Rei e a Rainha —, indirecta-
mente, através de um reflexo pouco claro, num espelho colocado
na parede ao fundo do estudio. Assim o titulo do quadro ¢ irénico:
os seus verdadeiros sujeitos (que ocupam a nossa posicdo como
espectadores) ndao aparecem. Foucault toma esse quadro como sim-
bolo da propria representacao: a epoché do sujeito.

1. A «episteme» e o saber ocidental

1.1. Las Meninas significa menos a ocultagao de um sujeito que
a relevancia dele. Para Foucault, no entanto, o quadro sintetiza
«a representagdo da representagao classica»: uma episteme em que
aquilo em torno do qual gira a representagao deve necessariamente
permanecer invisivel. O pintor, a infanta Margarida e o seu séquito
acham-se todos empenhados em olhar para o Rei e a Rainha, e estes
para eles: o Rei s6 aparece no espelho na medida em que nao pertence
ao quadro; o casal real é o objecto da representagao — sujeito —,
porém nao ¢ ele mesmo representado.

Neste portico notavel de As palavras e as coisas, Foucault
projecta no célebre quadro um importante axioma do seu livro, que
a magia da tela possibilita: na episteme classica o sujeito esta desti-
nado a fugir a sua propria representagao. Contudo, se na episteme
classica faltava o homem como sujeito central do saber, na epistere
moderna o homem, como o fulcro do saber, nao passa duma figura
transitoria no desfile das epistemes.

2 QO presente artigo versa acerca do segundo momento, e do terceiro (o da ética)
apenas nas suas implicagdes com a analitica do poder.

3 Cf. M. Foucault, Les mots et les choses: une archéologie des sciences humaines,
Paris, Gallimard, 1966, cap. 1.
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Inquirindo em As palavras e as coisas acerca das condigoes
a priori do saber, tal como ele se apresentou dos séculos XVI ao
XIX, é no subsolo quase inconsciente que determina a cosmovisao
duma época e, portanto, também das ciéncias que dai emergem, que
o autor considera trés periodos distintos por enigmaticas rupturas:
se até ao século XVI palavras e coisas estavam em osmose (desen-
volvendo-se por «semelhancas»), na época classica elas dissociam-se
(numa analise por «identidades e diferencas»), e a partir dos fins
do século XVIII emerge a conceptualizagao do Homem, perante as
coisas disseminadas num universo fechado sobre si; esta ultima
marca o limiar da nossa modernidade, determinada pelo desvane-
cimento do poder de representagdo e a constitui¢do de novas cién-
cias segundo as leis internas das coisas, nomeadamente as que
versam acerca das actividades fundamentais do homem — a lingua-
gem, a vida e o trabalho (producéo)®. Prepara-nos, assim, para a
emergéncia de uma nova configuragao epistémica; uma outra dispo-
si¢ao dos saberes erradicara esse objecto precario e instavel; o apo-
tegma da «morte do homem» serd um dos que, significativamente,
gerou grande controvérsia.Nessa sua obra, com a interpretacdo do
quadro Las Meninas, desde a perspectiva da representacdo e do
sujeito, o autor detecta os elementos que anunciam o surgimento
do Homem na modernidade, tornando-se a medida de todas as coisas,
sujeito entre os objectos. «Quando a historia natural se transforma
em biologia, quando a analise das riquezas se volve em economia,
quando sobretudo a reflexao sobre a linguagem se torna filologia
e se extingue o discurso cldssico em que o ser e a representacao
encontravam o seu lugar comum, entdo, no movimento profundo
de uma mutagao arqueologica, surge o homem com a sua posi¢ao
ambigua de objecto para um saber e de sujeito que conhece: sobe-
rano submetido, espectador olhado, ele surge ai, nesse lugar do Rei,
que lhe atribuiam antecipadamente as Meninas, mas donde durante
muito tempo a sua presencga real foi excluida. (. ..) Entao, todo o
campo do pensamento ocidental foi invertido. Ai onde outrora havia
correlagdo entre uma metafisica da representagao e do infinito e

4 Cf. A.S. E. Rocha, Problemdtica do estruturalismo: linguagem, estrutura,

conhecimento, Lisboa, I.N.I.C., 1988, pp. 325-336.
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uma andlise dos seres vivos, dos desejos do homem, e das palavras
da sua lingua, veio a constituir-se uma analitica da finitude e da exis-
téncia humana, e em oposi¢ao a ela (mas numa oposic¢ao correlativa)
uma perpeétua tentagao de constituir uma metafisica da vida, do tra-
balho e da linguagem»°. Com efeito, no limiar da nossa moderni-
dade — inicio do século XIX —, assiste-se ao desvanecimento do
poder de representacao, que caracterizava as epistemai anteriores,
com a constitui¢ao de novas ciéncias — as ciéncias humanas —, que
versam as actividades fundamentais do homem — a linguagem, a
vida, o trabalho (producao).

Se, nas €épocas anteriores, a posi¢ao do homem era a de sujeito
(que conhece), ele torna-se agora objecto de ciéncia. Foucault prepara-
-nos, assim, para a emergéncia duma nova configuracio epistémica;
uma outra disposic¢ao dos saberes vira dissolver esse objecto errante:
«o Homem € uma invenc¢ao que a arqueologia do nosso pensamento
mostra facilmente a data recente. E talvez o fim proximo»¢. Nao
se trata propriamente de anunciar uma «morte do homem», mas
antes epilogar que o sujeito nao ¢ o mestre do seu discurso, ao invés
da perspectiva do humanismo, de heranca cartesiana, segundo a qual
¢ o homem o principio organizador do seu discurso. Foucault, sem
ser rigorosamente estruturalista, retira do estruturalismo o seu pres-
suposto epistemologico anti-humanista?

1.2. Para Foucault, o cogito moderno nao é mais a apreensao
intuitiva da identidade, no pensar, do pensamento ao seu ser:
«E que se tratava para Descartes de por a claro o pensamento como
a forma mais geral de todos esses pensamentos que sdo o erro ou a
ilusao, de maneira a conjurar-lhes o perigo, para de novo os ir encon-
trar, no final do seu itinerario, explica-los e propor entdao o método
para deles se prevenir. No cogito moderno, trata-se, ao contrario,
de deixar valer segundo a sua maior dimensio a distancia que, ao
mesmo tempo, separa e religa o pensamento presente a si, e o que,
no pensamento, se enraiza no nao-pensado; é-lhe necessario (e é por

5 M. Foucault, Les mots et les choses, op. cit., pp. 323, 328.

6 Ib., p. 398.

7 Cf. A. S. E. Rocha, Problemdtica do estruturalismo, op. cit., pp. 367-371.
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isso que o pensamento ¢ menos uma evidéncia descoberta do que
uma tarefa incessante que tem sempre de ser retomada) percorrer,
redobrar e reactivar sob uma forma explicita a articulagao do pensa-
mento com o que nele, em torno dele, por debaixo dele, nao é pensado,
mas que nem por isso lhe é estranho, segundo uma irredutivel,
intransponivel exterioridade. Sob esta forma, o cogito nao sera,
portanto, a subita descoberta iluminante de que o pensamento é
pensado, mas a interrogacao sempre recomec¢ada para saber como
o pensamento habita fora daqui, e contudo o mais préximo de si
mesmo, como pode ele ser sob as espécies do nao-pensante» 8.
Foucault prolonga, pois, a necessidade do nao-cartesianismo, ja antes
proposta por Bachelard na epistemologia, a propria reflexao filo-
sofica: «todo o pensamento moderno esta atravessado pela lei de
pensar o impensado — de reflectir na forma do para-si os contetidos
do em-si, de desalienar o homem reconciliando-o com a sua prépria
esséncia, de explicitar o horizonte que da as experiéncias o seu fundo
de evidéncia imediata e desarmada, de levantar o véu do Incons-
ciente, de se absorver no seu siléncio ou de prestar a maior atencao
ao seu murmurio indefinido»®. As ciéncias humanas sao vistas
como o simples produto momentineo de mutacoes, episternai que
se sucedem no curso do tempo: surgido no século XIX, esse estudo
cientifico do homem desaparecerd, sem que se vislumbre que nova
episteme o substituira.

1.3. Para além de pretender estabelecer o regime do saber
ocidental, busca também o seu subsolo, analisando as manifestagoes
ocultas dos grupos sociais: marginalidade, delinquéncia, loucura,
prisao, etc. A referéncia nao é para o sujeito constitutivo como cate-
goria noética basica, mas para o desenvolvimento dum discurso, para
as regras da sua formacao. O homem surgiu recentemente na tipo-
logia dos saberes, e dai a sua precaridade e o pressagio do seu desa-
parecimento; esta a directriz da sua obra: para Foucault «uma
cultura ndo assenta mais nas suas bases, mas nas suas margens».

Na epistemologia de Foucault, o importante nao ¢ o objecto
versado por uma ciéncia, mas o lugar que esta ou aquela ciéncia

8 M. Foucault, Les mots et les choses, op. cit., pp. 334-335.
9 Ib., 338.
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ocupa no espaco do saber, e 0o seu campo epistemoldgico nao é a
ciéncia, mas o solo no qual se constitui determinada ciéncia. Assim,
com a “‘episteme” do século XIX, onde se insere a economia poli-
tica, Foucault assinala apenas divergéncias doxologicas entre
Ricardo e Marx; Ricardo daria uma resposta pessimista, pois a rari-
dade cresceria de dia para dia; Marx, ao invés, daria uma resposta
optimista, pois, ainda que os trabalhadores se vejam compelidos a
aumentar o trabalho nao pago, a historia supoe convulsées e revo-
lucoes. «Ao nivel profundo do saber ocidental, o marxismo nao
introduz nenhuma ruptura real; alojou-se sem dificuldade, como uma
figura plena, tranquila, confortavel, e, na verdade, satisfatéria por
um tempo (o seu), no interior de uma disposi¢do epistemologica que
o acolheu favoravelmente (pois foi ela justamente que lhe deu lugar)
e que ele, em troca, nao tinha o propoésito de perturbar, nem sobre-
tudo de alterar, mesmo que fosse s6 um tudo-nada porquanto nela
assentava por inteiro. O marxismo encontra-se no pensamento do
século XIX como o peixe na agua, o que significa que em qualquer
outro lugar ele deixaria de respirar» '°.

2. O panoptismo da “microfisica do poder”

Em Vigiar e punir (1976), o escopo é analisar o modo como as
estruturas do poder moderno transformam o homem num sujeito
individual, ao mesmo tempo objecto (e efeito) do poder, e objecto
(e efeito) do saber. Com efeito, a obra ilustra o modo através do qual

“se redestribui a economia da punicao; é o processo que vai dos supli-
cios até ao recurso ao tempo como factor do sistema penal actual;
o castigo, segundo Foucault, passou duma arte das sensagoes insu-
portaveis a uma economia dos direitos suspensos.

2.1. Uma concepgdo funcionalista do poder:

Seguindo Foucault, o “antigo regime’’ contentava-se com uma
disciplina bastante lassa e pouco desenvolvida nos microniveis; por-
ventura, as regras consuetudinarias funcionavam sem reclamar mais
que uma coer¢ao intermitente; as intervengdes politicas eram severas

10 M. Foucault, Les mots et les choses, op. cit., p. 274.
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mas raras — pense-se nas puni¢oes monstruosas descritas no inicio
da obra —, com as quais o poder monarquico, de modo horrendo
e espectacular, se tornava visivel. Mas vivemos numa outra época,
com um outro dispositivo, onde a economia e a sociedade asseguram
um controlo muito mais intenso e intimo dos comportamentos. Neste
sentido, vivemos numa sociedade mais disciplinada que outrora; por
isso analisa varias redes institucionais da disciplina social: os asilos,
os hospitais, as prisoes, abordando de passagem a caserna, a escola,
a fabrica; de algum modo, uma espécie de «mao invisivel» subja-
cente as institui¢cdes e as condutas; nao o poder do Estado, duma
classe, ndo do proletariado ou da burguesia; por isso, importa
estudar os lugares em que o poder se exerce fisicamente, onde os
individuos estdao submetidos e onde poderao resistir.

Abandonado o suplicio, a meio do século XVIII, passa-se ao
castigo; castiga-se sem suplicio: é o surgimento duma nova estra-
tégia para o exercicio do poder. Entre os objectivos desta nova
economia do poder, estara diminuir o custo econémico de trabalhos
em obras publicas e aumentar a sua eficacia; o corpo dos conde-
nados deixa de ser uma coisa do rei para passar a ser socialmente
rendivel; agora condena-se ao trabalho publico. O conhecimento diz
respeito agora aos sujeitos e nao ao soberano; até ai era o poder
monarquico que se manifestava com espectaculo, pois os sabditos
pouco importavam; agora sdo estes que sdo objecto de atencao.

E mais: quando, por volta dos anos de 1830- 1848, desapareceu
o suplicio, nao deve ver-se nesta mudanc¢a uma tomada de consciéncia
ou um alento de humanitarismo; significa antes uma mudanca de
objectivo da disciplina do corpo para a alma; portanto, o que muda
¢ o objecto da penalidade: o que se julga é a alma dos delinquentes.
Por outro lado, tal mudanca é concomitante com o aparecimento, no
processo judicial, de um vasto e detalhado codigo de apreciagées, de
diagnosticos, de exames — que Foucault analisa minuciosamente —,
que complexificam o processo; afinal, o poder de castigar modifica-se
e reparte-se; donde os «inumeraveis focos» que Foucault evoca e as
redes infindas das quais somos prisioneiros.

A verdade é que a crescente «opinido publica», na época de
Voltaire e Beccaria, perceberam que o sistema violento, mas irre-
gular, da punicdao como retaliagdo exemplar e excessiva, ndo era
apenas desumano; estava votado ao fracasso como dissuasao do
crime. Além disso, nunca se poderia estar seguro quanto aos efeitos
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nos sentimentos da multidao, suscitados pelas execugoes publicas.
A justica criminal deveria ser levada a buscar o castigo, nao a vin-
ganga. “

Por outro lado, com a difusao das teorias jusnaturalistas e do
contrato social, o crime passou a ser visto ndo mais como um ataque
ao soberano, mas como uma quebra da alianca social; a ameaca
atenta sobretudo contra a sociedade no seu todo; os novos métodos
de punicées propostos, ndao somente reparariam o agravo feito a
comunidade, mas também reintegrariam o delinquente: o intuito
é restabelecer uma correspondéncia racional entre os tipos de delito
e os graus de punicao. Os reformadores do século XVIII partilharam
plenamente da propensao taxinémica da sua época: tracar uma
tabela em que cada crime e a sua pena fossem perfeitamente legi-
veis; e as sancoes deveriam ser tao didacticas quanto bem fundadas
e imparciais, caso contrario preterir-se-ia a func¢do de reinte-
gracao social; assim, varias vertentes da filosofia politica classica
— as teorias do contrato social, o utilitarismo, a semidtica da
representagdo — conjugaram-se numa nova justificagao da codifi-
cagao penal.

Foucault nao ¢ o Kafka da prisao ou do asilo; a sua descrigao
nada tem de surrealista ou de misterioso; a sociedade disciplinar
¢ uma sociedade, um todo social; na descricao das partes deste todo
Foucault é funcionalista. Ninguém concebeu nem controla este todo:
«& um conjunto extremamente complexo, a propésito do qual somos
obrigados a interrogarmo-nos finalmente como pode ser tdo subtil
na sua distribuicdo, nos seus mecanismos, nos seus controlos reci-
procos, nos seus ajustamentos, quando nao ha ninguém para ter pen-
sado o conjunto» !l

2.2. Visibilidade (indiscreta e discreta) do poder:
Surgiu assim uma nova estratégia para o exercicio do poder;

nao se trata ja de castigar menos mas de castigar melhor. Entao,
a prisdo transforma-se num aparato de saber minucioso, que tem

11 1d., «Pouvoir et corps» [entrevista, 1975], em Quel Corps?, (2) Setembro-
-Outubro 1975, p. 5.
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por objectivo sancionar e evitar a reincidéncia; o autor insiste em
que «a prisdo é o unico lugar em que o poder pode manifestar-se
de forma nua, nas suas dimensdes mais excessivas, e justificar-se
como poder moral» 2. Nao ha uma nova sensibilidade para uma
politica diferente; o antigo direito monarquico de castigar cede o
lugar ao castigo preventivo, utilitarista e correctivo; os métodos de
sujeicao chamame-se “disciplinas”: obediéncia e utilidade unem-se
na disciplina. Surgem as institui¢ées disciplinares com técnicas
minuciosas e subtis; a vida fica controlada nos mais infimos porme-
nores. Surge também a arte de distribuir os individuos no espaco,
o que requer um espaco fechado; constréi-se um espaco analitico,
celular, serial, e niveis que formam uma arquitectura funcional e
hierarquica.

Dai que Foucault se refira ao panéptico de Bentham, que serviu
de modelo para muitas prisdes; o pandptico — verdadeiro epitome
duma tendéncia generalizada da sociedade burguesa — ¢, pois, o
paradigma concreto desta nova tecnologia politica em que as relacoes
de disciplina substituem a relagdo de soberania. Tal disciplina faz
aumentar a utilidade dos individuos para a escola, o exército e a
manufactura.

O éxito de tal poder disciplinar esta baseado no recurso a instru-
mentos muito simples: a inspec¢ao, a san¢ao, a hierarquia e a norma,
que se combinam no exame; releva- se nesta nova economia do poder
o império da norma, da lei, do texto: a educag¢io surge como norma-
lizagcdo. Aparecem diversos codigos: codigo fisico, codigo escolar,
codigo medical dos sintomas, ou coédigo militar das condutas. O indi-
viduo torna-se um objecto descritivel e analisavel: ele entra no campo
do saber com o surgimento das ciéncias humanas !3; a crianga, o
doente, o louco e o condenado sdo objecto de exame minucioso.

Enquanto a individualizacdo no regime feudal era descendente,
inscrita num lugar, ela torna-se agora horizontal: a medida que o
poder se torna mais anénimo e funcional, aqueles sobre quem ele
se exerce estdo mais marcados e circunscritos; por isso, Foucault

12 1d., «Les intellectuels et le pouvoir», L'Arc, (49) 1972, em M. Foucault, Micro-
fisica del poder, ed. e tr. J. Varela e F. Alvarez-Uria, Madrid, Las Ediciones de La
Piqueta, 1991, p. 81.

13 Cf. supra, ponto 1.1.
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escreve: «O individuo é, sem duavida, o atomo ficticio duma repre-
sentacao ‘‘ideologica’” da sociedade; mas ele ¢ também uma reali-
dade fabricada por essa tecnologia especifica de poder que se chama
disciplina. E preciso deixar de descrever os efeitos de poder em
termos negativos: ele exclui, reprime, recalca, censura, abstrai,
mascara, oculta. De facto o poder produz; produz dominios de
objectos e rituais de verdade. O individuo e o conhecimento que dele
podemos tomar derivam dessa producao» 4.

O sistema complexo onde se exercem tais fungoes ¢é a sociedade
industrial moderna, mas Foucault designa-a de outro modo, quando
mostra, por exemplo, como a sexualidade se constituiu no séc. XIX:
«Este biopoder foi, e nao se pode duvidar disso, um elemento indis-
pensavel do desenvolvimento do capitalismo; este s6 foi garantido
a custa da insercao controlada dos corpos na aparelho de producao e
através de um ajustamento dos fenémenos de populacdo aos pro-
cessos econdémicos. Mas exigiu mais (...)» '°. Se o processo é elidido,
Foucault acentua que ninguém se exime inteiramente a estas formas
de controlo social; mas importa advertir — o que Foucault mini-
miza —, que estar submetido a tais microformas disciplinares nao
é a mesma coisa que estar em prisao '°.

Tal tecnologia do poder tende a constituir os individuos em
elementos de um poder, mas possibilitado por um saber. O dispo-
sitivo disciplinar implica a vigilancia total do espago em que os
menores movimentos sao controlados: hierarquia, vigilancia, inspec-
Gao, escrita, sdo elementos do governo omnipresente; a visibilidade
funciona num tunico sentido: é-se visto, porém nao se vé; ha infor-
macgao, mas ndo comunicacao; saber-se vigiado garante o funciona-
mento do sistema. Chega-se a um sistema integrado no qual os que
vigiam sdo também eles vigiados; é todo o aparelho que produz poder,
nao somente indiscreto, pois que esta por todo o lado, mas também
discreto, pois que funciona em permanéncia e silenciosamente.

14 1d., Surveiller et punir: la naissance de la prison, Paris, Gallimard, 1975,
pp. 195-196.

15 1d., Histoire de la sexualité, t. 1: La volonté de savoir, Paris, Gallimard, 1976,
p. 185. O italico é nosso.

16 Cf. Michael Walzer, «The politics of Michel Foucault», em D. Couzens Hoy
(ed.), Foucault: a critical reader, Oxford/N.1., Basil Blackwell, 1986, pp. 57-59.
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3. Na senda de Nietzsche: a ‘‘genealogia”

Nio pensamos que se verifique, na obra de Foucault, um afas-
tamento da “arqueologia” '’ e dos seus pressupostos estrutura-
listas, para uma inquiri¢do “genealogica” com a sua analitica
interpretativa do poder; isto equivaleria a afirmar que o melhor de
Foucault seria a sua genealogia e nao a sua arqueologia, ou, por
outras palavras, antes o seu pos-estruturalismo que o seu quase-
_estruturalismo. Contudo, embora a indole nietzscheana do pensa-
mento de Foucault se tenha pronunciado, sobretudo a partir de
Nietzsche, a genealogia e a historia (1971), tal hiato nao tem o caracter
duma ruptura.

Entre os trés “mestres da suspeita’’, foi Nietzsche quem mais
abalou a confianca na razdo e o valor da verdade; segundo Nietzsche,
todo o saber, portanto também a ciéncia, é um instrumento da von-
tade de poder. Ora, para Foucault, as “‘epistemes” sao apenas espé-
cies no género dos ““dispositivos” do poder: sdo ramos do saber que
obedecem a estratégias de dominagéo, que analisam os seus objectos
em ordem a um melhor controlo social; a razao participa na tecno-
logia do poder e a ciéncia € instrumento de dominagao.

Com a sua «genealogia do poder», Foucault é o continuador
contemporaneo da genealogia nietzscheana; nao simplesmente
assume temas inusitados na filosofia, tal como o autor da Genea-
logia da moral, mas ainda porque prolonga nos nossos dias as suas
vias de penetragio. Segundo Michel Serres 18 a Historia da loucura
de Foucault representa, para a cultura da Idade Classica, o que
A origem da tragédia de Nietzsche representou para a cultura grega
antiga: lanca luz sobre o elemento dionisiaco reprimido sob a ordem
apolinea.

Em Nietzsche, a genealogia e a histéria'®, Foucault dilucida o
sentido do conceito de genealogia em Nietzsche; este teria recusado
trés postulados relativos a nogao de origem, que unificam o signi-

17 Cf. A. S. E. Rocha, Problemdtica do estruturalismo, op. cit., pp. 357-363.

18 Cf. M. Serres, La communication, Paris, Minuit, 1968, p. 178.

19 Cf. M. Foucault, «Nietzsche, la généalogie et 'histoire», em Hommage a Jean
Hyppolite, Paris, P.U.F., 1971, pp. 145-172.
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ficado de genealogia: a) o da origem-esséncia, que ‘corresponderia
a suposicdo de que a origem ¢ o lugar da esséncia das coisas, isto ¢,
a ideia de origem como revelagao de plenitude; b) o da origem-
-perfeicdo, que considera que depois da origem o que se segue ¢
sempre degradagdo, decadéncia: captar a origem seria encontrar
o intemporal e o incorruptivel; ¢) e o da origem-verdade, isto €, a
origem concebida como o lugar da propria verdade. Deste modo,
«a histéria, genealogicamente dirigida, ndo tem como finalidade
reconstruir as raizes da nossa identidade, mas pelo contrario
obstinar-se em dissipa-la; nao busca reconstruir o centro unico donde
vimos, essa primeira patria onde os metafisicos nos prometem que
voltaremos; procura fazer aparecer todas as descontinuidades que
nos atravessam» 2. Deste modo, para Foucault, Nietzsche, ao
recusar uma pesquisa da origem, revela que a genealogia tem por
escopo a «analise da proveniéncia» (Herkunft) e a <historia das emer-
géncias» (Entstehung)?!.

Assim, tal como em Nietzsche, o genealogista aprende — escreve
Foucault — «que por detras das coisas ha “qualquer outra coisa’”:
de modo nenhum o seu segredo essencial e sem data, mas o segredo
que elas sdo em esséncia, ou que a sua esséncia foi construida peca
por peca a partir de figuras que lhe eram estranhas. (...) O que
encontramos, no comeco histérico das coisas, ndo ¢ a identidade
ainda preservada da sua origem — ¢ a discordia das outras coisas,
¢ a disparidade» 22. Deste modo, a ‘‘arqueologia do saber” — qual
«etnologia do saber europeu»? — ¢, em Foucault, apenas uma
outra face da ‘“genealogia do poder”.

Nietzsche entenderia, pois, a genealogia como a «analise da
proveniéncia» e «histéria das emergéncias»; de facto, cada vez mais
a genealogia foucaultiana se propde inquirir a singularidade dos
acontecimentos. Nesse sentido, o proprio autor introduz um novo
conceito com vista a traduzir a pregnancia do seu ponto de vista:
além de episteme, agora temos dispositivo, que esta «<sempre inscrito
num jogo de poder, mas sempre ligado a um ou certos marcos de

20 Jb., p. 169.

21 Cf. ib., p. 151 ss.

2 Jp., p. 148.

23 M. Serres, La communication, op. cit., pp. 193, 198.
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saber, que dele surgem mas, outro tanto, o condicionam. E isso o
dispositivo: estratégias de relagdes de forgas suportando tipos de
saber, e suportadas por eles. Em As palavras e as coisas, querendo
fazer uma historia das epistemai, permanecia num impasse. Agora
o que pretendo fazer, é tentar mostrar que o que denomino dispo-
sitivo € um caso muito mais geral da episteme. Ou antes que a epis-
teme, é um dispositivo especificamente discursivo, diferentemente
do dispositivo que é discursivo e nao discursivo, sendo os seus
elementos muito mais heterogéneos» ?%; e a prisdo ou o asilo mais

’

nao sao que reservas singulares e provisorias na estratégia do poder.
4. Para uma “microfisica do poder”

Na obra de Foucault, poder/saber sao dois conceitos intima-
mente imbricados. O poder ndo é propriamente uma institui¢do, um
aparelho que se impoe aos individuos; ele é constituido por uma rede
de relagoes invisiveis.

4.1. Para além de Hobbes:

Mostra que o Estado aparece como um efeito de conjunto, ou
uma resultante duma multiplicidade de rodados e de focos que se
situam a um nivel diferente. Um dos temas essenciais em Vigiar e
punir sustém que as sociedades modernas podem definir-se como
“sociedades disciplinares”’; «a disciplina ndo pode identificar-se com
uma instituicdo nem com um aparelho; ela é um tipo de poder, uma
modalidade para o exercer, comportando todo um conjunto de instru-

24 M. Foucault, «Entrevue: le jeu de Michel Foucault», em Ornicar? [Bulletin
périodique du Champ freudien], Paris, (10) 1977, p. 65. Note-se que o conceito de sobre-
determinagéo, nuclear em Althusser e presente em qualquer estruturalismo, portanto
também em Lévi-Strauss e Lacan, exprimindo ai o excesso de sentido (inadequagao
entre o significante e o significado), manifesta-se também em Foucault: o dispositivo
constitui-se € permanece enquanto tal, na medida em que é o lugar dum processo
de «sobredeterminagao funcional», isto é, enquanto «cada efeito, positivo ou nega-
tivo, desejado ou nao, vem entrar em ressonancia, ou em contradi¢ao, com os outros,
e reclama uma retomada, um reajustamento, dos elementos heterogéneos que surgem
aqui e ali» (ib., p. 64). Sobre este tema, cf. A. S. E. Rocha, Problemdtica do estrutu-
ralismo, op. cit., pp. 404-411.
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mentos, de técnicas, de processos, de niveis de aplicacao, de alvos;
ela ¢ uma “fisica” ou uma ‘“anatomia’’ do poder, uma tecnologia» ;
dira também, entao, que a prisao nao tem a sua origem «num sistema
juridico-politico» duma sociedade; é um erro fazé-la depender duma
evolucao do direito, mesmo o penal, duma transformacao legisla-
tiva ou executiva; enquanto ela gere a punicgao, a prisao dispée duma
autonomia e dum «suplemento disciplinar», que excede um aparelho
de Estado, mesmo quando o serve %.

Segundo Hobbes — o seu grande rival da filosofia politica —,
a soberania politica é uma necessidade absoluta, sem a qual lavra
«a guerra de todos contra todos»; todas as formas de soberania sao
aceitaveis e a tirania equivaleria a uma «monarquia infame»; para
Foucault, as disciplinas sao insitas a sociedade, quer ela seja capi-
talista, socialista, industrial ou moderna; critica todas as suas
formas, qualquer género de controlo, e o liberalismo é uma disci-
plina dissimulada. Contudo, segundo Hobbes, e seus continuadores,
os individuos criam e legitimam a sua propria sujeicdo, cedendo os
seus direitos, ou alguns dos seus direitos, ao Estado, que esta desde
logo legitimado e é o garante dos direitos; segundo Foucault, tal
Estado existe de certo modo ainda, mas mais nao faz que dissimular
os «processos reais do poder», os «mecanismos de coergao disci-
plinar», que actuam para além do dominio efectivo da lei. H4, entao,
uma nova sujei¢do, que cria e legitima subditos, portadores nao de
direitos mas de normas, agentes e ao mesmo tempo produtos de
regras juridicas, morais, medicais, psicologicas, etc.?

Quando Foucault afirma que «ainda nao cortamos a cabeca ao
Rei na teoria politica»?®, quer enfatizar que ainda tendemos a
adoptar uma versao da ideia de povo, como constitutiva de quem
ou do que ¢ (ou deve ser) o soberano, e que isso, de facto, nos impediu
de identificar o que é decisivo para a politica do nosso presente.

25 M. Foucault, Surveiller et punir, op. cit., p. 217.

26 [b., pp. 223-224, 249, 251.

27 Cf. Michael Walzer, op. cit., pp. 62, 54.

28 Cf. cit. em John Rajchman, Foucault: a liberdade da filosofia (1985), tr. do
ingl. A. Cabral, rev. R. Machado e A. Daher, R. J., J. Zahar Editor, 1987, p. 58.
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4.2. A politica como a guerra de um outro modo:

Nao se trata, pois, de analisar as relagées de poder a partir de
modelos juridicos que permitiriam legitimar o poder, nem de ana-
lisar essas relagées a partir de modelos institucionais que permi-
tiriam explicitar o que é o Estado. Nio se trata também de um poder
enquanto corpo central: o poder ¢ plural; a pesquisa acerca da prisao
ou a que efectua acerca da loucura, configuram uma «microfisica
do poders.

O ponto crucial da teoria politica de Foucault é que a disciplina
escapa ao mundo da lei e da justica, colonizando-as e substituindo
os principios da lei por principios de normalidade fisica, psicol6-
gica e moral. «E se o juridismo universal da sociedade moderna
parece fixar os limites do exercicio dos poderes, o seu panoptismo
espalhado por todo o lado faz ai funcionar, aquém do direito, uma
maquinaria ao mesmo tempo imensa e mintscula» 2. E, por outro
lado, o codigo que faz funcionar tal maquinaria ndo € legal mas de
base cientifica (pelas ciéncias humanas); neste sentido, a disciplina
tem por escopo criar individuos uteis, que podemos aferir como sios
de espirito e de corpo, déceis e competentes ¥,

Neste sentido, «Foucault mostra como a lei ndo é nem um estado
de paz nem o resultado de uma guerra ganha: ela é a prépria guerra
€ a estratégia dessa guerra em acto, exactamente como o poder nao
¢ uma propriedade adquirida da classe dominante mas um exercicio
actual da sua estratégia» 3. Deste modo, se «o sistema do proprio
direito apenas tem sido uma maneira de exercer a violéncia»,
Foucault explica que o poder moderno funciona «no no direito, mas
na técnica, nao na lei, mas na normalizacdo, ndao no castigo, mas

29 M. Foucault, Surveiller et punir, op. cit., pp. 224-225.
30 Cf. Michael Walzer, «The politics of Michel Foucault», op. cit., p. 59.

i 31 G. Deleuze, Foucault, tr. port., Lisboa, Vega, s.d., p. 53. Deste ponto de vista
nao ¢ indiferente que, ao mesmo tempo que Deleuze punha assim em relevo a m:w:mm.
de Foucault da lei como «guerra», Bourdieu tenha consagrado um longo artigo, inti-
:\__w.ao significativamente La force du droit (em Actes de la Recherche en mﬁ.m:nmm
Sociales, Setembro 1986), a desvelar «a posicao global do campo juridico no campo
do No&m?v € em mostrar como tudo, no trabalho juridico, contribuj para a «repro-
dugao social», isto €, para a perpetuagao das rela¢ées de forgas socialmente existentes
(cf. L.Ferry/A.Renaut, 68-86: itinéraires de l'individu, Paris, Gallimard, 1987, pp. 89-90).
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no controlo, e que se exercem a niveis e por formas que superam
o Estado e os seus aparelhos» 2,

O objectivo é propor uma concepgao tdctica e estratégica das
relagées de poder, pois este é sempre singular, tanto nos seus meca-
nismos como nos seus efeitos; assim, requer-se que nos voltemos
para Nietzsche, o «filosofo do poder, mas que chegou a pensar o
poder sem se encerrar no interior duma teoria politica» 3. Dai que
proponha a inversao da formula de Clausewitz, considerando a poli-
tica como a guerra continuada por outros meios 3*.

Deste modo, as suas analises genealdgicas ndao consideram o
poder como uma realidade que possuiria uma determinada natureza,
nem o poder é pensado como o somatoério de um conjunto complexo
de elementos. O poder seria o nome dado a uma situacao estraté-
gica complexa numa sociedade determinada; o que pode observar-se
sao formas dispares, heterogéneas de poder, em constante transfor-
macao, desde «projectar recortes finos da disciplina no espaco con-
fuso do internamento, trabalha-lo com os métodos de reparticao
analitica do poder, individualizar os excluidos, mas servir-se dos
processos de individualizacdo para marcar exclusées — é isso o que
foi realizado regularmente pelo poder disciplinar desde o comeco
do século XIX: o asilo psiquiatrico, a penitenciaria, a casa de
correcgao, o estabelecimento de educacgao vigiada, os hospitais, de

um modo geral todas as institui¢oes de controlo individual funcio-
nam num duplo modo: o da divisdo binaria e da marcac¢ao (louco-nao
louco, perigoso-inofensivo, normal-anormal); e o da determinacao
coerciva, da reparti¢do diferencial (quem é ele; onde deve estar; como
caracteriza-lo, como reconhecé-lo, como exercer sobre ele, de
maneira individual, uma vigilancia constante, etc.)» 3.

32 M. Foucault, La volonté de savoir, op. cit., p. 118.

33 1d., «Entretien sur la prison: le livre et sa méthode», Magazine Littéraire,
(101) Junho 1975, em Microfisica del poder, op. cit., p. 101.

34 Cf. M. Foucault, La volonté de savoir, op. cit., p. 123. Cf. tb. M. Foucault,
«Curso del 7 de Enero de 1976» [College de Francel, em M. Foucault, Microfisica del

poder, op. cit., pp. 135-136.
35 1d., Surveiller et punir, op. cit., p. 201.
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4.3.  Diversamente de Marx:

A posicao de Foucault nio val somente contra as teorias b
WManmlm do mmﬁmn”m\o‘ ﬁwmm contra a concepg¢ao marxista do womoﬁmm QMM
. wom com o Estado; como afirma, «o poder. A i
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alguma coisa que é um poder, parece-me assentar numa w:w:mmvmm M,
HMVWM Mm@ﬂ@. em @cm_@%ow caso, nao da conta dum numero ocsmmMm..
! enomenos. O poder, sdo na realidade 0 i
wamowm SmMOm oa_,mm%mwmwo. mais ou menos EmeMMMMMMMWCMmMM_MM
nenos coor enado, de relagoes. O problema nio ¢, volmbﬁou de cons-
MM:MM%MMHHQE do poder (. . v Se @Emmw::.um construir uma teoria
» Sereémos sempre obrigados a considera-lo como surgindo
MMZWWOE% M: num momento dados, e deveremos fazer a Sua génese
Emmm M:w SM:MMwMMO&MM mmmo Uom/mw é zw .Hmm:mmn.mm um feixe wvmio..
o relucaen oo Soord nado (e, sem chn\*w. mais mal coordenado)
e , en nico problema esta em dar-se um grelha de
m\Smrmm_ permitindo uma analitica das relagGes de poder» 3. O pod
é :.EBOmzm propriedade duma classe que uma mmNSNmWBH Omvmoma
mmm:ow nao sao atribuiveis a uma apropriagao mas a ﬁmo:owm“ Hmnaowm

de OMEEZO das suas posicées estratégicas.
o L. . -
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e

36 ¢
Id., «Entrevue: le jeu de Michel Foucault», Ornicar? op. cit., pp. 66-67
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uma mera analise do aparelho do Estado ou do poder como proprie-
dade duma classe, tal como na andalise marxista, mas interessa-lhe
o desvelamento dos filamentos do poder — qual teia disseminada
e entrecruzada no corpo social 7.

A problematica de Foucault é convergente com a contestagao
ao poder politico, que foi objecto de lutas em que ele mesmo parti-
cipou; tais lutas nao se fazem mais a partir de directrizes dum 6rgao
central (partido politico ou sindicato), nem segundo a légica duma
teoria geral da mudanga; o que ele apreende de comum nessas lutas
situa-se nitidamente numa perspectiva anti-institucional, de cariz
imediatista; apresenta-as como lutas transversais, ndo restritas a
um pais nem a um tipo particular de governo. Tais lutas, que se
opoem, pela individualizacao, ao governo, actuam sobre os «efeitos
de poder» enquanto tais; sdo «lutas imediatas», porque as pessoas
criticam as instancias de poder mais proximas de si e ndo postergam
a solugao dos seus problemas para o futuro (por exemplo, no termo
do conflito de classe).

4.4. O «poder em acto»:

A ideia de esséncia do poder, opde Foucault o poder em exer-
cicio: este nao ¢ tanto uma institui¢ao, um aparelho que rege e impée
a sua vontade aos individuos, mas é constituido por um conjunto
de relagoes invisiveis: nao é central mas vectorial, difuso. Como
insistiu em entrevista, «<ndao ha alguma coisa como o «Poder», ou
«do poder» que existiria globalmente, massivamente ou em estado
difuso, concentrado ou distribuido: ha apenas poder exercido por
«uns» sobre os «outros»; o poder sé existe em acto, mesmo se eviden-
temente se inscreve num campo de possibilidade disperso apoiando-se
em estruturas permanentes. Isso quer dizer também que o poder
nao ¢ da ordem do consentimento» **. E isto no sentido preciso em

que a vontade de poder havia sido desvelada por Nietzsche como

37 Cf. A.S. E. Rocha, «Michel Foucault (1926-1984)», Revista Portuguesa de Filo-
sofia, 40 (3) Julho-Setembro 1984, pp. 324-325.

38 M. Foucault, «Deux essais sur le sujet et le pouvoir», em H. Dreyfus/
P. Rabinow, op. cit., p. 312. O italico é nosso.

“GENEALOGIA", PODER E SUBJECTIVIDADE 23

«a esséncia mais intima do ser»; na oOptica vitalista, tudo é poder,
isto ¢, vontade de poder que tomou forma e se cristalizou *. A pers-
pectiva ¢, portanto, a duma «omnipresenca do poder» que Foucault
explicita com nitidez: «O poder esta em toda a parte; nao que englobe
tudo, mas porque vem de toda a parte» .

Conforme advertiu, o poder ndao é propriamente repressao:
«Quando se definem os efeitos de poder pela repressao utiliza-se
uma concep¢ao juridica deste mesmo poder; identifica-se o poder
com uma lei que (. . .) teria sobretudo a poténcia do interdito. Ora,
creio que ha nisso uma concepgdo negativa, estreita, esquelética do
poder que foi curiosamente compartilhada. Se o poder fosse apenas
repressivo, se nao fizesse outra coisa sendo dizer nao, cré verdadei-
ramente que chegariamos a obedecer-lhe? O que faz com que o poder
se sustenha, que seja aceite, ¢ simplesmente que (. . .) de facto atra-
vessa, produz coisas, induz ao prazer, forma saber, produz discursos;
importa considera-lo como uma rede produtiva que passa através
de todo o corpo social muito mais do que uma instancia negativa
que tem por fungao reprimir» *'. Foucault ndo elabora uma teoria
geral do poder, mas faz uma pesquisa percuciente das suas regioes
especificas, da sua dispersao: a loucura, a clinica, a prisao, o sexo;
elabora uma «microfisica do poder»: a questao deixa de ser se o poder
¢ a propriedade duma classe, a realidade inscrita numa estrutura
do Estado, para se tornar a dos poderes multiplos e entrecruzados,
operando relagées, correlagdes e transmissoes.

Por isso Foucault relativiza a apresentagao positiva das Luzes:
«as Luzes que descobriram as liberdades inventaram também as
disciplinas» *2; de facto, Foucault compraz-se em por a claro o lado
obscuro da Ilustracao, cujos aspectos disciplinares discerne sem
complacéncia. Também a Escola de Francoforte efectua uma critica
persistente do optimismo progressivo da Ilustracdo, embora se
reclamem herdeiros dos seus aspectos desmitificadores e tolerantes;
contudo, Foucault, na sua obra, engloba ambos os aspectos como
processos intimamente imbricados.

39 Cf. L. Ferry/A. Renaut, op. cit., p. 97.

40 1d., La volonté de savoir, op. cit., p. 122.

41 M. Foucault, «Vérité et pouvoir [Entretien], em L'Arc, (70), 1977, p. 21.
42 1d., Surveiller et punir, op. cit., p. 224.



5. A constituicao duma ética do sujeito
5.1. O «cuidado de si»:

Em A vontade de saber — 1.° volume da «Histéria da
sexualidade» —, titulo com sabor nietzscheano, a analise reclama
a questao ética, prolongando a sua analise nos volumes seguintes;
com efeito, ao tratar dos dispositivos da sexualidade — isto é, dos
«focos locais do poder-saber»** —, estd em questao a constituigao
do sujeito humano como objecto das ciéncias humanas.

Foucault evita partir de qualquer base natural, organica ou fisio-
logica, bem como de conceitos como vontade livre, inclinagdes,
desejos, inconsciente, etc., preferindo situar-se na dispersao de
saberes e poderes que configuraram tal objecto. Contudo, se o sujeito
nao ¢ o dado inicial, parece impor-se como o termo de chegada.
O objectivo de A vontade de saber é precisamente a dissolucao do
sujeito universal, mediante uma genealogia desde os micropoderes
sobre o corpo até aos grandes efeitos de conjunto (controlos esta-
tisticos, politicas da natalidade, ordenacao da forga produtiva dos
trabalhadores, etc.); o sujeito ¢, portanto, objecto de determinados
«jogos de verdade», produto de «campos de saber», que sdo «tipos de
normatividade de formas de subjectividade»; a partir do séc. XVIII,
para além do interesse publico que ja havia sido suscitado em torno
do sexo, desenvolveu-se um discurso racional, onde o critério é sobre-
tudo politico: «o sexo nao se julga apenas, administra-se» *. A novi-
dade fundamental é o surgimento da populagdo como problema
econémico e politico; ha uma proliferagdo de discursos — demogra-
fico, biologico, médico, psiquiatrico, psicolégico, moralista, politico,
juridico, etc. — que Foucault ilustra nas suas obras. H4, pois, um
poder polimorfo sobre o sexo.

A questao é a da analise das formas de auto-reconhecimento dos
sujeitos, quer dizer, a historia das problematizacoes éticas, feitas
a partir das praticas de si» *, inquiridas nos dois volumes seguintes

43 1d., La volonté de savoir, op. cit., 1976, p 94.

4 b, p. 27.

45 M. Foucault, Histoire de la sexualité, t. 2, L'usage des plaisirs, Paris, Galli-
mard, 1984, p. 16.

dessa sua historia genealogica, através do estudo do surgimento do
sujeito na antiguidade grega e romana, gracas as técnicas de si e
a elaboracgao ética.

Uma das dificuldades iniciais parecia residir nessa aparente
contradicdo entre a célebre tese que conclui As palavras e as coisas
(1966) — a dissolugao proxima do homem — e a emergéncia cres-
cente duma ética do sujeito. A critica do humanismo expressa em
1966, tornou-se legendaria; mas a questao agora, para Foucault, é
inteiramente distinta, pois projecta-se na constituicao do sujeito:
a questdo agora nao se refere a subjectividade como uma variavel
dependente (produto histérico do poder), mas sim ao sujeito como
uma variavel autéonoma, isto ¢, como uma forca que molda a cul-
tura . A sua recusa do humanismo, em 1966, deve compreender-se
no contexto da sua critica da teoria kantiana da constituicao da
subjectividade; por isso pode afirmar-se que, para além duma termi-
nologia pouco clara, a analise da episteme moderna permanece,
contudo, o alicerce da ética ulterior de Foucault. Tal auto-consti-
tuicao do sujeito pratico, na sua dimensao bipolar ética e pratica,
se ela tem cada vez mais importancia na obra do ‘“altimo Foucault”,
nao significa uma nova ética da autonomia no sentido kantiano do
termo. Foucault ndo pergunta: Que devo fazer?, mas somente: que
posso fazer?

A ética da autonomia, segundo Foucault, vive da ilusdo do sujeito
transcendental, capaz de se dar uma lei moral sob a forma duma
obrigacao universal; para Foucault, a auto-constitui¢cao do sujeito
significa, de modo restrito e critico, um tipo de relacao especifica
com as codificacées das normas e das leis. O interesse de Foucault
¢ alias mais profundo e também mais radical; ¢, como ele diz, inter-
rogar o proprio modo de «se conduzir», isto €, «<a maneira como cada
um se deve constituir a si mesmo como sujeito moral actuando com
referéncia aos elementos prescritos que constituem o codigo» *’;
tese essencial, creio, porque é de facto a propria modalidade da
conduta ética, da relagdo a si, que é erigida aqui como critério da

4 Cf. J. G. Merquior, Michel Foucault ou o niilismo de cdtedra, tr. de D. M.

Garschagen, R. J., Nova Fronteira, 1985, pp. 212-213.
47 M. Foucault, L'usage des plaisirs, op. cit., p. 33.
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ética enquanto tal. Foucault enumera quatro formas de “praticas
de si”: a determinagao da substancia ética, os modos de sujeigio
a regra, as formas da elaboracao ou do trabalho ético que o sujeito
(assim agindo) efectua em si mesmo, e a teleologia do sujeito
moral ¥, que se harmoniza com a cultura de si, e a busca numa
“estilizagdao da vida” — uma estética da existéncia. Como Foucault
afirma, «<uma acgao para ser dita ““moral” nio deve reduzir-se a um
acto ou a uma série de actos conformes a uma regra, uma lei ou
um valor. E verdade que toda a ac¢ao moral comporta uma relacio
ao real, pela relagao ao codigo ao qual ela se refere; mas ela implica
também uma certa relagdo a si mesmo; isso nao é simplesmente
«consciéncia de si», mas constitui¢do de si como «sujeito moral,
na qual o individuo circunscreve a parte de si mesmo que constitui
o objecto dessa pratica moral» ¥.

E as éticas fundadas em conceitos normativos — razao, lei,
normas, consciéncia, instituigées, etc. —, donde erigem as diversas
doutrinas, que Foucault intenta abalar: para o autor, a ética comeca
ai onde ha coragem em depor as armas e abandonar certezas; leva
a exigéncia ética até aos seus limites extremos, convidando a inter-
rogacao sem descanso sobre a auto-constituicdo especifica do sujeito
¢tico; apesar de perfazer uma inquiragao apoiada nos saberes e
poderes, reabilita a intengéao ética, e convida a emergéncia sempre
nova da moral. Foucault conecta a critica transgressiva do presente
com a “construcao de si’’; vai mais longe que Marx, ao insistir na
escrita histérica quer como forma de autoconstrucio, quer como
pratica de critica social. Marx, herdeiro também das Luzes, nao
atendeu a que a critica do presente se tornasse possivel pelo caracter
contingente da construcao de si daquele que critica; em lugar disso,
Marx pressupds a validade universal da dialéctica, o que faz dela
uma variante do tema do racionalismo essencialista .

Contudo, se o cuidado de si («le souci de soi») é uma das cons-
tituintes da moral foucaultiana, talvez seja esse um dos seus pontos
frageis: essa fixagao sobre a pratica do sujeito compreendida como

48 Cf. ib., pp. 33-35.

49 Ib., 35.

50 Cf. M. Poster, «Foucault, le présent et I'histoire», em Michel Foucault phi-
losophe, Paris, Seuil, p. 361.
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uma estética auto-centrada, ndo pensa a alteridade especifica do
outro, com o perigo de se enredar num certo solipsismo; o outro
¢, de certo modo, o reflexo de si, ou, se quisermos, o espelho em
que se efectua o trabalho sobre si.

5.2. Estilistica da existéncia:

Com esta caracteristica decisiva da relacao a si como consti-
tuicao do sujeito moral, pela qual Foucault relativiza, sem os negar,
o real histérico e o codigo prescritivo, tocamos no problema do
formalismo desta concepgao ética; formalismo inverso ao formalismo
kantiano, pois que o “imperativo categérico’’ que, em Kant, tomava
a forma duma lei de universalizacdo das maximas, esta orientado
em lei de interiorizacdo especifica e radical. O préoprio Foucault
recorda: «Kant diz: “Eu devo reconhecer-me como sujeito universal,
isto é, constituir-me em cada uma das minhas ac¢des como sujeito
universal conformando-me as regras universais”. (. . .) E assim que
Kant introduz uma nova via a mais na nossa tradi¢ao e gragas a
qual o Si nao é simplesmente dado, mas constituido numa relacao
a si como sujeito» 3!

Parafraseando as célebres fomulag¢oes kantianas, poder-se-ia
traduzir assim a ética de Foucault: «age moralmente, isto é, de tal
modo que a tua relacéo ao cédigo, qualquer que ele seja, tome sempre
a forma duma auténtica relacdo a ti mesmo»; ou, parafraseando
ainda uma das variantes do imperativo kantiano, diriamos segundo
Foucault: «age de tal modo que trates a humanidade quer na tua
pessoa quer na pessoa de qualquer outro, como uma auténtica
relacéo a si, tendo o seu fim nele mesmo, e nio como um meio ao
servico de um cédigo ou de um poder exterior» 2. Deste modo, a
ética de Foucault culmina na nog¢ao de relacio a si, de algum modo
num formalismo da conduta de si como critério da acciao moral;
mesmo se o termo nao aparece nos escritos de Foucault, pensamos
que se trata duma «ética da autenticidade».

coo o S

51 M. Foucault, <A propos de la généalogie de I’éthique», em H. Dreyfus e
P. Rabinow, op. cit., p. 346.
2 Cf. Denis Miiller, «Ethique et sujet (a propos de Michel Foucault)», Le Supplé-

ment: Révue d’Ethique et Théologie Morale, (170) Setembro 1989, pp. 187-188.
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No entanto, esta “autenticidade” nao tem nada a ver com a auten-
ticidade das morais existencialistas; nao esta ligada a decisdao no
instante, mas desenvolve-se segundo uma estruturacao temporal,
por vias especificas do sujeito; eis porque Foucault nao hesita em
falar varias vezes duma ética de recorte estético. Nas suas duas
ultimas obras, que deslocam a anélise para o contexto greco-romano,
este aspecto é mesmo mais patente: ¢ o mundo greco-romano que
é examinado, onde — é verdade — as regras nao desaparecem, mas
em lugar de se imporem ao sujeito este busca-as em fung¢ao duma
certa “arte de viver”’; como escreve, «a reflexdo moral dos gregos
acerca do comportamento sexual nao pretendeu justificar interditos,
mas utilizar uma liberdade». A ética, para Foucault, pode ser dita
estética, na medida em que na conduta de si, o sujeito pratico da
forma a sua vida, faz da sua existéncia, literalmente, uma obra.

A este proposito observou: «a questao do estilo é central na expe-
riéncia antiga: estilizacao da relacao a si-mesmo, estilo de conduta,
estilizacdo da relagdo aos outros. A Antiguidade nao cessou de por
a questdo de saber se era possivel definir um estilo comum a esses
diferentes dominios de conduta» 3. Quer dizer, na realizacdao da
relacao a si, o sujeito ético testemunha uma elaboracao do Bem nas
categorias e sob as formas do Belo. No entanto, a ética assim conce-
bida nada tem a ver com ‘“‘a arte pela arte’’; o seu recorte estético
¢, de facto, o modo da sua comunicagao publica, a forma da sua men-
sagem, aliada a uma certa manifestacao de liberdade 5*; se «a liber-
dade ¢ a condigao ontologica da ética (. . .) a ética é a forma reflectida
que toma a liberdade» *°.

Outro aspecto, é que esta ética revela-se muito mais compro-
metida do que parece a primeira vista; do mesmo modo que a auto-
-constitui¢ao do sujeito pratico se distingue profundamente duma
simples consciéncia de si epifanica, também o sujeito ético apenas
pode transformar a sua vida em obra, ou mesmo para ai tender, numa
luta permanente contra as forcas sociais que ai se opoem ou dai

53 M. Foucault, «Le retour de la morale», Les Nouvelles Littéraires, des Arts,
des Sciences et de la Société, 28 Junho-5 Julho 1984, p. 38.

54 Cf. D. Miiller, op. cit., p. 189.

55 M. Foucault, «L’éthique du souci de soi comme pratique de liberté»,
Concordia, Revista Internacional de Filosofia, (6) 1984, p. 101.
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derivam.Portanto, nenhuma retirada para uma vida afastada das
lutas publicas, ou para uma ética individualizada: o «intelectual espe-
cifico» — como Foucault se autodenomina —, desligado dos ideais
duma universalidade racional, poe em accao uma ética que, para
ser de resisténcia pontual, ndo é menos socialmente exposta. Esta
ética tomou, na obra como na vida do autor, formas concretas cuja
coeréncia deve ser sublinhada: oposi¢ao ao poder dos homens sobre
as mulheres, dos pais sobre os filhos, da psiquiatria sobre os doentes
mentais, da medicina sobre a populacédo, da administraciao sobre
a vida das populagées *; claramente dirigida contra o dispositivo
estratégico do biopoder, tem a sua correspondéncia positiva e o seu
fundamento na auto-constituicao do sujeito pratico como obra de

liberdade.
6. A «impaciéncia da liberdade»
6.1. A pregnancia do “‘especifico’’:

. A obra de Foucault desconcerta, fascina, interpela; ela é plena
de interrogacoes e lanca sérios desafios. Os seus estudos constituem
um owdwlvcﬂo incontestavel para varias disciplinas — a filosofia
a histoéria, a sociologia, teoria politica, etc. —, ele que nao se orxoc:mH
creveu ao ambito de uma qualquer disciplina delimitada, questio-
=m:m.o 0s proprios pressupostos dessas delimitagées: eles sao apenas
contingentes e histéricos.

\”w acc¢ao do «intelectual especifico», de que Foucault se reclama
desvia-se de qualquer ligacdo com o universal; neste aspecto _)on:um
«com a ambicao totalizante daquilo que chamava o ﬁaﬁooﬁrm_ uni-
versal» — qual mestre absoluto da verdade — para se identificar
com o que designa por «intelectual especifico»: «o que desejo fazer
— afirma na sua tltima entrevista — é um uso da filosofia que ,UQAEE

limi ini
QB:.\“:, os dominios de sabers *; ela resulta dum dominio de ver-
ade «local» e dum saber «

especializado», que recusa a 0
: : S pretensoes
universais do pensamento; f

de facto, o autor prefere movimentos de

e L

S6 1d

Wl o ey . z
ol urquoi étudier le pouvoir: la question du sujet», op. cit., p- 301.

- «Le retour da la morale», op. cit., p. 41.
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resisténcia descentralizados, nao unificados e muito menos discipli-
nados: «Se no século XIX o socialismo cientifico emergiu das utopias,
¢ possivel que no século XX, uma verdadeira socializagdo venha a
emergir de experiéncias»*®. Sentia mais entusiasmo por combates
particulares, especificos, do que por atitudes globais (reformismo
ou luta de classes no seu sentido classico); por isso exaltava a luta
das «mulheres prisioneiras, dos soldados, dos pacientes dos hospi-
tais, etc.» *%, o que clarifica a sua suspeita pelas instituicoes.

A diferenga entre «lutas transgressivas» e «lutas anarquistas»
podera aqui revelar-se util; «constituir-se a si mesmo como sujeito
transgressivo» € ou foi uma possibilidade ligada a uma determinada
época, portanto aberta a outras culturas: Socrates, e muitos outros,
foram acusados de “pensar de outro modo”’; as transgressoes, dizia
Hegel, sao necessarias essencialmente — e nao no horizonte duma
época —, para que a lei seja possivel. Ora, «constituir-se como sujeito
andrquico «¢é a atitude opositora ao dispositivo actual do poder, que
se caracteriza pela tendéncia para a homogeneidade totalizadora;
0 anarquismo, como possibilidade, surge com a consolidacdo do
Estado moderno. Neste sentido, para ‘o sujeito transgressivo’’ nao
importa qual seja a lei; o ““sujeito anarquico”, esse ergue-se contra
a lei da totalizagdo social; as “lutas transgressivas’ sdo pontuadas
por rupturas, mas a lei é feiticizada, ousando-se contra o interdito;
o “‘sujeito anarquico’’ escuta o Zaratustra de Nietzsche: «tal é o meu
caminho; qual € o teu? (.. .) Porque o caminho — isso nao existe»
(Z., 1) 0,

Neste aspecto, Foucault parece inscrever-se na tradicao anar-
quista; talvez melhor, neo-anarquista, por duas caracteristicas
peculiares: primeiramente, pelo seu claro anti-utopismo; os grandes
anarquistas classicos propunham novas formas de organizagdo
socio-econémica, por exemplo, o mutualismo de Proudhon ou as
cooperativas de Kropotkine. Ora, no caso de Foucault, o seu
neo-anarquismo reside em que €, neste aspecto, negativista; o seu

58 Cf. M. Foucault, «Par dela le bien et le mal», Actuel, (14) Novembro 1971,
pp. 46-47.

59 Id, «Réponse a une question», Esprit, (371) Maio 1968.

60 Cf. R. Schiirmann, «Se constituer soi-méme comme sujet anarchique», em
Les Etudes Philosophiques [«Foucault/Recherches], (4) Outubro-Dezembro 1986,
pp. 469-470.
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lema consiste precisamente naquilo que recusa, e nao em quaisquer
referenciais positivos: o “‘sujeito anarquico’’ constitui-se a si mesmo
através de micro- intervengoes contra as configuracoes recorrentes
da sujei¢do e de objectivagdo — os «sistemas de poder a curto-
-circuitar, a desqualificar e a desregular»¢. Por outro lado,
também o anarquismo classico nao estava comprometido com o irra-
cionalismo: é assim que Kropotkine apresentou a sua doutrina como
um prolongamento da sua base cientifica ®; ora, esse nao é o caso
do moderno nihilismo — como em Foucault —, que apresenta o poder
politico como disseminado por todo o lado, identificando cultura
com dominacdo e a acgao politica com a contra-cultura.

Em consonéncia com a tradi¢do anarquista, como dissemos,
Foucault obstinava-se em suspeitar das institui¢des, por mais revo-
lucionérias que pretendessem ser. O seu debate sobre a «justica
popular» com os maoistas franceses é disso exemplo; estes, apoiados
por Sartre, desejavam criar tribunais revolucionarios; Foucault
objectava que a justica revolucionaria deveria dispensar os tribu-
nais, pois estes sdo, enquanto tais, uma instituicao burguesa; ou
melhor, sdao «burgueses» porque sdo uma institui¢do. A ideologia
da liberagao, Foucault opée tacticas mais modestas no interior de
formacoes iterativas do saber e das estratégias capilares do poder,
em que a reflexao para dentro se dispersa em multiplos reflexos
para fora .

Por outro lado, o seu anarquismo, da politica, estende-se ao plano
€tico; a culpabilidade e a inocéncia sio produtos da lei do mesmo
modo que a normalidade e a anormalidade sdo produtos da disci-
plina. Abolir os sistemas de poder é também relegar as categorias
morais e cientificas a que aquelas se referem. Foucault nio cré, ao
invés dos anarquistas, que o homem livre seja naturalmente bom;
o ser humano é sempre uma criatura social, produto de codigos e
de disciplinas. O seu anarquismo prolonga-se num certo niilismo;
a angustia partilhada provird, porventura, da repulsio as normas

61 M. Foucault, «Des supplices aux cellules» [Entrevista], Le Monde, 21 Feve-

reiro 1975, p. 16.
Mw Cf. J. Guilherme Merquior, op. cit., p. 238 ss.
CiaR. Schiirmann, «Se constituer soi-méme comme sujet anarchique», em
Les Etudes Philosophiques, op. cit., p. 471.
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e da auséncia de referentes ultimos; e em contraste com o anar-
quismo do século XIX, este ¢ mais fragil, pois ndo se funda em quais-
quer meta-narrativas, susceptiveis de o justificar.No debate televisivo
travado com Chomsky®, Foucault recusou-se a tracar uma
sociedade-modelo; conquistar o poder, nocées abstractas como ver-
dade, justica e natureza humana (todas sustentadas por Chomsky)
denotam fatalmente o interesse politico da classe detentora do poder.
As reformas operadas — novas leis sobre a confidencialidade, acesso
aos processos e dossiers, etc. —, Foucault nido presta especial
atencgao, precisamente porque duvida da eficacidade dessas mesmas
reformas; o objectivo ndo é projectar um sistema social: «eu penso
— afirma — que imaginar um outro sistema faz actualmente ainda
parte do sistema» . E sobre os efeitos reformistas originados pelo
seu movimento sobre as prisdes, escreve: «As intervencodes [do
«Grupo de Intervencao sobre as Prisées»] ndo se propunham como
fim altimo que as visitas aos prisioneiros pudessem prolongar-se
por trinta minutos (...) mas que a divisdo social e moral entre
inocentes e culpados seja posta em causa» .

A substitui¢ao duma teoria do poder por uma analitica do poder
postula um certo circulo vicioso; o fluxo disperso de estratégias
conecta-se com uma indeterminagao polimérfica do poder; tal dialelo
decorre de um suposto prévio: o poder, como objecto de conheci-
mento resulta do estatuto contingente, a nivel epistemologico, das
ciéncias sociais e humanas; estas, num enfoque de anti-ilustracio,
$ao vistas como mascaras da “vontade de poder” difusa no regime
disciplinar. Todavia, se Foucault tem razio em mostrar que as
assercoes destas ciéncias, assim como as verdades convencionais
da moralidade e da lei, até mesmo os dominios ditos objectivos das
ciéncias exactas, estdo em jogo no exercicio do poder, a verdade é
que elas definem o ambito do aceitavel, expressam modalidades de
argumentac¢do susceptiveis de se tornarem convincentes.

64 Cf. Noam Chomsky e Michel Foucault, «La naturaleza humana: justicia

contra poder», em Fons Elders (org.), La filosofia y los problemas actuales, tr. A. Gil
Lasierra, Madrid, Ed. Fundamentos, 1981, pp. 145-212.

65 M. Foucault, «Par dela le bien et le mal», op. cit., p. 46.

66 Jb., p. 45.
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6.2. As sombras das Luzes:

Foucault tem incontestavelmente uma visao negativa do poder:
¢ aquilo contra que € preciso lutar; se as suas analises debelam as
estruturas da sociedade moderna, contudo depara-se com problemas
varios: como pensar a legitimidade do poder, tal como a podemos
constatar na vida social e politica, a partir de simples sucessos estra-
tégicos que podem ser constantemente postos em questao? Nao pen-
sando o consenso, Foucault apenas concebe o direito e a moral em
termos de ilusdo estratégica. E assim que as normas sio para ele
simples constrangimentos exercidos sobre os corpos, e as ciéncias
humanas meios para normalizar e controlar os comportamentos.
O abandono do critério de soberania traduz-se num deslocamento
para as técnicas concretas de controlo e para os instrumentos efec-
tivos de acumulacgido de informacgéo e de articulacao de saber e poder
(inquéritos, classificacao, averiguacoes, quantificacao, etc.); de algum
modo, Bentham frente a Kant e Hegel . Contudo, se Foucault
pretende que a titularidade da soberania ndo corresponde ao seu
exercicio, importa relevar que o Estado democratico mantém os
limites das disciplinas e das institui¢oes; ao invés, o Estado dirigista
ou totalitario ultrapassa tais limites, transformando a educagao em
doutrinamento, a puni¢do em repressio, os asilos em prisées, as
prisoes em campos de concentrac¢do. Apesar da pertinéncia cienti-
fica da obra de Foucault, ela ndo invalida a necessidade dos «inte-
lectuais universais», que, pela critica, reiteram os principios
reguladores que propiciam a revisdo das situacoes.

Embora Foucault denuncie a confusdo dos jovens esquerdistas
entre o sociedade carceral e o arquipélago de Gulag, ele nao faz a
conveniente discriminacao. «Eu duvido — escreve Foucault — dum
certo uso da aproximag¢ao Gulag-Internamento. Um certo uso que
consiste em dizer: ele esta as nossas portas, nas nossas cidades, nos
hospitais, nas prisoes; e esta aqui nas nossas cabecas» %8. Mas a sua
analitica do arquipélago carceral ndo indica a razio por que a nossa

7 M. Foucault, A verdade e as formas juridicas, Pontificia Universidade Cat6-

lica do Rio de Janeiro, 1974, pp. 69-70 (Cadernos da PUC/RJ, n.° 16).
68 «Pouvoirs et stratégies», Les Révoltes Logiques, (4) Inverno 1977, p. 97.
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sociedade nao adoptou o Gulag; ¢ que uma tal analitica exigiria uma
avaliacdo do processo de legitima¢ao das sociedades democraticas.

Como se disse, as pesquisas de Foucault ndo tendem para uma
teoria geral do poder, mas tdo somente para as suas regioes espe-
cificas, quer dizer, para a sua dispersao. Neste sentido, se importa,
para Foucault, numa analitica do poder, evitar o modelo do Leviata,
a suas ideias sdo comparaveis neste aspecto: Hobbes da-nos uma
descrigao hiperbolica da soberania politica; apesar dos excessos reto-
ricos e da auséncia de distin¢cdes morais, ela faz-nos contudo entrever
a realidade do Estado moderno. Foucault dd-nos uma descricao
hiperbolica da disciplina local; apesar dos excessos retoricos e da
auséncia de distingdes morais, faz-nos contudo entrever a realidade
da sociedade contemporinea . Maquiavel estd légicamente mais
proximo de Foucault: ousou pensar o poder do “Principe’” em termos
de relagoes de for¢as; mas Foucault quis ir mais longe: superando a
personagem do Principe, intenta «decifrar as relagoes de poder a
partir de uma estratégia imanente as relagées de forca» 7

No termo da sua vida, Foucault trabalhava no texto Qu'est-ce
que les Lumiéres — a interrogacao kantiana acerca da Ilustracdo —,
onde desenvolveu a ideia que o texto kantiano inaugurava a filosofia
como «ontologia do presente». Assim, «a ontologia critica de nos
mesmos, deve ser considerada nao certamente como uma teoria, uma
doutrina, nem mesmo um corpo permanente de saber que se
acumula; importa concebé-la como uma atitude, um ethos, uma vida
filosofica onde a critica do que somos é ao mesmo tempo analise
histérica dos limites que nos sdo postos e prova da sua superagao
possivel»; as pesquisas nesse sentido, de indole arqueolégica e genea-
logica possibitam «sempre o trabalho acerca dos nossos limites, isto
¢, um labor paciente que da forma a impaciéncia da liberdade» !

69  Cf. Michael Walzer, op. cit., p. 53.

70 Cf. M. Foucault, La volonté de savoir, op. cit., p. 128.

71 M. Foucault, «Qu’est-ce que les Lumiéres?», em Magazine Littéraire, (309)
Abril 1993, p. 73. Foucault consagrou, em 1983, um curso sobre o texto de Kant, publi-
cado em Magazine Littéraire [«Un cours inédit», (207), Abril 1984, pp. 35-39]; Foucault
ampliou o estudo, que foi publicado em The Foucault reader [ed. por Paul Rabinow,
N. I., Pantheon Books, 1984], cuja tradugao figura em Magazine Littéraire [(309),
Abril 1993, pp. 62-74], e sera incluida em Dits et écrits, 4 vols. [a publicar pela Ed.
Gallimard].
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Na verdade, atribuir as Luzes um valor absoluto é contradizer a pro-
pria aspiracao das Luzes a autonomia racional; essa tradigdo carece
de analises geneal6gicas que exponham os A;:::mm contemporaneos
do necessario», em ordem a discernir «o que é ou nao mais indis-
ﬁm:mmﬁw_ para nos constituirmos em sujeitos autonomos».

Foucault e Habermas clarificam, cada um a sua maneira, a difi-
culdade em afrontar a dupla exigéncia da genealogia e da raciona-
lidade. Se anularmos a exigéncia genealdgica, resta-nos uma
racionalidade demasiado pura ou puramente argumentativa, rejei-
tando o poder nas «trevas exteriores», incapaz de explicar como nos
tornamos «prisioneiros da nossa propria histéria» (segundo a
expressdo de Foucault). Anule-se a exigéncia puramente racional,
e resta o historicismo ou o relativismo; ficamos expostos também,
num mundo cada vez mais marcado pelo poder tecno-cientifico, a nao
dispor de qualquer recurso perante o funcionalismo tecnicista 2.

Todavia, para Foucault, a extensao, a difusao e o polimorfismo
das relacoes de poder, exigem nao somente a multiplicacdo dos
pontos de resisténcia, mas também a sua diversidade; ndao ha poder
sem o minimo de lacunas, sem espacos de resisténcia; e estas ndo
se dao sob a forma de bloco compacto oponivel ao poder. Explica-se,
pois, que Foucault se aproxime mais de um género de «desobediéncia
civil», no quadro duma sociedade panéptica e normalizada, e pro-
ponha um género de revoltas estilizadas, isto é, esteticamente
configuraveis.

Preterindo o estudo do processo de legitimacdao do poder,
Foucault nao tem meios de distinguir uma sociedade totalitaria duma
sociedade democratica; desse modo, a elisdo das exigéncias da von-
tade geral, do consenso, do pluralismo, da representatividade, pres-
supoe a dispersao monadica dos sujeitos e consequente cisio interior
na tessitura das disciplinas do regime poder/saber. Incorrer-se-ia
em relapso anacronismo moldar a tarefa da filosofia politica pelas
pautas da Ilustragio classica; a filosofia politica compete também
0 exercicio da pos-ilustragio, o que significa que ela é tributaria das

ERICE D. Janicaud, «Rationalité, puissance et pouvoir», em Michel Foucault
h}&omonkm op. cit., p. 349.
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Luzes, cujo legado se funda no racionalismo; se lhe nao é dado
escrevé-lo com maitscula, é contudo possivel ““apostar na razao com
minuscula’’; se o século XX ilustrou as aporias tragicas a que pode
levar a heranca iluminista — o que Foucault mostra sem compla-
céncia —, julgamos contudo que ao cidadao dos anos noventa com-
pete, como munus que o pode nobilitar, pensar e agir como um ilus-
trado critico — e esse é o seu grande legado.



