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Acerca da Dialéctica Marxista:

Totalidade, Sujeito e Sociedade

O significado originério do termo dialéctica, como arte da pala-
vra, arte da discussdo, ndo no sentido retérico de impressionar ou
comover mas enquanto conduz a compreensio e convence, enquanto
discurso que demonstra, jA na antiguidade grega se nao confi-
nava ao sentido negativo dado por Zendo' nem mesmo ao dis-
curso integralmente justificado enquanto instauracdo socratica
da arte do 'didlogo. Para Heraclito, o constante devir era ja uma
certa tensdo entre contrarios e a oposi¢cdo impeto criativo: «o con-
trario é acordo, das discordincias nasce a mais bela harmonia e
tudo devém da luta» 2, ou ainda «a harmonia invisivel é mais
poderosa do que a visivel» *; o fogo, expressivo simbolo sensivel,
exprimia mesmo a eterna inquietude do devir, «do subir e descer,
regulado segundo uma medida» *. O logos, termo hoje corrente,
significava ai a prépria unidade na diversidade, a fnica lei
(divina) que rege o devir, a prépria racionalidade c6smica. Hegel
pressupbe isso mesmo, ao escrever que Heraclito apreendeu o
préprio absoluto como processo, como dialéctica, onde o momento
da negatividade é imanente °.

1 Platdo, na I parte de Parménides (127 e), considera Zenfo como
«o inventor da dialéctica»; igual posicio sustenta Aristoteles (Diégenes Laér-
cio, IX, 25) no De philosophia (fr. 65 Rose), sobretudo pelo seu método de
argumentacfo, que consiste em estabelecer negativamente a tese de Parmé-
nides (o Uno €), para mostrar como sio absurdas as consequéncias de teses
contririas (existéncia do multiplo e do movimento).

2 Fr. 8, Diels.

8 Fr. 54; o arco e a lira sfo o simbolo da harmonia dos contréarios e
proporcionam o efeito musical pela tensio oposta e reciproca.

4 Fr. 30.

5 Se Hegel apreende em Heraclito a contradicio como exigéncia cons-
titutiva da dialéctica, contesta sobremaneira o ponto de vista kantiano que
transpde a contradicfo para a razdo, nfo a reconhecendo no real, conduzindo
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1. HEGEL NO LIMIAR: PRESSUPOSTOS DIVERSOS
DA DIALECTICA MARXISTA

O modelo da dialéctica hegeliana implica uma relacio de tipo
expressiva entre a totalidade e as suas determinagdes. Cada um
dos momentos do processo aparece como manifestagao dum prin-
cipio sempre parcialmente realizado em cada um dos diversos
momentos. (A contradicdo é concebida como imscrita no préprio
processo de totalizacdo (posta como principio) a totalidade tor-
nada resultado desse mesmo processo: «na ordem do saber, o
fim esti fixado tdo necessariamente como a série que conduz a
esse fim. Encontra-se ai, onde o saber nédo tem necessidade de ir
mais além de si mesmo, onde ele se encontra a si mesmo, e onde 0
conceito corresponde ao objecto, o objecto ao conceito. A pro-
gressdo para esse fim ndo se pode deter e ndo se satisfaz em
nenhum estadio anteriors . Por isso, Hegel recolhe e interioriza
toda a experiéncia histérica e a Fenomenologia do Espirito éa
totalizacio prévia da experiéncia humana, uma totalizacao da
Histéria que faz corpo com o Sistema.

Dai que o esforco manifesto em tendéncias de repensar o
marxismo no contexto ocidental, retenha por vezes esta signifi-
cacio expressiva da dialéctica hegeliana, a fim de evitar um
género de materialismo mecanicista. A funcéo do sujeito é atri-
buida & totalidade que anima o processo e a instancia supra-estru-
tural nio é mais concebida como uma espécie de emanagdo que
deriva da infra-estrutura; nio hia mais uma determinacido em sen-
tido finico por um elemento (geralmente o econémico), e os secto-
res ideolégico e politico ndo sdo vistos numa perspectiva epifeno-
menista. As duas instincias exprimem a totalidade.

ao seu termo a ruptura entre ciéncia e dialéctica, mais precisamente a
analitica (ou 16gica da verdade) e a dialéctica (ou l6gica da aparéncia); por
isso, o ponto de partida na Fenomenologia do Espirito é radicalmente dife-
rente do da Critica da Razdo Pura: em Kant demarca-se o conhecimento do
absoluto (este é uma representacio «vazia»), em Hegel o ponto de partida
noético ndo é subjectivo, como Kant, mas a primeira experiéncia é a do
sujeito imerso na realidade.

8 @ W. F. Hegel, La Phénoménologie de VEsprit, trad. J. Hyppolite.
Paris, Aubier, t. I, «Introduction», p. T1.
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A) Determinacao estrutural da dialéctica: o todo social
«sobredeterminado»

Para Althusser, o materialismo dialéctico nao poderia absor-
ver os conceitos hegelianos de totalidade e negatividade; se a His-
toéria vista nos seus parimetros sinerénico ou diacrénico se
mostra configurada numa totalidade, esta ndo poderd interpre-
tar-se segundo uma totalidade que se resumiria a uma «inver-
sdo» do hegelianismo. Marx efectivamente diz: «O meu método
dialéctico, nao somente difere na base do método dialéctico, mas
é mesmo o exacto oposto. Para Hegel, o movimento do pensa-
mento, que ele personifica sob o nome de ideia, é o demiurgo da
realidade, a qual é apenas a forma fenomenal da ideia. Para mim,
ao contréario, o movimento do pensamento nio é outra coisa que
o movilmento real, transportado e transposto no cérebro do
homem» *. Tal «inversdo» da dialéctica hegeliana esta represen-
tada na comparagido que aparece com frequéncia nos escritos de
Marx e Engels: o sistema hegeliano estava de cabeca para baixo;
nés pusemo-lo de pé. Na Optica althusseriana, a controversa «teo-
ria da inversdo» coincide mais com uma transformacio da dialée-
tica hegeliana, tomada como matéria primeira dum conjunto de
operacoes tedricas: «posso eu sugerir que se a relacio Marx-
-Hegel nao é uma relagdo de inversido, a «racionalidade» da dia-
léctica hegeliana se torna infinitamente mais inteligivel 7» ®.

Na dialéctica hegeliana, entre a totalidade e as suas deter-
minagoes ha um nexo de causalidade expressiva: o que se exprime
em cada um dos momentos do processo dialéctico hegeliano desen-
volve-se segundo uma estrutura triddica, determinada pela con-
tradicdo, motor do devir da totalidade; ela &, assim, teleolégica
e é nessa perspectiva que é concebida a alienagdo, conceito incon-
cebivel fora desse modelo. «Quando se critica a filosofia da His-
téria hegeliana porque ela é teleoldgica, porque desde as suas
origens ela prossegue um objectivo (a realizacio do Saber abso-
luta), portanto quando se recusa a teleologia na filosofia da his-
téria, mas quando ao mesmo tempo se retoma tal qual a dia-
léctica hegeliana, cai-se numa estranha contradicdo: porque a

7 K. Marx, Le Capital, t. I, «Postface de la deuxidme édition alle-
mande», Paris, Editions Sociales, 1975, p. 29.
&8 L. Althusser, Pour Marxz. Paris, Maspero, 1973, p. 196, nota 36.
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dialéctica hegeliana é, ela também, teleoldgica em suas estrutu-
ras, pois que a estrutura-chave da dialéctica hegeliana é a nega-
¢do da megagdo, que é o proprio teleolégico, idéntico & dialée-
tica» ®. Por isso, a dialéctica materialista ndo se poderia resumir
a um género de «inversdo» (se a dialéctica hegeliana é um cir-
culo dos ecirculos, um circulo invertido é sempre um circulo),
segundo as premissas postuladas por uma leitura (sintomal) da
obra de Marx; «é na teleologia que se situa o Verdadeiro Sujeito
hegeliano. 'Tirai, se possivel, a teleologia, permanece esta categoria
filosofica que Marx herdou: a categoria de processo sem sujeito.
Eis a divida principal positiva de Marx com relacido a Hegel: o con-
ceito de processo sem sujeito» *°.

Ora, este conceito de <«processo sem sujeito» estid ausente
dos textos 'da juventude de Marx. E que, como em todas as
novas ciéncias, o marxismo situa-se na efectivacio dum corte
epistemolégico com a constelacdo de conceitos que ordenavam
a obra do jovem Marx (marcada pela influéncia hegeliana e
feuerbachiana); nesta perspectiva procura Althusser determi-
nar a mutacio decisiva na teoria da dialéctica, enquanto con-
cepcdo do Homem e como compreensido das relagdes sociais.
Assim, o marxismo define-se essencialmente como ciéncia, tendo
em conta a «ruptura tedrica» a partir das Teses sobre Feuerbach,
nio é, segundo Althusser, uma fenomenologia da esséncia humana
que permite ‘analisar as relacoes sociais, mas o estudo cientifico das
relacdes sociais que permite compreender a «esséncia humana».
Marx inaugura um novo continente cientifico (a Histéria) : a orga-
nizacdo social é concebida de modo diferente da tradigao marxista,
comportando varios niveis, determinados em ultima instdncia pelo
econémico; este ndo assume a funcio de esséncia-sujeito, mas
também o politico e o ideoldgico ndo constituem meras emana-
coes do econdmico, sendo todos determinantes da configuracgio
social das classes sociais. Fazendo intervir o principio de causali-
dade estrutural na determinacio da dialéctica materialista, Althus-
ser pretende caracterizar o indice da eficacidade dum todo social:

9 L. Althusser, Sur le rapport de Marx & Hegel, in «Lenine et la phi-
losophie suivi de Marx et Lénine devant Hegels. Paris, Maspero, 1972, p. 66.
Sobre a «determinacdo estrutural da dialéctica» materialista cf. o nosso
artigo «Dialéctica e Ideologia em -Althusser», em Revista Portuguesa de
Filosofia, XXXII (3-4), Julho-Dezembro 1976, pp. 304-324.

10 Id., 69-70.
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ha causalidade em virtude da intervencao dum todo nos seus ele-
mentos, e esta é estrutural porque se refere a um sistema de efei-
tos e relagoes, com funcoes diferentes no mesmo todo complexo
e articulado, e em que os elementos, irredutiveis uns aos outros,
estio em permanente contradicdo; a articulacido resulta do desen-
volvimento desigual dos seus elementos, isto &, dos niveis dife-
renciais. «A diferenca especifica da contradicio marxista é a sua
«desigualdade», ou «sobredeterminacido», que reflecte nela a sua
condigdo de existéncia, a saber: a estrutura de desigualdade (com
dominante) especifica do todo complexo sempre-ja-dado, (...).
O deslocamento e a condensacido, fundados na sua determinacéo,
ddo conta, pela sua dominéncia, das fases (ndo antagonista, anta-
gonista, e explosiva) que constituem a existéncia do processo
complexo, isto é, «do devir das coisas»» %

Por esta via peculiar, pretende (Althusser caracterizar a espe-
cificidade da dialéctica marxista e rejeitar um tipo de concepcao
«linear» em que a instdncia supra-estrutural é determinada por
um jogo demilirgico e determinista do sector econémico e em que
o conceito de totalidade desaparece, diluindo-se num fatalismo
econdmico. «Crer que uma instincia do todo — diz A. Badiou —
determina a conjuntura é inevitavelmente confundir a determina-
cdo (lei do deslocamento da dominante) e a dominacado (funcéo
hierarquizante das eficacias num dado tipo conjuntural). Tal &,
de resto, a raiz de todos os desvios ideolégicos do marxismo,
nomeadamente o mais temivel entre eles, o economismo. O eco-
nomismo postula, com efeito, que a economia é sempre dominante;
que toda a conjuntura é «econémica». Ora, é verdade que uma
instancia econémica figura sempre no todo articulado. Mas ela
pode ai ser, ow ai ndo ser, dominante: questio de conjuntura.
Como tal, a instincia econémica nao tem nenhum privilégio de

11 L. Althusser, Pour Marz, op. cif.,, p. 233. Voltando mais tarde ao
assunto, caracteriza melhor a sua 6ptica: ¢Afirmar a determinagdo em ultima
instincia pelo econémico, é demarcar-se de todas as filosofias idealistas da
histéria, & adoptar uma posicdo materialista. Mas falar de determinagdo pelo
econémico em ultima insidncia, é também demarcar-se de qualquer concep-
cAo mecanista do determinismo e é adoptar uma posicio dialéctica» — Soute-
nance d’Amiens, in «Positions», Paris, Editions Sociales, 1976, p. 140. A ideia
de uma contradicio <¢pura e simples» pertence, como disse Engels, a uma
fase economista, uma fase vazia, abstracta e absurda (cf. Carta de Engels
@ Bloch, de 21 Setembro, 1890, cit. in Pour Marz, p. 104, nota 23 e p. 111-112).
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direito» **. O intuito de Althusser é de atribuir uma eficicia pré-
pria e autonomia (relativa) ao dominio supra-estrutural; con-
tudo, postulando a categoria de processo sem sujeito na sequén-
cia da «ruptura epistemolégica», afirma o marxismo como ciéncia,
apoiada nas suas bases estruturais, de matriz anti-humanista.

B) Determinacio humanista: o sujeito como agente da
praxis

Outros autores, situados também no horizonte marxista, admi-
tem um principio metodolégico que formule um retorno a Hegel
(Lukées, Korsch, Kosik, Goldmann, ete.) atribuindo um evidente
relevo as obras do jovem Marx e manifestando também uma ten-
déncia a rejeitar interpretacdes impregnadas de economismo e
mecanismo. Imbuidos por um espirito de intervencdo nio-buro-
cratica no dominio social, o papel de sujeito nido é atribuido a
nenhum elemento isolado da totalidade e o fenémeno politico é
visado em termos para-éticos, donde um vector de indole huma-
nista e historicista. Com efeito, a versio passiva do cogito con-
duz normalmente ao percurso anti-humanista, num cogitatur ergo
est 18,

Nas interpretacées de Marx e Engels, a tendéncia huma-
nista procura mostrar que das obras da juventude de Marx ao

12 Alain Badiou, «Le (re)commencement du Matérialisme Dialecti-
quey, in Critique, (240), Maio de 1967, p. 456. No fim deste art., dirigindo-se
ao sentido da ileitura althusseriana de Marx, acrescenta: «A verdadeira
questio & finalmente saber se hd compatibilidade entre o kantismo do ml-
tiplo que notamos na epistemologia regional de Althusser, e o espinozismo
do. causalidade que regula os pressupostos da sua epistemologia «geral».
Por outras palavras, a questfo é o da unidade do MD [Materialismo Dialéc-
tico], ou até mesmo o da sua pura e simples ewisténcia como disciplina te6-
rica distinta» (id., p. 466-467).

18 @, Bachelard, Le Nouvel Esprit Scientifique, Paris, 1934. Alguns
marxistas, tendo em conta pesquisas de outra indole que a marxista, tenta-
ram, como Lucien Sebag em Marxisme et Siructuralisme (Paris, Payot,
1964), fazer convergir marxismo e estruturalismo mas rejeitando uma posi-
¢lo anti-humanista; por outro lado, o existencialismo sartriano € inflectido
numa perspectiva marxista (em Critigue de la Raison Dialectique, Paris,
Gallimard, 1960), nfio admitindo a formulacio engelsiana dum materialismo
dialéctico e orientando-se segundo um tipico materialismo histérico; atacado
pelo anti-humanismo, reagiu com vivacidade (em «J.-P. Sartre répond», in
L’Are, 30, pp. 87-96).

6]
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terceiro livro de O Capital h4 um mesmo precurso filos6fico fun-
damental, a0 mesmo tempo que aponta um afastamento entre a
obra global de Marx e a de Engels (sobretudo o Anti-Diiring e
A Dialéctica da Natureza). Ora, um dos tracos com que a orto-
doxia estalinista se apresenta é o da constitui¢do dum bloco filo-
sofico homogéneo: as obras do jovem Marx sdo relegadas para
segundo plano (mercé da sua ainda alegada imaturidade e da
influéncia nele exercida por Feuerbach) e os projectos marxiano
e engelsiano sdo compreendidos dentro de nova logica, devido ao
seu enquadramento sécio-politico; assim Estaline ordena o recurso
a denominacédo doravante adoptada de «marxismo-leninismos» e néao
«marxismo e leninismo». O estado da questdo desenrola-se entre
a proposicido de uma visdo antropocéntrica e um naturalismo evo-
lucionista. Com efeito, se para Engels as leis ditadas pela natureza
e pelo processo evolutivo se estendem & interpretacido do processo
orgénico e das categorias sociais, para Marx o homem concebe-se
como sujeito inserido na praxis social e a natureza é ai inscrita,
numa O6ptica de natureza humanizada; se, dum lado, as leis que
presidem ao progresso indefinido da natureza se estendem a com-
preensdo do mundo histérico-social e constituem a chave dessa
compreensio evolucionista, doutro lado, postula-se a reconstituigio
da humanitas pela confrontacdo entre o que o homem verdadeira-
mente é com a facticidade alienante disseminada pela tessitura con-
tingente do contexto sécio-econémico, tendendo & supressio defini-
tiva e total da alienacio humana.

E neste enfoque, que entre Lukéacs e Gramsci (que retomaram
o impulso leninista na experiéncia dos «conselhos de fabrica»)
percorrem um projecto confluente nos seus objectivos. A sua
mtua oposicio & obra de Bukarine, Teoria do materialismo his-
térico — Manual popular de sociologia marxista ** (1922), é bem
elucidante, ji pela critica dirigida a um «materialismo» mais

14 Bukarine, ¢ Estaline na sequéncia (com o «Materialismo Dialéc-
tico e Materialismo Histérico), condensa varias teses no seu Manual, tipicas
desta perspectiva: um materialismo em que a dialéctica simplesmente uni-
versaliza as leis do evolucionismo materialista; uma dualidade operada entre
filosofia materialista e ciéncia da histéria; a matéria aparece como primeira
néo somente cronolégica mas ontologicamente; o mundo existe indepen-
dente do homem, acabando a matéria por tomar o lugar de Deus como causa
primeira; e o conhecimento & o reflexo da realidade.

m
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vulgar e mecénico que dialéctico, ja pelo cientismo de que esta

impregnado € em que o método cientifico naturalista é aplicado
como previsibilidade na evolucdo da sociedade, homéloga a das
ciéncias exactas. Esta proximidade entre estes dois autores é tanto
mais significativa quanto é bastante provavel que Gramsci ndo
tenha lido Geschichte und Klassenbewusstsein (Historia e Cons-
ciéncia de Classe) e Lukécs seja quase um desconhecido em Italia
nas décadas de 20 e 30 e que somente apds a II guerra mundial
conhecerd Gramsci através dos seus Quaderni del Carcere .
A obra de Lukéacs pretende conciliar a teoria marxista com a
tomada de consciéncia por parte do proletariado da sua situacio;
por isso, juntamente com Karl Korsch, apresentaram uma inter-
pretacdo que se propde dissipar qualquer orientacdo positivista,
de que responsabilizam Engels; Historia e Consciéncia de Classe,
livro assaz polémico (reunido de uma série de artigos sobre a

15 Cf. Michel Lowy, «Notes sur lukacs et gramsci», in L’Homme et
la Bociété, (35-36), Janeiro-Junho 1975, onde o autor transcreve a tunica
passagem em que cré que os Quaderni del Carcere fazem alusio a Lukécs
(o autor admite também que a fonte de Gramsci possa ser uma das criticas
«ortodoxas» de Histoire el conscience de classe): «Parece que Lukéics afirma
que s6 podemos falar de dialéctica relativamente & histéria dos homens e
4 natureza [Cf. Gramsci, Il materialismo storico e la filosofia di Benedetto
Croce, Torino, Einaudi, 1955, p. 145]. Importa estudar a posicio do professor
Lukédcs para com a filosofia da préxis. Parece que LukAics afirma que s6
podemos falar de dialéctica para a histéria dos homens e nfo para a natu-
reza. Pode enganar-se e pode ter razio. Se a sua afirmacdo pressupde um
dualismo entre a matureza e o homem, ele engana-se porque cai numa con-
cepciio da natureza prépria da religido e da filosofia greco-cristi; e tam-
bém, prépria do idealismo, o qual, realmente, ndo consegue unificar e poér
em relacio o homem e a natureza sendo em forma verbal. Mas se a histéria
humana se deve conceber também como histéria da natureza (também atra-
vés da histéria da ciéncia), como pode a dialéctica ser separada da natu-
reza? Talvez por reaccdo as teorias barrocas do Ensino popular — de Buka-
rine [M. L.] —Lukécs terla caido no erro oposto, numa espécie de idea-
lismo», art. cit., p. 79. Por sua vez, o autor transcreve a passagem em que
Lukécs, nos anos 60, se refere a Gramsci, notando a sua afinidade com His-
téria e Consciéncia de Classe: «Este livro (H. €. C.) deve ser considerado
como um produto dos anos vinte, como um eco teérico da série de aconteci-
mentos desencadeados pela revolugdo de 1917 e pela actividade de Lenine
€, a0 mesmo titulo que os escritos de Gramsci e de Korsch, que tém o mesmo
cardcter apesar de dissemelhancas por vezes essenciais» [Lukécs, Mon che-
min vers Marz, 1960, in «Nouvelles Etudes Hongrolses», vol, 8, 1974, p. 85],
art. cit.,, p. 80.

[8]
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dialéctica materialista), publicado apds a revolucdo hiingara (em
que Lukéacs foi ministro no governo de Bela Kuhn), foi atacado
pela ortodoxia social-democrata assim como pela exigéncia esta-
linista; Kautsky, por um lado e o relatério de Bukarine e Zino-
viev, por outro, confuem na frente condenatéria, imbuidos de posi-
tivismo e ecientismo; mas as autocriticas de Lukéics (recusou
uma terceira autocritica) nfo extinguiram o influxo decisivo
da sua teoria (rejeicio dum naturalismo positivista e duma
gnosiologia pré-hegeliana) e da sua concepcdo revolucionaria
do dominio social; caso contrario, «a dialéctica é petrificada
num sistema universal onde o processo histérico aparece como
um processo «natural» e onde as leis governam a sociedade
por cima dos individuos» *¢. Lukacs postula portanto uma relacéo
entre sujeito e objecto, entre teoria e prdwis: «na praxis — diz
Kosik — descobriu-se o fundamento do centro real de activi-
dade, da real mediacdo histérica de espirito e matéria, de
cultura e natureza, de homem e cosmos, de teoria e accio, de ente
e existente, de epistemologia e ontologia» !"; esta orientagdo
caracteriza-se nio como uma estrutura estatica e universal mas
situada na singularidade histérica, segundo a categoria da tota-
lidade, que se poderia hoje designar por estrutura significativa.

Também para Gramsci, uma mentalidade naturalista e deter-
minista na concepgao da sociedade e da histéria é sintoma ideo-
l6gico de classes oprimidas e privadas de iniciativa e criatividade
histéricas, que afinal sublimam o seu impeto de liberacdo social
no triunfo garantido antecipadamente pelo encadeamento evo-
lutivo das leis histéricas. Opondo-se a uma epistemologia realista
engelsiana e do «reflexo» leninista, retoma o contetido essencial do
leninismo numa articulacido tebérica melhor conseguida. Salien-
tando a funcdo activa da cultura a partir duma «visdo do mundos,
mostra que esta concepcio determina o sistema de valores e por-
tanto a cultura duma sociedade; dai que «o ponto de partida de
toda a histéria cultural deveria ser o exame das ideias e dos siste-
mas de ideias que se impde na consciéncia quotidiana, cientifica

18 Herbert Marcuse, Le Marxisme soviétique, Paris, Gallimard, 1963,
pp. 202-203.
17 Karel Kosik, Dialéctica do Concreto, Lisboa, Dinalivro, 1977, p. 235.

9]
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e artistica» %, representando Gramsci a critica do idealismo cro-
ceano e da «anglstia economicista» na orientagido marxista.

O anti-bukarismo de Lukéacs e Gramsci manifesta-se ainda
positivamente, na medida em que um e outro pdem em causa uma
. concepcao de indole positivista da relacéo entre a base e as supra-
-estruturas; todavia se em Lukéacs falta a explicitacdo tedrica
da real eficacidade das supra-estruturas, esse é o rasgo original
da obra de Gramsci. Os dois, — a que nos iremos referir mais em
particular —, concorrem para situar o nés do processo hegeliano
na consciéncia do proletariado e a relacao contraditoria do objecto
e do sujeito nao dissolvida no absoluto, para que afinal, ndo venha
a subtrair-se 4 Histéria. A comummente denominada «inversao»
hegeliana nao é susceptivel duma interpretacdo sob um ponto de
vista simplesmente literal.

II. DIALECTICA E HISTORIA: A DETERMINACAO HUMA-
NISTA

A) A totalidade como compressao daléctica: LUKACS

Como ja referimos, segundo Lukécs, é uma concepcao dialéc-
tica da totalidade que permite devidamente apreender a reali-
dade concreta; diz mesmo que «ndo é a predominéncia dos moti-
vos econémicos que distingue de modo decisivo o marxismo da
ciéncia burguesa, é o ponto de vista da totalidade» '°. Esta meto-
dologia que busca pensar Marx numa perspectiva das virtualida-
des da obra de Hegel, propGe-se com a elaboracgao do conceito de
totalidade inserir-se na trama histérica, e nesse particular supe-
rar Hegel que, ao erigir o reino da razio no Saber absoluto, se
subtrai & Histéria. Ora, Lukéics apresenta o proletariado como o
lugar do processo histérico.

1. A totalidade como «estrutura significativas:

Uma viséo parcelar e fragmentéria dos factos sociais é pro-
pria da mentalidade burguesa; esta compraz-se na alienacdo exer-

18  Bela Kopeczi, «Object, Méthode, Histoire de 1a Cultures, in La Pensée
(200), Julho-Agosto 1978, pp. 28-29.

19 Georg Lukacs, Histoire et Conscience de Classe — Essais de Dialecti-
que Marxiste, Paris, Editions de Minuit, 1960, p. 47.

Ulteriormente esta obra serd referida pela sigla H. C. C.
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cida, no fetichismo dos factos econémicos, separados do seu con-
texto. Ora, o proletariado tem a possibilidade de abarcar a totali-
dade do processo, é mesmo motivado a «directamente se rebelar
contra tal desumanidade por causa da miséria que nao pode evitar
nem disfarcar, situacdo essa que se lhe impde inelutavelmente,
expressdo pratica da necessidade» **. O proletariado, «totalidade
negativa da burguesia», encarna a totalidade do passado e do
devir histérico em cada um dos momentos da histéria; esta pers-
pectiva estd ausente dos suportes da mentalidade burguesa, que
se detém na apologia da ordem existente. «O isolamento — por
abstraccio — dos elementos tanto dum dominio de pesquisa como
de grupos particulares de problemas ou de conceitos no interior
dum dominio de investigacdo, é certamente inevitavel. O que
todavia permanece decisivo, é saber se este isolamento é somente
um meio para o conhecimento do todo, isto é, se se integra sempre
num justo contexto de conjunto que pressupde e a que apela, ou
antes se o conhecimento — abstracto — do dominio parcial iso-
lado conserva a sua «autonomia», permanece um fim para si. Para
o marxismo ndo h& portanto, em dGltima analise, ciéncia juridica,
economia politica, histéria, etc., auténomos; ha somente uma
ciéncia, histérica e dialéctica, inica e unitaria, do desenvolvi-
mento da sociedade como totalidades» *'.

Os factos vistos na sua figuracéo serial sdo produto da apa-
réncia coisificada do modo de produgdo capitalista; a aparéncia
e a esséncia das coisas ndo coincidem imediatamente. «A forma
acabada das relagdes econémicas tais como se mostram na super-
ficie da sua existéncia real e por conseguinte nas suas represen-
tacoes pelas quais os portadores e os agentes destas relagdes pro-
curam fazer uma ideia clara é muito diferente e, de facto, con-
traria 4 sua forma interna, essencial mas oculta, ¢ ao conceito que
lhe corresponde» **. Por isso, importa, segundo Lukécs, desfazer
a camada coisificada e penetrar até ao niicleo profundo dessas
relacdes, até 4 sua figura interna **. O Todo néo é portanto a soma

20 K. Marx, La Sainte Famille, Paris, 2d. Sociales, 1969, p. 47.

2 H.C.C., 48.

22 K, Marx, Kapital, III, I, 188, cit. in H.C.C., 25. «Esta distingéo
entre a existéncia (que se decompde nos seus momentos dialécticos de apa-
réncia, de aparicio e de esséncia) e a realidade provém da Légica de Hegel»,
nota da trad., cf. ib.

23 Cf. id., 25-26.
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das partes, mas estas encontram a sua significagdo na sua rela-
cdo ao Todo: s6 a relagdo a totalidade perfaz a objectividade da
facticidade dos fenémenos. «O resultado a que chegamos — diz
Marx —, nao é que a produgao, a distribuicao, a troca, o consumo
sdo idénticos, mas que sdo todos elementos duma totalidade, dife-
renciacoes no interior duma unidade. (...) Uma tal produgido
determina tal consumo, tal distribuigdo, tal troca determinados;
é ela que regulamenta as relagéoes reciprocas determinadas de todos
estes diferentes momentos. (...) Ha accdo reciproca entre os dife-
rentes momentos. E o caso de qualquer outra totalidade orgé-
nica» . E a orientagdo dum conjunto de fenémenos para o Todo
que permite dissipar essa aparéncia para evitar, para além da
atomizacdo das relacGes sociais, a clausura do sistema. Neste
aspecto, o mérito da obra de Lukécs aparece, para ji, como filo-
sbfica, no sentido que ela nao esta ai subentendida como dogma,
mas é exercida ndo para «preparar» a histéria, mas como o proé-
prio encadeamento da histéria numa experiéncia humana *'.
A apreensido da realidade nao se verifica através dum complexo
de coisas acabadas, mas no processo histérico; o «ser» torna-se

«devirs.
2. Bujeito e «consciéncia» histérica:

O proletariado é objecto da histéria, enquanto forca pro-
dutiva que opera a nivel de base econémica; contudo, pode asse-
nhorear-se da sua situacdo, tornando-se sujeito da histéria.
«0O capital — como Marx refere — ndo € uma coisa, mas uma rela-
cdo social entre pessoas mediatizadas pelas coisas; o materia-
lismo histérico nao é uma redugao da histéria a um dos seus secto-
res; é o enunciado dum parentesco entre a pessoa e o exterior,
entre o sujeito e o objecto que estabelece a alienacdo do sujeito
no objecto, e estabelecera, se se altera o movimento, a reintegra-
¢do do mundo no homems» ?*. A sua posicio congrega-os numa
classe relativamente ao capital, numa classe em si, e a consciéncia
dessa realidade constitui-os numa classe para si. A consciéncia

24 K. Marx, Contribution @ la Critique de ’Economie Politique, Paris,
Ed. Sociales, 1957, pp. 163-164.

25 (Cf. M. Merleau-Ponty, Les Aventures de la Dialectique, Paris,
Gallimard, 1955, pp. 68-69 (col. «Idées»).

26 Jd., 52.
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do proletariado procede da totalidade; ha um conhecimento do
caracter transformacional dessa situacdo. A reificagcdo (termo
que designa a fetichizacdo das relacdes humanas em relagdo entre
coisas, com estreita afinidade com o de «alienagio» dos textos de
Marx de 1844) impregna a esfera econémica e as outras esferas,
do politico (burocratizacdo) & «objectivacio» teérica. «No seu
universo de igualdade formal entre todos os homens, desapare-
cem cada vez mais as relacdes econémicas que regularam as tro-
cas materiais imediatas entre o0 homem e a natureza. O homem
torna-se — no verdadeiro sentido da palavra — ser social, a socie-
dade torna-se a realidade do homem.

] \Assim, «s6 no terreno do capitalismo, da sociedade burguesa,
€ possivel reconhecer na sociedade a realidade. No entanto, a
classe que se apresenta como o agente histérico desta revolugio,
a burguesia, desempenha ainda inconscientemente essa funcéo;
0s poderes sociais que libertou, e que a levaram ao poder, opbem-
-se-lhe como uma segunda natureza (...). S6 com a entrada em
cena do proletariado, a consciéncia da realidade social encontra
0 seu acabamento: com o ponto de vista de classe do proletariado
chegou-se a um ponto a partir do qual a totalidade da sociedade
se torna visivel» ?*. Como nota Lucien Sebag, o uso do termo «visi-
vel» é certamente caracteristico de Lukécs, para o qual é mesmo
duma «visdo» que se trata, isto é, da possibilidade da totalidade
social se manifestar na sua transparéncia **; nio que cada pro-
letario apreenda a verdade directamente, pois condutas indivi-
duais nio sdo propriamente significativas; a apreensio s6 pode
efectuar-se por um sujeito que seja ele também totalidade. A hip6-
tese dum sujeito individual entra assim, segundo Lukéics, em con-
flito com a experiéncia quotidiana. Algumas posicoes filoséficas
que atribuiam uma actividade ao sujeito por relacio ao conheci-
mento e ao mundo exterior (néokantismo, fenomenologia husser-
liana, etc.) acabaram por recorrer a um género de «ego transcen-
dental», na impossibilidade de o circunserever & consciéncia empi-
rica dos individuos. Qualquer comportamento, inserido num con-
texto social, refere-se a um sujeito colectivo especifico relativa-
mente a comportamentos de outros sectores da realidade; os
operirios agem em conjunto numa fibrica envolvidos numa

21 H.C.C., 40.
28 L. Sebag, op. cit., p. 75.
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compreensao — apesar de circunscrita —, determinada nalguma
medida por um sujeito transindividual; a um outro nivel, a fami-
lia, o grupo profissional, a classe social sao possuidos pela dini-
mica dum sujeito transindividual mais global no concernente a
uma época histérica, entre os quais a classe social possui as vir-
tualidades do sujeito por exceléncia da accdo histérica *. Dai que
a praxis do proletariado, compreendida na sua totalidade social,
torne claro que cada momento do processo esta inscrito na tota-
lidade; citando Marx, Lukéacs faz sua a seguinte passagem: «estas
relagdes sdo, nao relagoes de individuo a individuo, mas relacoes
de operario a capitalista, de rendeiro a proprietario fundiario, ete.
Eliminai essas relacoes e tereis abolido toda a sociedade, e o vosso
Prometeu néo serd mais que um fantasma sem bragos nem per-
nas» *°. A tomada de consciéncia revela, pois, a totalidade como
possivel e essa possibilidade como objectiva: «o que é dado aqui, é
somente a possibilidade. A solucdo s6 pode ser o fruto da acgdo
consciente do proletariado. Esta mesma estrutura da consciéncia,
na qual assenta a missao histérica do proletariado, o facto que ele
reenvia para além da sociedade existente, produz nele a dualidade
dialéctica. O que, nas outras classes, aparecia como oposi¢do entre
o interesse de classe e o interesse da sociedade, entre a accédo indi-
vidual e as suas consequéncias sociais, etc., como limite externo
da consciéncia, é transferido agora, como oposicdo entre o inte-
resse momenténeo e o objectivo final, no interior da consciéncia
da classe proletaria» **. £ por isso que essa cisdo permite com-
preender que «a consciéncia de classe ndo é a consciéncia psico-
légica dos proletarios individuais ou a consciéncia psicolégica (de
massa) do seu conjunto (...) mas o sentido, tornado consciente,
da situagdo historica de classe» *.

Considerando a consciéncia como elemento fundamental da
evolucio socio-histérica, Lukéacs afasta-se dum marxismo de indole
mecanicista e recusa igualmente um estrito empirismo que aguarda
dos factos a mudanca histérica. (A luta pela reformulacio do sis-
tema sécio-econémico implica, segundo Lukécs, o abandono de
qualquer itinerario positivista da ortodoxia tradicional do mar-

20 Cf. Lucien Goldmann, «A propos de I'Histoire et Conscience de
Classe», in L’Homme et la Société, (43-44), Janeiro-Junho 1977, p. 63-84.

20 Cit. in H. C. C., 72 [de Misére de la Philosophie, ed. Costes, p. 115].

31 H.C.C, 98.

sz Id., 98-99.
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xismo, e o destino da préaxis revolucionaria depende da conscién-
cia de classe, através do partido proletario, tornando-se assim
sujeito da histéria e abandonando uma pratica «reificada». Esta
perspectiva mostra também a influéncia que em Lukéics exerceu
Max Weber, na medida em que a acc¢do dos homens depende do
seu tipo de valores — do «tipo-ideal» — e ndo dum determinismo;
supera contudo Weber, ao sustentar que o proletariado tem em si
a potencialidade, em virtude da sua condicdo social, de apreender
a verdade e de interpretar a realidade numa perspectiva de libe-
ragdo social.

Atribuindo uma funcio decisiva & consciéncia, rejeita conse-
quentemente a teoria da consciéncia-reflexo; nesta «reifica-se»
teoricamente a dualidade da consciéncia e do real, do ser e do
pensamento, que cré reconhecer a realidade na aparéncia coisifi-
cada *%. Pela apreensio da totalidade social, na qual o sentido ima-
nente ao processo (que transparece pelas contradicoes sociais)
vai suscitando a consciéncia de classe, Lukécs separa-se duma
teoria que volta a ressurgir de algum modo a «coisa em-si», «rei-
ficando» a oposicdo entre um em-si por relacdo ao pensamento e
regressando, pois, a uma atitude cognoscitiva pré-hegeliana *.
Essa separacio torna-se tanto mais clara quanto se requer que a
teoria da prdxis se transforme numa prdtica actuante: «o pensa-
mento proletirio é primeiramente apenas uma teoria da prdxis

33 Cf. id., 246,

3¢+ Ponto de vista particularmente defendido por Lenine em Matéria-
lisme et Empiriocriticisme (Paris, Ed. Sociales/Moscou, Editions du Progreés,
1973), embora ponha em relevo em Cahiers sur la dialectiqgue de Hegel
(Paris, Gallimard, 1967, col. «Idées») a processualidade do conhecimento,
ainda que ai afirme que «a dialéctica das coisas produz a dialéctica das
ideias, e nfo inversamente» (p. 260).

Dominique Lecourt, no intuito de interpretar a «figura» leninista do
creflexo», procura apreender-lne uma nova significagio: <Fomos levados
a mostrar ¢«que a metéfora do «reflexo» deveria ser, em estilo bachelardiano,
uma metdfora reduzida; ela deve ser separada da imagem do espelho a que
parece logicamente recorrer: eis por que dizemos que ¢o reflexo», tal como 0
entende Lenine, é um «<reflexo sem espelho». Estamos agora aptos a dar um
conteido positivo a esta férmula negativa: um reflexo sem espelho, & um
reflexo que se realiza no processo histérico de aquisicdo dos conhecimen-
tos. (...): pensamos que a nocio de processo é ji utilizada em Materialismo
e Empiriocritismo e que os Cadernos mais nio fazem que explicitd-la e
desenvolvé-la». — Dominique Lecourt, Une Crise et son enjeu, Paris, Maspero,
1973, p. 47T.
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para se transformar pouco a pouco (muitas vezes por saltos, é
certo) numa teoria prdtica transformadora da realidade. (...).
Somente entdo se manifestariam as interaccdes dialécticas inti-
mas entre a situagio histérica e social objectiva e a consciéncia
de classe do proletariado; somente entdo se concretizaria real-
mente a afirmacgao de que o proletariado é o sujeito-objecto idén-
tico do processo de evolucao social» **. A unidade da teoria e da
pratica constitui uma das caracteristicas mais notérias da dialéc-
tica lukacsiana, apontando também a sua obra para uma concep-
¢ao humanista; foi, por isso, acusado de idealista, enquanto aplica
a dialéctica a pratica social, deixando de lado a natureza; contudo,
para Lukécs, a natureza e todos os factos por ela envolvidas, ndo
deixam de ser categorias sociais.

Entretanto, o estatuto epistemolégico do conhecimento cien-
tifico ndo é especificado e a sua pratica é mesmo esvaziada por
relacdo a filosofia e 4 objectividade cientifica. O discurso filoso-
fico é subsumido no contexto teérico da consciéncia de classe e
esta nio se afastari de todo de uma nova forma de «saber abso-
luto» historicizado; «tudo se passa como se Lukécs encarre-
gasse Hegel de pensar Marx mas sem poder explicar como Marx
pode pensar Hegel» **. Por outro lado, o binémio entendimento/
/razio é retomado, mas radicando essa dualidade numa nova
forma, agora atomizacdo/totalizacdo, manifesta socialmente na
oposicdo de classes burguesia/proletariado.

B) Filosofia, histéria e sociedade: GRAMSCI
1. O significado da «Filosofia da Prdxis»:

Gramsci, pelo aspecto humanista que informa a sua obra e
pela importéncia atribuida a4 instincia supra-estrutural da orga-
nizagdo social, aproxima-se de Lukécs, confluindo na trajectéria
marxista marcada pelo contexto cultural ocidental. Recusando
também a reducdo do materialismo histérico a uma ciéncia natu-
ralista da histéria, apresenta, como Lukécs, a unidade da teoria
e da praxis como leitmotiv na elaboragdo tebrica do marxismo.

36 H.C.C. 253; o sublinhado é nosso.

3 A, Tosel, Le développement du marxisme en Europe occidentale
depuis 1917, in «Histoire de la Philosophies, III, Paris, Gallimard, 1974,
p- 940 (col. «Encyclopédie de la Pléiade»).
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A «filosofia da praxis» gramsciana insere-se num &ambito
antropolégico, numa perspectiva de <«humanismo absolutos;
assume o «conhece-te a ti mesmo» ndo como introspeccdo mas
como analise s6cio-histérica. «Todos os homens sio filésofos»; e o
que importa, conforme ao significado dessa proposicdo, é pulsar
com a filosofia «espontéinea» que esti subjacente a linguagem,
ao senso comum, ao folclore, para que as massas se exercitem
numa actividade critica e reflexiva da sua situacio; com efeito,
ha que opor aos estudos elaborados sobre a sabedoria popular,
que a reduz a uma mera catalogacéo ou distribuicao segundo cate-
gorias pressupostas, um estudo que encare essas manifestacoes
(o folclore, p. ex.) como uma resisténcia ao saber que se lhes pre-
tende ministrar: as manifestacoes populares devem -constituir
antes vias de acesso ao conhecimento popular e como manifesta-
cdo fidedigna da sua concepcio do mundo. «Que uma massa de
homens pense duma maneira coerente e unitaria a realidade pre-
sente, é um facto «filos6fico» bem mais importante e original que
a descoberta por um «génio» filoséfico duma nova verdade que
permanece como o patriménio de pequenos grupos de intelec-
tuais» *’. O novo humanismo da filosofia da prdxis assenta num
intuito pedagégico: «a filosofia da praxis niao tende a manter os
«simples» na sua filosofia primitiva do senso comum mas, ao

s7 A, Gramsci, Oeuvres Choisies, Paris, Ed. Sociales, 1959, p. 19;
esta referéncia passarad a ser felta pela sigla O. Ch.

A opinido mais assente acerca do motivo que levou Gramsci a utilizar
esta expressio cfilosofia da préxis» em vez de «marxismo» (ou ¢materia-
lismo histérico») seria para conseguir assim iludir a censura exercida na
prisdo; contudo, os autores de Ler Gramsci (Dominique Grisoni e Robert
Maggiori) perfilham a opiniio de que essa expressio, embora se admita
com essa finalidade, «possui, no entanto, a sua autonomia, na medida em
que, precisamente, permite recusar o fosso entre os «dois materialismos»
[dialéctico e histérico] — op. eit., p. 251-252, nota 2. Por outro lado, o uso
de «massas», <«classes subordinadas» ou ¢classes instrumentais» em vez de
«proletariado» & justificado pelos responséveis pela publicacio de Opere
di Antonio Gramsci (Ed. Einaudi), exactamente para resguardar os seus
Quaderni da censura e controle prisionais; contudo, para A. Buzzi o uso
dessas expressbes explica-se pelo contexto cultural italiano, em que o termo
¢proletariado aparecia demasiadamente carregado com uma concepgio eco-
némica, enquanto as expressdes usadas nos Quaderni sio indicadores do
contrastante desnivel entre o estrato dominante e os outros estratos sociais
— La teoria politica de Antonio Gramsci, Barcelona, Ed. Fontanella, 1969,
p. 130-131.
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contrério, conduzi-los a uma concepgéo superior de vida» **. Esse
novo humanismo da filosofia da praxis deve tender a substituir
tdo radical qudo criticamente o senso comum, o folclore e a
religido nas massas e, como estas actividades, assim radicar no
amago do «sentir» popular, como o Ordine Nuovo havia ji
ensaiado; linguagem e politica sdo dois aspectos indissociiveis
desta filosofia esponténea: tal como Nietzsche, também Gramsci
abandonou o universo linguistico estipulado pela linguistica e
filosofia, procurando expressar-se segundo uma linguagem «na-
tural».

Criticando as teses da individualidade e da natureza humana,
o autor dos Quaderni resume esta ao «complexo das relagdes
sociais»: a natureza humana nédo pode ser encontrada em nenhum
homem particular mas na proépria histéria do género humano, e
a personalidade como a consciéncia que o individuo tem dessas
relagdes, pois que o homem «devém», transforma-se continua-
mente com o devir da transformacdo das relacdes sociais e estas
sao expressas pelos diversos grupos de homens que se pressupoem
uns aos outros, cuja unidade é dialéctica e ndo formal **. A luta
pela instauracido do humanismo da «filosofia da praxis» aponta
para a criagdo duma nova cultura; se a cultura tradicional esta
desfasada das massas é, segundo Gramsei, porque o intelectual
se circunscreve a um saber ndo dimanado do «sentir» popular.
O novo intelectual que importa ressurgir deve imergir nos recon-
ditos das paixGes populares, em ordem a compreendé-las e a ela-
borar «uma concepcio superior do mundo», inserida na trama

(38) 0O.Ch., 28. Esse é o sentido da «filosofia da prixis» gramsciana;
neste sentido, Gramsci «nfo somente «polemicou» contra os promotores
duma hermenéutica estéril do Marxismo-Dogma apelando para a interven-
cdo activa/real das massas na <realizacdo da vontade colectiva»: poderemos
até dizer que o marxismo de Gramsci se alimenta gquase exclusivamente da
teorizacdo desta intervengdo e das suas condigbes de possibilidade: é uma
metodologia da actualizacido/realizacdo da préxis revolucioniria (= filosofia
da préxis). (...). O que Gramsci se recusa a admitir é que essa crise [advento
da contradicdo entre forcas produtivas e relacdes de producdo], num modo
de producio burgués, possa <explodir» por exasperacfo mecinica das con-
tradicBes, garantindo a transicio para o modo de producdo socialista»
—D. Grisoni e R. Maggiori, «L’actualisation de l'utopie», in Les Temps
Modernes, 30 (343), Fevereiro 1975, p. 925 [n.° especial dedicado a Gramsci].

s Cf. A. Gramsci, Concepc¢do Dialética da Histéria, Rio de Janeiro, Edi-
tora Civilizagio Brasileira, 1966, p. 43.
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sécio-histérica. Qualquer acto histérico nio pode deixar de ser
realizado pelo <homem colectivos, isto é, pressupde a elaboracio
de uma unidade «cultural-social» na qual uma multiplicidade de
vontades disseminadas por fins heterogéneos se congregam no
prosseguimento dum mesmo escopo € comum concepeiao do mundo
(geral e particular, actuante transitoriamente — por meio da emo-
¢a0 — ou permanentemente, de modo que a base intelectual esteja
tdo radicada, assimilada e vivida que possa transformar-se em
paixdo) *. Este designio de mergulhar a praxis no espaco social
faz inflectir o seu marxismo num historicismo, enquanto a filoso-
fia flui na histéria que se faz, que pressupoe o conhecimento das
determinantes que importa transformar, tornando assim actuante
no corpo social a «vontade colectivas. .A verdade revela-se, na
perspectiva gramsciana, na sua validagdo histérica, pela orienta-
cao criadora do sujeito como protagonista da histéria. O que é
utopia para o individuo pode tornar-se uma possibilidade para
0 homem colectivo. O que Gramsci propde, em suma, é a interpre-
tagao do processo histérico em termos de «ideias-vontades.

A este propésito, léem-se com reservas as criticas dirigidas
por (Althusser a Gramsci, cujo historicismo se nio resume numa
nova forma de voluntarismo, assentando os pressupostos de
Althusser numa trajectéria anti-historicista e anti-humanista *.
Gramsci tem em conta quer a complexidade do corpo social, nas
suas contradigdes e limites, quer a possibilidade transformadora da
vontade colectiva, em que a relacio teoria-préxis nio é estabele-
cida por qualquer impulso de espontaneismo: propde-se tanto
Superar um tipo de idealismo subjectivo (Croce) como um materia-
lismo de indole economista: mas economia, politica e filosofia sdo
08 trés eixos em que se configura a sua «filosofia da praxis».
E certo que Althusser salientou a funcio da teoria que apreende o
«jogo de combinacdes» da estrutura social, com vista a clarificar
a textura dos mecanismos sociais, mas sem que afinal evite tor-
nar-se prisioneiro da sua «ars combinatoria»; a inflexdo histori-
cista de Gramsci postula, tal como em Lukacs, a dialéctica entre a
consciéncia possivel e a consciéncia real. A acusacio althusseriana
de que Gramsci dissolve a filosofia marxista (que Althusser deno-
mina «materialismo dialéctico») na ciéncia da histéria («materia-

4 Cf. id., p. 36-37.
41 L. Althusser, Lire le Capital, I, Paris, Maspero, 1973, particular-
mente o cap. V, «Le marxisme n’est pas un historicisme» (p. 150-184).
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lismo histérico») deriva de que para Gramsci ndo h4 propriamente
«ciéncia» da histéria sem dimensdo filos6fica; segundo Gramsei
a filosofia ndo é dissolvida na ciéncia da histéria porque ela mesma
se inscreve no horizonte histérico.

Com esse objectivo, a distincdo marxista classica entre tra-
balho manual e trabalho intelectual deve ser repensada; aqui
intervém a nogdo gramsciana de intelectual. Se todo o homem é
intelectual, h4 na sociedade uma actividade especificamente inte-
lectual que, situando-se no dominio da supra-estrutura, da a classe
de que emergiu uma cosmovisdo de indole politico-econémico-
-social, quer dizer uma homogeneizacdo: assegura a articula-
cdo da estrutura econémica com a pratica ideolégica e politica
da supra-estrutura. A distincio por Gramsci apresentada
entre intelectuais orgdnicos e intelectuais tradicionais visa fun-
damentalmente caracterizar respectivamente quer os que emergem
em cada sistema para assegurar a sua coesdo e a sua ideologia,
quer dos que acabam por representar os restos de velhas camadas
sociais que persistem na ineficiéncia da transformacgio da base
social de producio. «Cada grupo social, surgindo do terreno ori-
ginal duma funcdo essencial no mundo da producdo econémica,
cria ao mesmo tempo que ele, organicamente, uma ou varias cama-
das de intelectuais que lhe conferem a sua homogeneidade e a
consciéncia da sua prépria funcdo, ndo somente no dominio eco-
némico, mas também no dominio social e politico» **. Atendendo
a funcio dos intelectuais, Gramsci aprofunda uma estratégia revo-
lucionaria em que o papel dos intelectuais é imprescindivel (o inte-
lectual orginico para a classe dominante, um novo tipo de inte-
lectuais para a classe ascendente) e em que a vinculagio dessas
camadas, mesmo do tipo tradicional, contribuirdo para o desen-
volvimento das massas e para o abandono da ideologia dominante;
alias, o intelectual de novo tipo ndo deve encerrar-se em problemas
vazios em termos reais ‘¢, mas deve concorrer com as massas para
a instauracio dum novo «bloco histérico», que resulta exacta-
mente da actividade orginica dos intelectuais e do proletariado
(como homoéloga i dindmica teoria-praxis). O idealismo néo-
-hegeliano (Croce), o catolicismo tradicional e o materialismo de

42 0. Ch., 429.
48 Cf. F. Lombardi, La pédagogie marxiste d’Antonio Gramsci, Tou-
louse, Privat, 1971, p. 54.
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cariz positivista constituem o enquadramento contra o qual se
ergue o historicismo da «filosofia da prixis» de Gramsei.

2. Alargamento da Concepgdao de Estddo (Sociedade Civil +
Sociedade Politica):

O intuito de atribuir uma eficicia relevante as constituintes
da supra-estrutura e a rejeitar uma concepcéo de #deologia como
construcgdo «ex nihilo» — pois que sdo dotadas dum vigor objectivo
e operante —, torna o seu pensamento original e sociologicamente
mais desenvolvido que concepgdes marxistas anteriores. Os intér-
pretes classicos tendiam a pér o primado da organizacio social
no economico e na coacgio exercida pelo aparelho estatal. Ora, diz
Gramsci, para além desta coaccio, o consenso aparece como forma
ideal de dominacéo, cujos agentes sdo os «especialistas de ideias»
que actuam como mediadores entre a base e a supra-estrutura
(juristas, pequenos funcionarios, quadros técnicos, clérigos, pro-
fessores), que constituem o suporte da «sociedade civil»; reco-
nhece-se aqui a inspiracdo de 'Althusser para a sua anilise de
«ideologia e aparelhos ideoldgicos de Estados.

A expressao sociedade civil foi especialmente objecto da ana-
lise de Hegel, que na sua filosofia do direito lhe atribui um sen-
tido moderno; emergindo a nivel da «moralidade objectivas, a
sociedade designa o sistema que engloba o conjunto das necessi-
dades de administracdo, de jurisdicdo, das corporacGes. Para
Gramsci, a sociedade civil (apoiada na persuasio) é o lugar da
supra-estrutura onde sio elaboradas as ideologias, o «contetido
ético» (incluindo-se ai o conjunto das organizacdes privadas que
elaboram a mentalidade duma época de determinada socie-
dade — escolas, igrejas, mass media, sindicatos, partidos, que
constituem os agentes do consensus), enquanto a sociedade poli-
tica (apoiada na coaccdo) designa o sector organizacional da
supra-estrutura que exerce uma funcdo coercitiva e de dominio
directo (juridico, penal, policial, militar): por isso afirma que as
forcas materiais ndo seriam concebiveis historicamente sem forma
e as ideologias seriam caprichos individuais sem a forgca mate-
rial. O conceito de bloco histérico — «articulacdo interna duma
dada situacdo histéricas ** —, refere-se & identidade-distingdo
entre sociedade civil e sociedade politica; a distingdo é metodo-

+ H. Portelli, Gramsci et le bloc historigue, Paris, P. U. F., 1972, p. 125.
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légica e ndo orgédnica: os momentos de forgca e do consenso dis-
tinguem-se apenas abstractamente. A hegemonia da classe deten-
tora dos meios de producdo exerce-se no plano politico e ideo-
légico; Gramsei usa mesmo diversas expressoes para referir a
hegemonia: hegemonia ético-politica, direcgdo politica e moral,
hegemonia politica, direccao politica e intelectual, ete. Para
Gramsci, € no interior do bloco histérico que se processa a hege-
monia; enquanto Lenine aludia sobretudo ao derrubamento do
aparelho de Estado, segundo Gramsci o terreno de luta situa-se
sobretudo na esfera da sociedade civil; para este, os esquemas
leninistas 86 se podem pensar numa sociedade (como a Russia
de 1917) em que o sector politico ocupava quase por completo o
aparelho estatal bastante desenvolvido (ditadura), em contraste
com a fase ainda embrionaria e primitiva do sector ideolégico
(sociedade civil). O relevo posto por Gramsci na sociedade civil
corresponde ao facto de que nas sociedades ocidentais a estrutura
sécio-econémica manifesta-se muito mais complexa na organiza-
cdo supra-estrutural. Para Gramsci, a dominagdo politica (dita-
dura) e a direccéo cultural (hegemonia) constituem dois aspectos
inseparaveis, definindo mesmo o «Estado integral = sociedade
civil + sociedade politica, isto é, hegemonia couragada de coer-
¢do» . Daqui decorre uma mudanca de estratégia: primeira-
mente uma luta hegeménica que visa a conquista da «robusta
sociedade civil», tendendo a «classe subalterna» a tornar-se classe
hegemonica e exercendo a sua hegemonia através do Partido que,
qual «novo Principe», mantera a sua hegemonia duplamente, isto
é, através da «direccdo» e «dominio», suscitando novos «intelec-
tuais orgénicos» que constituirdo um novo «bloco histéricos.
Estas duas nogées de <«hegemonia» da classe operaria
(Gramsci) e de «ditadura do proletariado» (Lenine), denotam na
optica gramsciana ji uma estreita relacdo ji uma distingdo: a

45 0. Ch., 2954296. Reconhe-se aqui a influéncia exercida por Gramsci
em Althusser, mormente no trabalho «Idéologie e appareils idéologique de
I'Btat» (in Positions, op. cit., p. 67-125).

Neste aspecto, Gramsci prosseguindo os trabalhos de Antonio Labriola,
mostra a complexidade das relacdes entre a base e a supra-estrutura, assim
como as mediacles ideol6gicas processadas a nivel supra-estrutural; por
outro lado, retomando a contradicio analisada por Marx, entre forcas pro-
dutivas e relagdes de producfio, vé na hegemonia a totalidade do processo a
desenvolver. (Cf. L. Gruppi, «Le Concept d’hégémonie chez antonio gramsci»,
in Dialectiques, (4-5), Marco 1974, p. 47 [n.° especial consagrado a Gramsci].

[22]

A. E. ROCHA—DIALECTICA MARXISTA 89

hegemonia aparece como o momento das aliancas, base social
da ditadura do proletariado e a ditadura do proletariado como
a forma politica e estatal na qual se realiza a hegemonia, pois
o conceito de hegemonia articula a funcdo dos intelectuais orga-
nicos que actuam no quadro das ciéncias, das técnicas e das
ideias. Neste sentido, o «bloco histérico» aparece como o con-
junto da infra-estrutura e da supra-estrutura, cimentada pela
ideologia. Como diz Macchiocchi, «a hegemonia é a parte visivel
do iceberg que esconde a enorme massa de todo um corpo teé-
rico-politico, representando o ponto culminante dum genial e
complexo trabalho intelectual: o conceito de «bloco histérico»,
a ligacdo infra-estrutura — supra-estrutura, o conceito de Estado
e a distincdo interna que Gramsci opera entre «sociedade poli-
tica» e «sociedade civil», a definicio da natureza do partido
revolucionario como «Principe modernos», intérprete duma «von-
tade colectiva», o papel dos intelectuais enquanto promotores do
consenso pela sua posi¢do de charneira» **. Gramsci usa o termo
catharsis, da terminologia aristotélica, para indicar a passagem
do momento puramente econémico (egoista-passional) ao momento
ético-politico, do objectivo ao subjectivo, portanto & transfor-
macdo critica do instinto (momento mais baixo da consciéncia
proletaria) ; o impeto catartico significa o ponto de partida da
«filosofia da praxis».

A identificacgéo entre Estado e supra-estrutura esta na sequén-
cia do enfoque historicista da «filosofia da préaxis» de Gramsci;
tornam-se, por isso, controversas (como atris dissemos) as cri-
ticas de Althusser ao isolar um aspecto polémico da teoria histo-
ricista de Gramsci, pois trata-se da matriz constitutiva do seu
marxismo. Criticando Croce, que reduz a histéria a um nivel for-
mal de desenvolvimento dos conceitos, Gramsci pretende destacar
a lacuna do idealismo: abstrair-se do conceito de «bloco histé-
rico»; ora, para Gramsci, é com um tal conceito que se identifi-
cam o «conteiido econémico-social» e a «forma ético-politica», ou
seja, que o conceito de «bloco histérico» permite atingir em pleno
o lugar das supra-estruturas na «filosofia da préxis», o que 80
se torna viavel através dum conceito anti-crociano de Estado *'.

36 M.-A. Macchiocchi, Pour Gramsci. Paris, Editions du Seuil, 1974,
p. 161.

47 Cf. Christine Buci-Glucksmann, Gramsci et PVEtat, Paris, Fayard,
1975, p. 322. Apresentando as citagdes-chave da obra de Gramsci, este estudo
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*

Como referimos acerca de Lukécs, também aqui o contetido
do discurso filoséfico se esvai no que concerne a sua autonomia,
subsumindo-se como funcio catartica do «bloco histérico». Poder-
-se-ia dizer que Platdo e Gramsci percorrem caminhos paralelos:
a instauracio duma nova sociedade; mas se Platao poe a politica
(«paideia») nas maos dos filésofos («sébios»), Gramsci (e Althus-
ser) querem os filésofos («intelectuais») nas méos da politica.
Gramsci reconverte a filosofia em politica no seu alcance integral,
em que a transformacio das estruturas sociais faz corpo com a
transformacio das mentalidades e da instauracdo duma nova
civilta. A critica do economismo faz-se situando a filosofia no
campo da luta de classes.

Em Lukéacs como em Gramsci, a par da critica do «marxismo
escolastico», a existéncia humana é dissolvida na imanéncia do
quadro sécio-produtivo. Ora, o nosso tempo apela para a dimensao
tragica da existéncia, para coordenadas também de indole ladica,
de gratuidade, da diferenca, da alteridade. Ndo havera uma aliena-
cio irredutivel, apés a supressio das alienacdes econdémicas,
sociais e politicas?

Tal como Lukéacs, Gramsci apela para um género de «saber
absoluto» historicizado», como figuracdo interna da consciéncia
actuante no processo histérico. Para Gramsci, a natureza é sem-
pre concebida relativamente & pratica social e nada pressupoe
portanto que seja excluida da praxis do sujeito colectivo. Nao
aceitando os pressupostos de interpretacio de indole economista e
positivista da sociedade, deixa impreciso o estatuto epistemol6-
gico da pratica cientifica; alguns seriam os vestigios de Kautsky
ou de Bukarine com as suas versdes nos dominios cognoscitivo

desenvolve-se tendo presente a obra de Althusser, sobretudo a sua concepgéo
de filosofia como ¢tomada de partido» [Cf. Lénine et la philosophie, op. cit.],
& como ¢luta de classes na teoria» [cf. Réponse @ John Lewis, Paris, Maspero,
19731, o que conduz C. Buci-Glucksmann a uma «leitura sitomal dupla»
(cf. Gramsci et PEtat, p. 28), isto é: a uma compreensio critica de Gramsci
através de Althusser e de Althusser através de Gramsci, que se estabelece
enquanto a ¢filosofia da préxis» gramsciana se revela mais dialéctica e inse-
rida na histéria que a de Althusser, tendo sempre como referéncia préxima a
interpretacio que Gramsci faz do alargamento integral da concepgio de
Estado, o que conduz a uma tltima parte do livro (V.*) sobre a ¢refundicgfo da
filosofia marxista».
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e sicio-histérico. Para Lukacs, «todo o «marxista» que aban-
donou a consideracio da totalidade do processo histérico, o
método HegeliMarx, no estudo da realidade econémica e social,
para se aproximar duma maneira ou doutra da consideracao
«critica» do método ndo-histérico duma ciéncia particular bus-
cando «leis», deve necessariamente — desde que se ataque ao
problema da acgdo — regressar a ética imperativa abstracta da
escola kantiana» *5,

Mais uma vez Hegel aparece na histéria do pensamento como
o executor das tendéncias contraditérias do kantismo; o sujeito
aparece entao como produtor e produzido mo processo dialéctico,
como histéria que se retoma; ndo faz da filosofia um estudo
das condigées formais da validade das ciéncias da mnatureza;
supera as varias formas com que se revista o dualismo critico
que postule a diferenca duma consciéncia individual como ser-ai
por relacio ao mundo exterior. F. Chéitelet, buscando as direc-
trizes a que o pensamento tedrico contempordneo deve corres-
ponder, afirma: «o que importa, é conhecer a problematica
actual da humanidade e participar com lucidez no combate que
conduz ao estabelecimento duma sociedade que permita o desen-
volvimento indefinido das potencialidades humanas, que faca
existir o homem como homem, que realize a liberdade efectiva;
uma sociedade em que o pensamento se liberte da sujeicdo natural
e do temor, onde a poesia — no duplo sentido do dizer e do fazer
individual — da vida e da morte, tenha o seu livre impulso; onde
o individuo seja capaz de pOr e de resolver pessoalmente os seus
problemas pessoais; onde nenhum ‘écran’ mascare mais a presenca
a natureza e a vida da cultura» .

Qualquer que seja a orientacio das duas vertentes do mar-
xismo contemporaneo e ocidental, a «estrutural» ou a <humanistas,
o seu traco comum é o exame das constituintes da supra-estrutura
social, seja no influxo exercido pela consciéncia, seja no da pro-
ducdio material; dentro dessa orientacdo sobressaem os projectos
de Lukéacs e de Gramseci: o objectivo é o estudo global da evolucédo
humana. O Estado nfo se esgota numa concepcao juridica; invade
o politico; se as sociedades nao sdo determinadas unilateralmente
pelo econémico, uma devida eficacia ha que reconhecer ao politico

¢ H.O.C., 60,
49 F. Chatelet, Logos et Praxis, Paris, Sedes, 1962, p. 195.
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e ao ‘cultural; as instincias nao significam praticas particulares
exteriores umas as outras, como um género 'de encadeamento mecé-
nico: ai, apenas haveria coisas e relagées de exterioridade. Nao
ha economia politica ao lado da histéria. Uma conjuntura histérica
é, de certo, determinada pela pratica econémica, mas nao resulta
como simples efeito mecanico. «O paralelismo da evolugdo dos dois
dominios s6 aparece visto com clareza sob o édngulo dos grandes
periodos histéricos (...). As relagdes politicas podem modificar-se
mais lentamente que as relagoes de producéo, o Direito adaptar-se
com lentiddo as transformacGes econémicas e inversamente a evo-
lugdo cientifica pode anteceder a evolugdo econémica. Esta tensio
nao pode ser demasiadamente grande porque com o tempo ela
iguala-se, e se o desvio é muito grande, de maneira revolucionaria.
A solucao das contradigoes da vida material, isto é, a revolugdo,
nao se exprime forgosamente de maneira adequada na consciéncia
social da época, mas as representacoes que tém os homens dos con-
flitos do seu tempo formam um elemento essencial da prépria
convulsao» °°.

Uma comparacao entre Lukacs e Gramsci ndao suprime de
modo nenhum as divergéncias ou oposi¢oes entre o tedrico mar-
xista da totalidade e o autor dos Quaderni,; contudo, h4 que salien-
tar a profunda afinidade desse itinerario, porque inseridos em dois
cenarios histéricos distintos e com provavel auséncia de relagio
directa. Se hé4, duma certa maneira, e sob certas condicoes, mate-
rialismo no idealismo e idealismo no materialismo, isto significa
que o idealismo e o materialismo nao tém duas histérias indepen-
dentes, 'distintas, mas dependem duma tnica e mesma histéria *;
por isso, a obra de Lukécs e de Gramsei ensina, no fundo, que néao
se obtém um materialismo consequente «invertendo» simplesmente
o idealismo.

ACILIO ESTANQUEIRO ROCHA

50 F, Jakubowsky, Les superstructures idéologiques dans la conception
matérialiste de ’Histoire. Paris, EDI, 1971, p. 116.

51 Cf. Pierre Macherey, «L'Histoire de la philosophie considerée comme
une lutte de tendances», in La Pensée, (185) Fevereiro 1976, p. 8.
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