EMBORA TE CHAMEM PODEROSA E PAVOROSA:
CONSIDERACOES SOBRE A MORTE EM HOMERO!

J. A Colen

Centro de Etica Politica e Sociedade
Universidade do Minho
orcid.org/0000-0003-0270-7416

O poeta inglés John Donne tinha predile¢do por problemas “metafisicos”. Os
temas metafisicos sdo os que eram abordados em textos escritos que um editor
antigo relativamente sensato resolveu situar depois de textos escritos sobre as
questdes fisicas ou materiais, pois pareceu-lhe que exigiam uma maior capacidade
para nos maravilharmos e eram por isso mais dificeis.

Hoje, que perdemos a capacidade para fazer especulacbes metafisicas,
diriamos antes que o poeta tinha preferéncia por questdes de vida ou de morte.
Quando dizemos que uma questdo é “de vida ou de morte”, normalmente
queremos dizer que é um problema tao critico que pode levar a suspender o curso
normal das coisas, suspender as regras e procedimentos, interromper as
atividades, a prépria sucessao dos dias e das noites, e por ai fora.

Num dos seus mais conhecidos Sonetos Sagrados, o poeta atreveu-se a dirigir-
se imperativamente a morte personificada:

Morte néo sejas orgulhosa,

embora te tenham chamado poderosa e pavorosa:

0 que tu nao és; porque aqueles que pensas ter derrubado,
nio morrem, 6 morte,

e nunca poderias tu matar-me a mim.

Es na verdade, sim, o retrato do descanso e do sono...

E interroga a morte, dizendo-lhe, para a humilhar:

! “Embora te Chamem Poderosa e Pavorosa”. In Gongalo Silva, Anténio Morais e Miguel
Oliveira, ed. Da Inquietagdo Filoséfica. Conversas sobre Questées de Vida ou de Morte.
Carcavelos: Editorial Aster, 2022, pp. 11-21.
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A MORTE

Dos nossos, os melhores vao

contigo primeiro para descansar

0s seus 0ssos e entregar as suas almas;

tu és escrava do destino, do acaso, de reis e homens desesperados;
(...) por que te inchas de orgulho?

Donne termina com um paradoxo: “Depois de um breve sono, acordaremos
eternamente, e a morte ja ndo serd; morte, tu morreras”’. Com efeito, embora nos
pareca terrivel e temivel, a verdade é que pensar e falar da nossa morte é um
pouco paradoxal. Quando morrermos (uma fatalidade!), nés ja nido somos nos e,
por outro lado, enquanto existimos a morte ainda “ndo é” ou ainda nao existe
(“ser” é um verbo que os estudantes de filosofia usam para designar o ato de
“existir”).

Talvez a razao por que a morte nos parece tdo importante e critica seja porque
é o termo e “cumprimento” da vida e é por isso que derruba todos os muros e
destrodi todas as preocupacoes triviais, suspende as regras (quando os estudantes
da filosofia dizem que se defrontam com uma dessas questdes, normalmente
pedem uma extensido de prazo, mas muitas vezes s6 nos resta “dizer uma ave-
maria” e esperar pelo melhor). Se a morte é o culminar ou cumprimento de uma
vida, vé-se facilmente porque é que a morte parece o mais importante
acontecimento dessa vida. E o momento em que mesmo “os melhores vio”,
descansam os seus 0ssos e dao o Ultimo suspiro.

Mas em geral quando falamos ou ouvimos falar da morte, é sobretudo da morte
dos outros, a morte olhada do “ponto de vista do universo”. Fazemos estatisticas,
ou seja, contamos cadaveres. Morre-se de cancro, de pneumonia, de doencas de
coracdo, de virus. A nossa morte é um pouco diferente, afeta-nos de perto e os
calculos de probabilidade ndo nos deixam descansados.

A nossa morte, além disso, ja ndo é a morte domesticada pelos ritos que
ajudavam a preparar o proprio fim e “cumprimento” da vida. Durante milénios a
morte era familiar, como um vizinho, préxima, “uma boa amiga”. Agora é distante,
interdita, selvagem.

DA MORTE DOMESTICADA A MORTE SILENCIADA

Como era “domesticada” a morte? Um par de exemplos pode ajudar. O conde
Rolando acaba por falecer com muitos dos seus homens na batalha de
Roncesvales, travada contra os sarracenos num desfiladeiro dos Pirenéus que
tinham ocupado as Espanhas e se preparavam para continuar a investida para
Norte (mas foi uma oportunidade perdida para o “comeco de uma bela amizade”
entre os futuros reinos de Espanha e Franca, que continuaram a ser inimigos
histéricos). Compos-se um cantar a louvar os seus feitos, a Cangdo de Rolando em
que a certo passo se fala da morte préxima do herdi.
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Como morreu o nobre cavaleiro da histéria? Em primeiro lugar, a morte foi
pressentida: ndo se morria sem ter tempo para se preparar sabendo que se vai
morrer (exceto no caso da terrivel morte stubita ou da terrivel praga). Em
Roncesvales, Rolando “sente que a morte o toma por completo. De sua cabeca,
descia para o coracio (...) [e] ele sente que seu tempo terminou”.

O mesmo acontece nos demais romances de cavalaria. Tristdo, um cavaleiro da
Tavola Redonda da corte do rei Artur, mortalmente ferido por uma langa também
“sentiu que sua vida se perdia, compreendeu que ia morrer”’. Ndo era nenhuma
premonicdo magica: o aviso era dado por signos naturais ou, as mais das vezes,
por uma convic¢do intima. As vezes esse pressentimento intimo ndo era muito
exato e a agonia prolonga-se, a morte tarda em chegar. Georges Duby, um
historiador francés, conta-nos que os parentes e vassalos de Guilherme o
Marechal esperam muitas semanas.

Séculos mais tarde, os mujiques, ou camponeses russos, dos contos de Liev
Tolstéi tém uma atitude semelhante. E os indios americanos das histérias do
Oeste Selvagem também se afastam para um local deserto para morrer quando
pressentem que chega o seu momento.

Mujiques e indios ndo se comportam de modo diferente dos cavaleiros das
histérias. Sabendo o seu fim préximo, o moribundo tomava suas providéncias,
tudo feito de modo muito simples, com naturalidade. Quando Lancelote, outro
cavaleiro da Tavola Redonda do rei Artur, ferido e perdido na floresta deserta,
percebe que “perdeu até o poder sobre seu corpo” e que vai morrer, faz os gestos
que lhe sdo ditados pelos antigos costumes e rituais. Despoja-se de suas armas,
deita-se serenamente no chio frio. Deveria estar no leito, mas ndo ha nenhum
lugar onde jazer senfo o chéo (o refréo nos testamentos ao longo de muitos séculos
sera sempre o mesmo: “... jazendo no leito, enfermo ...”).

A morte “domesticada” nfo é s6 préxima, mas ptblica. E como uma ceriménia
em que o moribundo preside ao ritual. Espera-se que os parentes, amigos e
vizinhos estejam presentes. Levavam-se as criancas a ver o moribundo — outro
historiador francés, Philippe Ariés, notou que ndo ha nenhuma representacio na
pintura de um quarto de um moribundo sem algumas criancas — ao menos até ao
século XVIII. O quarto do moribundo transformava-se, pois, num lugar aberto
onde se entrava livremente. Ndo estava sequer restrito a familia préxima.

A morte ndo tinha carater draméatico, nem era acompanhado por gestos de
emocio excessivos, exceto talvez nas histérias miticas e nas cenas de morte
macabra da peste. Ndo ha extremos sentimentais como os dos personagens que
morrem nas operas romanticas, onde o soprano canta durante um ato inteiro
antes de sucumbir. A morte é talvez “poderosa e pavorosa”’, mas era quotidiana
(apesar de tudo morria-se mais, e mais cedo).

Os vivos coexistiam com os mortos. Ndo se afastavam as criancas que nao
queremos traumatizar do caixao aberto, como hoje.
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A CASA DOS MORTOS DE HOMERO

Esta familiaridade antiga, milenar, porém, ndo era comum na antiguidade
grega ou romana, e deixou outra vez hoje de ser comum. E certo que entdo se
honravam as sepulturas, mas um dos motivos para o culto aos mortos era
assegurar a devida distancia em face desse mundo a parte.

Ulisses regressa a casa, em [taca na Grécia no fim da longa guerra de Troia, e
Elpenor, um dos seus companheiros de viagem, morre no paldcio da feiticeira
Circe. Mas nessa odisseia cheia de peripécias mirabolantes, Ulisses ainda vivo
desce ao reino dos mortos e o antigo camarada de armas ja falecido faz uma
suplica ao herdi, sob ameaca de uma maldi¢cdo: se este ndo lhe prestar as
merecidas homenagens, Ulisses nao tera paz.

Sem sepultura e sem prantos nio deixes ficar o meu corpo quando
partires, pois, a c6lera chamaras dos eternos; mas na fogueira deita-me
com todas as armas que tenho, e eleva-me um monumento na beira do
mar pardacento, para que chegue aos vindouros o nome de um ser
desditoso.

Era realmente desditoso pois tinha caido acidentalmente e partido a cabeca,
morrendo de subito. Nem sequer morreu heroicamente em combate (que pouca
sorte!).

Os mortos sdo cremados e 0 monumento erigido ou entdo sio sepultados fora
das cidades, na periferia, as vezes em cidades inteiras a parte. Mesmo depois da
difusdo do cristianismo esta é a regra (s6 com o culto das reliquias e o
enterramento do corpo dos martires nas igrejas comeca o mundo dos mortos a
aproximar-se dos vivos).

O mundo dos mortos apavora mesmo os mais heroicos. Homero detém de vez
em quando a histéria para explicar as complicadas genealogias e histérias dos
deuses e fala também de como os homens caem no Hades de acordo com a vontade
de Zeus (a expressdo “eis Aidos” aparece logo na primeira estrofe do poema que
narra a guerra de Troia, a Iliada). O Hades é a terra dos mortos na qual caem
muitos valentes que se tornam “presa para cies e aves de rapina”’. Mas é na
Odisseia que que colhemos mais informagéo sobre o outro mundo. Na viagem de
regresso de Ulisses no fim da guerra, este teve que descer a esse mundo das
sombras cumprindo as indicagdes de Circe (a tal feiticeira), mas nfo sem chorar:
“O Circe, quem poder4 nessa viagem servir-nos de guia? A Hades ninguém
conseguiu até agora chegar em nau negra”. E o adivinho falecido que depois lhe
serve de guia no Hades diz-lhe logo: “Filho de Laertes, de origem divina, Ulisses
engenhoso, por que motivo, infeliz, a luz clara do Sol desprezaste e vieste aqui ver
os mortos e a triste regiio em que habitam?”.

Mesmo a mie ja falecida que por 14 encontra ja néo o pode abracar, pois como
ela explica ao filho,
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[é] esse o destino fatal dos mortais, quando a vida se acaba,
pois os tenddes ja deixaram de prender as carnes e 0s 0SS0S.
Tudo foi presa da for¢a indomavel das chamas ardentes

logo que o espirito vivo deixou a ossatura alvacenta.

A psique, depois de dissipar-se, esvoaca qual sombra de sonho.

Note-se que na obra de Homero e ainda nos autores das tragédias, o que se
chama a psyché é o que anima os vivos. Em compensacio, ndo ha palavra para o
corpo vivo: soma designa o corpo sem vida; é s6 um cadaver.

Porque é que a morte, a aniquilacdo do corpo, ndo d4 aos que pressentem a sua
proximidade uma paz serena, como acontecera séculos mais tarde? Néo é s6 o
medo de suplicios desconhecidos ou temiveis (o de Sisifo, que estd condenado a
recomecar perpetuamente, ou o de Tantalo, condenado a nunca saciar a sua sede
porque tudo lhe foge, e outros semelhantes). E que, segundo os mortos que
Homero faz falar, nfio ha nenhum consolo na morte. E até preferivel servir “em
trabalhos do campo sob um senhor sem recursos, ou mesmo de parcos haveres, a
ser rei dos mortos aqui consumidos” (o trabalho bracal, sinal de serviddo, é
vergonhoso).

Os fariseus e cristdos também acreditam no céu, inferno e purgatério, e outros
lugares semelhantes. “Depois de um breve sono”, acorda-se para a eternidade e a
morte ja “ndo é”. Mas a ideia biblica era inconcebivel para Homero e para os
gregos e romanos antigos, pois implicava no futuro a ressurrei¢do do corpo (na
visdo cristd, a “psique” nado era completamente destruida, mas também néo
entrava na situacdo normal e definitiva, por isso devia reunir-se ao corpo para a
vida feliz).

Quando Paulo de Tarso, ao pregar o cristianismo, chegou a esta questdo no
discurso que fez no Aredpago, onde entdo se reunia o conselho que governava
Atenas, perdeu por completo a atencdo da sua audiéncia que tinha conquistado
inicialmente. Apesar de os homens cultos gregos gostarem da ideia do “deus
desconhecido” de que falou, ndo suportavam a ideia de ressurreicdo do corpo.

Os fil6sofos gregos e romanos, em geral, detestavam essa visdo da morte
“poderosa e pavorosa” que levava os homens para os infernos, a morte que os
tenebrosos demoénios do nosso sangue nos fazem temer. Detestavam-na tanto por
razoes “metafisicas” como praticas: ndo sé estas imagens sdo falsas — ou ao menos
enganadoras — como o medo desencoraja a coragem (passe a expressao) dos mais
bravos guerreiros.

“METAFiSICA” DA MORTE

Hoje a morte esta interdita e higienizada. Aqueles que rodeiam o doente e
moribundo querem poupar-lhe a ma noticia, ocultar-lhe a gravidade da sua
doenca. Hoje ja ndo ha preparativos a fazer, rituais a cumprir antes da morte —
depois sim, ha muitas palavras, gestos (e também uma enorme burocracia se
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queremos terminar o contrato com as companhias telefénicas). Os parentes nio
tém a coragem, ou a crueldade, de dizerem eles proprios a verdade ao doente.

A verdade tornou-se problematica e é confiada antes ao clinico. Nem as igrejas
ja falam da morte, muito menos do juizo e do inferno (que sdo assuntos
desagradaveis); e por isso os parentes adiam ou evitam chamar o padre para dar
os ultimos sacramentos.

Se quisermos ir mais além da “viagem cultural” pela geografia e pela histéria
(no fundo uma forma de fazer “turismo” na nossa poltrona), temos necessidade de
levantar o problema propriamente “metafisico”. Quer dizer, ha que levantar as
perguntas sobre a morte que estdo para la das questées acerca dos corpos fisicos.
Por exemplo, para averiguar se é razoavel temer a morte, temos que examinar em
que consiste, pois, as diversas atitudes parecem estar ligadas a uma certa crenca
sobre o que é a morte.

N3o é, poderiamos pensar, nem um bem, nem o mal supremo — exceto talvez
se chega demasiado cedo ou nos apanha desprevenidos. Pois na morte nao ha
prazer nem dor e, segundo alguns filésofos, na morte nem sequer somos ja nos.
Segundo outros, passado o breve sono, tornamo-nos eternos e a morte ja nao sera:
“Morte morreras!”.

Alguns filésofos pensam que sobrevivem aos seus corpos. Mesmo antes da
“invencdo da filosofia” esta convic¢do estava muito espalhada na antiguidade (e
nem s6 no Ocidente), sem que seja facil dizer que se devia atribuir a uma crenga
religiosa. Podia, contudo, ser simplesmente o resultado de um desejo de que as
coisas tenham um final feliz e vida ndo acabe com a morte, mas o certo é que levou
a erigir piramides e enterrar cortes régias inteiras. Infelizmente ndo podemos
saber o que acontece depois da morte fazendo um inquérito a popularidade da
ideia através dos séculos e das civilizacoes.

Mas para 14 das crencas com raiz na fé religiosa ou numa angustia face ao
desconhecido que os antropdlogos estudam e pode ajudar a compreender, o
“espiritualismo” dos antigos (e até dos homens primitivos), uma vez levantada a
questdo da vida depois da morte foi dificil ignora-la e voltar a por a pergunta na
caixa.

Os filésofos discutiram logo as provas da independéncia da “psique” face ao
corpo: a psique nio tem partes materiais que se possam desfazer; a psique existe
apesar do corpo estar desligado por grandes periodos (“sono e descanso” ou quando
o corpo esta em coma); a psique nao esta sujeito as regras do tempo e do espago,
pois exceto no sentido metaférico ndo se torna gorda nem velha; ndo é s6 a méo
que sofre quando recebe uma martelada, o “eu” todo sente a dor mesmo que esteja
localizada numa parte do corpo — e que alivio quando a dor passa! (¢ uma outra
maneira de fazer “filosofia com um martelo”).

Os filésofos debateram as duas possibilidades: “morremos com o corpo” ou “nao
morremos com o corpo”’; embora os mais pedestres pareciam ter dissolvido o
problema confessando a sua ignordncia e abandonando a questdo como
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incuravelmente metafisica ou “inverificavel” e, portanto, sem sentido (nos cafés
de Viena, os filésofos positivistas tentaram ver-se livres da especulagio metafisica
declarando que é o mesmo dizer que néo pode ser verificado que dizer que néo
tem sentido).

A CIENCIA MODERNA E A ALMA ANTIGA

Somos modernos e, por principio, sé acreditamos no que podemos verificar.
Talvez por isso, hoje a maioria dos estudantes de filosofia acreditam que a psique
(ou 0 que quer que anima o corpo) é sufocada, aniquilada ou extraida do corpo com
a morte deste. O homem cessa de existir com o fim definitivo da vida do corpo.

Se refletirmos cuidadosamente, isto pode parecer estranho porque os mesmos
estudantes também acreditam, como os bidlogos contemporaneos, seus colegas de
carreira, que nao ha propriamente algo a que possamos chamar psique ou “vida”:
sfo apenas reacgoes fisico-quimicas, ligacées de sinapses e combinacbes de
genomas.

A vida ou psique na antiguidade paga é algo que “anima” o corpo vivo, um sopro
ou “espirito” que percorre o corpo, e agora isso nfo se encontra como dizia o filésofo
francés do século XVIII, Condillac, na ponta do bisturi e, portanto, nio se percebe
bem como poderia estar 14, nem depois da morte, nem durante a vida (por outro
lado, seria muito estranho se alguém encontrasse a psique com um bisturi).

Como quer que seja, se nao resta nada depois da morte, esta é a desgraga mais
absoluta porque é o fim definitivo da vida do corpo, quer se meca pela morte
cerebral, quer pela morte do coracéo (o critério da morte mudou por causa dos
dispositivos médicos). Note-se que o critério para determinar o momento da morte
nao é neutro: nio é s6 uma questio clinica. A morte cerebral parece um critério
mais adequado, pois a morte parece mais ligada ao pensamento que as fun¢ées do
corpo. Estamos vivos como homens (portanto, excluindo a possivel reincarnacéo
como peixes ou outros seres), enquanto pensamos ou podemos voltar a pensar.

Se acharmos que pensar depende totalmente para a sua operacio do corpo,
digamos do “coracio e rins” ou, como hoje dizemos, do “cérebro e coracio”, entdo
a “psique” desaparece totalmente com a morte (ou junta-se poeticamente ao
infinito). Voltar a pensar depende de restaurar o funcionamento biolégico.

Parece realmente muito razoavel admitir que a evidéncia imediata é que a
“psique” e o corpo estdo ligados, viajam na mesma carruagem, embora o que tenha
tornado o problema intratdvel na modernidade seja talvez a dualidade radical
entre a mente e o corpo. Ao contrario da psique dos gregos, a mente moderna nao
faz mover os bracos nem respirar, s6 pensa e imagina. Além disso muitos fildsofos
analiticos acham que ndo hd um “eu”. O eu consciente néo faz parte do mobiliario
do universo, é um “estado” (“eu” ndo estou nada de acordo com essa reificacio,
dizem).
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Entre os céticos, curiosamente, incluindo alguns positivistas inveterados que
s6 creem em factos verificaveis, ha quem pense que os “fantasmas” podem ser
observados de modo quési-cientifico, pela altera¢ido dos campos magnéticos por
exemplo: certas experiéncias podiam estabelecer a comunicac¢do com o mundo dos
mortos (mas convenhamos que pouco mais faziam que dizer frases enigmaticas e
arrastar moéveis). Outros acreditam que as experiéncias de “quase-morte” sio
reveladoras, pois vé-se uma luz muito intensa ao fundo do tunel. Outros ainda
pensam que talvez no futuro, com um sistema criogénico, seja possivel trazer de
volta o homem pensante. Claro, ressuscitar o corpo uns séculos depois tem alguns
Iinconvenientes praticos: ja nio se conhece ninguém, nem reconhece nada, como
acontece ao monge da cangdo trovadoresca de Santa Maria composta por Afonso
X, que entrou em éxtase durante trezentos anos e depois se viu num mundo
completamente mudado. Certo é que os mortos-vivos sdo populares e as historias
de mortes criminosas sdo uma obsessdo a que assistimos no conforto do sofa.

O MEDO DA MORTE

Mas o conforto do sofa e a trivializagdo da morte sé é possivel porque esta ja
nao é a milenar morte préxima, domesticada, nem tao pouco a “nossa” propria
morte que nos leva a enfrentar o resultado de toda uma vida (sera que plantamos
uma arvore, tivemos um filho e escrevemos um livro?).

Como os herdéis de Homero, nés mantemos a casa dos mortos a uma distancia
prudente, em cemitérios desenhados como jardins ou em monumentos que
visitamos pouco. Os mortos sdo relegados para os filmes e novelas (quanto mais
irrealistas melhor). Evitamos o tema da nossa morte até que alguma coisa nos
vem despertar: uma “experiéncia”’, a grande mestre da vida, ou uma reflexio
profundamente gravada no nosso coracio.

E s6 nessa altura que pensamos na morte e como devemos encard-la. As
diversas atitudes parecem estar ligadas a uma certa crenca sobre o que é a morte,
mas paradoxalmente, independentemente do que pensamos que realmente
acontece depois, as atitudes sdo bastante diferentes. A morte, reconhecemos, é
um facto crucial, mas enquanto alguns acham que é de lamentar, outros
consideram que é algo inevitavel que nos salva do aborrecimento de viver para
sempre (“quando pedi mil anos de vida esqueci-me de pedir que fossem anos de
juventude”, diz um poeta); outros ainda como os antigos estoicos que é uma “boa
amiga”.

Uma primeira constatacao, portanto, é que as atitudes divergem: uns véem-na
com terror, outros com alivio, outros com impassibilidade (embora seja dificil a
total impassibilidade, pois o medo parece algo instintivo, como diz o homem
ameacado por um ladrdo: “ha algo que vocé ndo me pode roubar, o medo”).

Talvez a ideia de que a morte é ma se deva ao significado que investimos nas
palavras. A morte é certamente “uma questio de vida ou de morte” que suspende
todas as regras, e por ai fora. A nossa morte em concreto, ndo a dos outros.
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Agarramo-nos a vida como se fosse o mais importante. A prioridade da vida como
o maior bem (ndo s6 como condi¢io de outros bens) implica que a morte é perder
tudo, a maior desgraca de que ninguém recupera inteiramente: nao s6 os que
morrem, mas os pais de criancas que morrem “cedo demais”, 0s esposos que nos
sdo roubados (um traumal!).

Pode ser, todavia, que a vida ndo seja um bem, mas algo “neutro”, apenas a
condicado de outros bens. Nesse caso a morte ndo é o mal supremo, mas apenas o
resultado de uma subtracio; o mal néo é tanto perder a vida como perder os bens
que se perdem com o seu fim: as conversas, a musica, o amor, o vinho, o passeio
pelo campo. Se a vida ndo é um bem por si mesmo, o amor a vida nao parece ser
suficiente para desejar viver queimado preso num incéndio. Pode até ser que
valha a pena dar a vida por “uma causa” maior que nés. O modo de morrer conta,
porque “sobreviver” nio é tudo.

Sera causa para lamentar que haja um fim? Lucrécio “demonstrou”
filosoficamente que faz tdo pouco sentido lamentar a falta de vida depois da morte,
como lamentar a falta de vida antes da concecio e do nascimento. Porque nédo nos
convence? Talvez porque se esquivou a considerar a assimetria da experiéncia
antes do nascimento em relagio a experiéncia que temos depois de decorrida parte
da vida.

Depois de nascer, acumulamos uma experiéncia dos bens que vamos perder e
isso justificaria um lamento triste, mesmo que se trate da “nossa” morte e mesmo
que, uma vez definitivamente mortos, ja ndo sintamos saudades desses bens. Para
Lucrécio, pelo contrario, bastava que nos libertassemos das falsas crencas das
religiGes sobre o Hades (ou a sua versdo romana, o mundo inferior, o inferno), e
dos seus suplicios lendarios, para deixar de ter medo.

LOGICA DA REFLEXAO SOBRE A MORTE

Em qualquer caso, os filésofos creem que tém uma palavra a dizer nao sé sobre
o que acontece depois da morte, e sobre a atitude perante a morte, mas sobre como
devemos examina-la. Segundo alguns, pensar na morte, na nossa morte, coloca
uma dificuldade légica insuperavel, pois talvez nido possamos conceber a nossa
nao-existéncia e é por 1sso que pensamos continuar a viver. Teriamos uma certa
dificuldade em ver-nos mortos, como se pairdssemos por cima do cadaver. Mas
1sso nao parece corresponder a nossa experiéncia.

Thomas Nagel, um filésofo vivo (talvez o maior dos fil6sofos vivos), explica que
temos que distinguir o ponto de vista subjetivo e o objetivo. Ndo podemos conceber
a ndo-existéncia de dentro, o aniquilamento do “eu”, mas podemos fazé-lo de um
ponto de vista objetivo, como concebemos facilmente situacées analogas em que
também ndo podemos observar as coisas de dentro, como o sono, o estado de
inconsciéncia ou o coma. A incapacidade de conceber de dentro néo torna “ilégico”
o exame da questdo, pois ndo é a unica forma de conceber.
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A MORTE

Se pensamos que o corpo é condicao de toda a experiéncia e que a vida como o
“eu” sdo extraidos do corpo com a morte, obviamente nio podemos assistir a nossa
morte, mas mesmo assim podemos fazer como no caso do sono. Podemos até
imaginar que assistimos ao nosso funeral, estando presentes pelos olhos dos
outros e lamentar um pouco que nio esteja 14 mais gente (tivemos tantos alunos
e amigos), ou que falte um amigo ou familiar queridos. Se queremos marcar certo
afastamento podemos até pairar e olhar para o nosso corpo estendido na cama do
hospital ou na morgue: uma fantasia que ja inspirou muitas novelas e filmes.

NOTA FINAL: PERSCRUTAR O DESTINO

Uma consequéncia razoavel de pensar que depois da morte ndo ha mais nada,
ou que nos juntamos ao infinito, e jA ndo ha dor nem prazer devia ser que néo
deviamos ter medo. Nao estamos 14, ja ndo somos. O medo da morte, portanto,
seria um enigma intelectual. Se na pratica é tdo dificil experimentar assim as
coisas é nfo s6 porque possuimos um instinto animal que nos leva a agarrar-nos
a vida, como porque a tendéncia para perscrutar o que acontece depois da morte
é irresistivel e até talvez a questdo mais importante de todas: a do nosso destino,
a do sentido da vida.
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