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Conforme disse Merleau-Ponty, importa que a filosofia “esteja per-

to da experiéncia, e, contudo, que ela ndo se limite ao empfrico, que

* restitua em cada experiéncia a cifra ontolégica de que esté inte-

riormente marcada; nestas condigdes, por dificil que seja imaginar o futuro

da filosofia, duas coisas parecem seguras: por um lado, ela ndo terd jamais

a convicgdo de deter, com os seus conceitos, as chaves da natureza ou da

histéria, por outro, ndo renunciar4 ao seu radicalismo, a essa busca dos

pressupostos e fundamentos que produziram as grandes filosofias”'. Tal

constatagdo marca inelutavelmente quer a fungio da filosofia no mundo de
hoje quer a actualidade da filosofia.

O sentido de superagio de cada tempo histérico foi uma das caracterfs-
ticas da atitude filoséfica: ela é capaz de pensar e manifestar-se discursi-
vamente para além do discurso da moda, do interesse imediatista, dos
media; j4 os gregos atribufram a filosofia, como simbolo, a figura de um
mocho, porquanto procurava ver claro e desvendar, nas sombras da obs-
curidade, as leis da sua prépria vida. Assim, se o discurso democratico e a
defesa do pluralismo existem na actualidade, foi porque na Grécia, e nas
épocas de ilustragdo racional e de emancipagdo da humanidade, a reflexdo
filoséfica transcendeu os pré-juizos de cada época.

" Com este titulo apraz-me articular algumas reflexdes a integrar em obra escrita para
homenagear a obra e o pensamento de um dos mais dilectos professores que, na minha ju-
ventude, me ensinou a perscrutar a filosofia como “amor da sabedoria”.

1 Maurice Merleau-Ponty, Eloge de la philosophie et autres essais, Paris, Gallimard, 1953, p.
238.
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Hoje, como sempre, os problemas e as inquietudes que o filosofar re-
vela estdo vinculados ao homem entendido como ser-no-mundo; se a formu-
lagdo se transcreve em termos heideggerianos, a verdade é que ela nunca
teve, desde os gregos, outros fins. Um facto indesmentivel nos nossos dias
¢ a sedugdo exercida pelos problemas e escritos filoséficos, apesar da apa-
rente extenuagdo dos grandes sistemas neste final de século’. Compreen-
de-se: antes de mais, a filosofia configura-se naquilo que Husserl denomi-
nou Lebenswelt ou “mundo da vida”; ela indaga ainda as virtualidades hu-
manas da existéncia e situa-se no Amago das vias do saber.

Sem a filosofia, sem essa inquirigéo racional que o espirito prossegue

obsessivamente na compreensédo da realidade, poderemos de facto vir a ter

individuos muito adaptados a “vida prética”, como tdo insistentemente

hoje reclamam os fautores duma sociedade tecnocrética; contudo, serdo
hébeis fabricadores de est4tuas, mas nunca se terdo interrogado acerca do
belo; serdo excelentes construtores de obras de betdo, mas desconhecem
as vias préprias do conhecimento humano; serdo distintos gestores do di-
nheiro alheio, mas sem se terem interrogado sobre o sentido da vida.
Deste modo, a filosofia ndo pode ter por objecto formar nestes ou naque-
les valores, idedrios ou programas, mas capacitar intelectualmente o su-
jeito para os reflectir todos, incluindo aqueles que pessoalmente possa re-
cusar ou aparegam como soclalmente inaceitéveis.

2. A crise da filosofia contemporanea, o desaparecimento da metafisica
por muitos anunciado ao longo da histéria, tornam mais pregnante a ques-
tdo da importancia desta disciplina no mundo actual; aquela que foi a rai-
nha de todas as ciéncias ter4 ainda uma fungéo a desempenhar, quando os

A Disso mesmo se fez eco a revista francesa Magazine Littéraire, de Janeiro de 1996, con-
sagrada ao tema “Philosophie - la nouvelle passion”; sdo ainda intentos de apresentagdo
popular e em linguagem simples de publicagdes filoséficas, como o Mundo de Sofia, de
Jostein Gaarden, que, sob uma forma tecida duma simbiose de géneros literarios, ilustra os
grandes temas do pensamento ocidental, segundo uma ordenagio diacrénica; é ainda Etica
para um jovem, e Polftica para um jovem, ambos do filésofo espanhol F. Savater, que neles
procura tematizar temas de sempre com uma linguagem de hoje; ha que juntar o Pequeno
tratado das grandes virtudes, de André Comte-Sponville, bem como o romance filoséfico da
professora da Universidade da Sorbona, e depois jornalista, Catherine Clément, La putain du
diable (retomando a expressdo que Lutero havia atribuido a razio), que evoca trés geragdes
filoséficas em Franga, de 1945 a 1989: Sartre, o estruturalismo (Lévi-Strauss, Lacan,
Althusser, Foucault, Barthes) e os novos filésofos.

Se se juntar a isso o fulgurante sucesso dos “cafés filoséficos” fundados por Marc Sau-
tet, que se espalharam de formas diversas nos locais mais recuados, ter-se-4 uma pajuena
sintomatologia da situagdo, que indicia uma provével nostalgia das aulas de filosofia da

juventude, uma preocupagio de remoralizagio duma época, bem como a aspiragdo 2 livre
discussdo sem pré-juizos, ideolégicos ou outros.

seus vérios campos de saber se vém a tornar ci.é.ncias auténorr'las,, relstan(;
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Contudo, insistir-se-a: a reflexdo filoséfica, que parecia ligada a existén-
cia de um sujeito pensante, tornar-se-4 impensavel com a dissolugdo do
sujeito, proclamada pelos filésofos da suspeita (Freud, Marx, Nietzsche) e
correntes suceddneas (estruturalismo, pés-modernismo, etc.). No entanto,
também o sentido da identificagio do sujeito passa necessariamente pela fi-
losofia entendida como reflexdo antropolégica. Se é verdade que o estrutu-
ralismo, na linha dos mestres da suspeita, tem sido ligado a um néo-carte-
sianismo, trata-se de um anti-humanismo epistemolégico: buscou-se 1m-
pregnar de cientificidade o dominio das ciéncias sociais e humanas, muito
ligadas até entdo a uma perspectiva subjectivista e psicologista; o afa de ri-
gor e objectividade metodolégica foi o timbre filoséfico dessa corrente de
pensamento. Como resultado, velo a questionar alguns dos temas em que
se movia a filosofia tradicional: a ideia do sujeito como referéncia nuclear,
o primado do histérico encerrado num circulo subjectivista, e uma certa
mitologia etnocentrista assente numa ostentada mitologia do progresso.
Deste modo, o debate com Sartre nfo podia ser mais pregnante; entéo,
para o existencialista, podemos considerar o humano enquanto projecto ou
como j4 contido num sistema: “o essencial ndo é o que se fez do homem,
mas o que ele faz faz daquilo que fizeram dele’: o que se fez do homem séo as
estruturas, os conjuntos significantes que as ciéncias humanas estudam,
mas o que ele faz “é a propria histéria, a superagao real dessas estruturas
numa praxis totalizadora. A filosofia situa-se na charneira. Apraxis é, no seu
movimento, uma totalizagdo completa; mas ela nao atinge sendo totaliza-
¢Oes parcials, que serdo, por seu turno, superadas. O fil6sofo é aquele que
tenta pensar essa superagio”. A filosofia ¢, pois, uma interrogagéo sobre o
homem, isto é, sobre o sujeito totalizador da histéria.

Segundo Foucault, o sujeito estd contido pela coacgdo das experiéncias;
por isso a filosofia deverd propor a indagagéo do sentido (Ricoeur), j4 que
o conhecimento nio é independente dos interesses’ (Habermas). A identi-
ficagdo subjectiva é a condigdo para se reconhecer a capacidade de libera-
¢do relativamente as esferas de experiéncia que se erigem em poder, aos
impulsos de desejo-consumo e as distorgdes na comunicagio. Entendamos
também Foucault, Ricoeur e Habermas: precisamente porque a experién-
cia nos invade e despersonaliza, por isso mesmo a reflexao filoséfica nédo a
pode ocultar, ndo para se inanir, mas para determinar uma subjetividade
com capacidade de transcender por seus actos a prépria experiéncia.

Z].-P. Sartre, “Jean-Paul Sartre répond”, L'Arc,n® 30, p. 95.
Ib.
Sctf. Jurgen Habermas, Connaissance et intérét, tr. G. Clémenceau e J.-M. Brohm, pref.
J.-R. Ladmiral, Paris, Gallimard, 1979.

A filosofia poder4, pois, definir-se como uma reflexdo critica do espirito
acerca das suas préprias condigdes de exercicio e de validade. Trata-se
porventura de um novo socratismo: recusa-se o ‘pronto a pensar” e an-
seia-se pelo exercicio daquilo que se é realmente em si-mesmo. Primeira-
mente, Sécrates queria os humanos melhores: as interrogagdes sobre o
bem ou a virtude sdo também as nossas, mesmo se as nossas respostas niao
sejam necessariamente as suas. Por outro lado, a filosofia confronta-se com
uma nova sofistica; se entéo a filosofia se dizia na praga ptblica de todos
os modos, hoje revivemos a situagdo: as técnicas modernas de co-
municagio devolveram-nos esse espago publico posto entre paréntesis por
séculos de filosofia escrita; todavia, quando o pensamento se torna facil-
mente espectéculo, acolhe audiéncia ficil, condena-se 2 sofistica. E patente
a precipitagdo com que as associagdes, 0s varios grupos, a imprensa, os
media buscam normativos éticos e novos “maitres a penser”: eles sio a
versdo democratica do Banquete de Platdo, onde se deve conversar verda-
deiramente.

3. A filosofia surge, pois, como a contemporaneidade de um saber; ela
nao envelhece como envelhecem as técnicas; nestas, o que rende menos
serd substituido pelo que é mais rendivel, principio que se converteu numa
espécie de primado tecnoldgico, extensivo aos diversos sectores sociais. A
filosofia, porém, n3o é repetigdo de filosofias anteriores; ndo é puramente
acumulativa, expressando-se nela a diversidade das solugdes e a prospec-
tiva das tradigdes.

Admite-se correntemente que a vida social é aferida pelo “poder da téc-
nica”, sendo que tal poder é auténomo, impde-se por si mesmo: é o tecno-
logismo, como ideologia, que passa da constatagido de um facto a afirma-
¢do de um principio geral; quer dizer, as técnicas possuem o seu préprio
ritmo, que se regula pela produtividade aumentada. Ora, néo é legitimo
elevar a principio generalizado o que na realidade ndo é mais que uma das
suas peculiaridades; juntamente com a técnica hé outros factores interve-
nientes, como a concentragio do poder, a crise dos movimentos sociais, a
pesada burocracia, etc.; depois, um mundo tecnolégico néo estd necessa-
riamente submetido a pautas de desenvolvimento completamente fixas: a
tecnologia néo é uma realidade mitica, que tenha vida prépria; néo se de-
senvolve de forma auténoma, mas mediante decisdes de pessoas e grupos
que detém o poder social, e, sobretudo, mediante o desenvolvimento do
conhecimento cientifico’” que também nao é uma actividade completamen-

6 %
Cf. Jirgen Habermas, La technique et la science comme “idéologie”, pref. e tr. de J.-R.



te auténoma.
No entanto, sendo a tecnologia o resultado cooperativo de muitos sujei-

tos, 2 medida que o projecto cresce em complexidade também aumenta a
comunidade a quem cabe tomar decisdes sobre o seu desenvolvimento
(ndo somente na fase de investigagdo, mas inclusivamente nas de aplica-
¢do). Se em cada dia que passa é mais necessario que os projectos tecnolé-
gicos tenham em conta os seus utentes, ndo é menos certo que se exige
também um modelo de utente que seja depositario duma razdo critica, 1sto
é, capaz de julgar desde dentro acerca do valor dos projectos. Este comple-
xo jogo de interacgdes entre a tecnologia e os cidaddos pode desen-
volver-se, conseguindo que os centros de poder responsaveis pelas deci-
sbes que afectam as tecnologias, sejam diversos e equilibrados; é a decisao
colectiva criada por consenso, baseada no equilibrio de poderes. Os direi-
tos humanos, cuja gestagdo ¢ tributaria da filosofia, convertem-se entéo,
nao num elemento de juizo externo a tecnologia, mas na condigéo de pos-
sibilidade de que a tecnologia se desenvolva harmoniosamente na socie-
dade; isto, para que ndo ocorra que & maior ‘quantidade” de liberdades
reclamadas se n@o siga uma modificagéo imperceptivel da “qualidade” des-
sas liberdades, operada pelo primado tecnolégico’. Neste sentido, as
Declaragdes dos direitos humanos s@o para pensar; se a Declaragao Univer-
sal é j4 insuficiente nos tempos contemporineos, a tradigao dos direitos

humanos é uma fonte valiosa de inspiragao.

4. Por outro lado, filosofia manifesta-se inscrita na sua tradigdo critica;
os problemas filoséficos inquiridos na histéria da filosofia revivem-se na
contemporaneidade da filosofia. Deste modo, a filosofia nido envelhece
como as ciéncias exactas e da natureza. Um fisico pode conhecer a fisica
actual sem necessidade de conhecer, por exemplo, a fisica dos estoicos ou
do epicurismo, a fisica cartesiana ou a newtoniana; nas ciéncias consi-
dera-se subsumido dentro do processo a posteriori o processo da ciéncia
anterior: a ciéncia vai observando, verificando, infirmando uma série de
solugGes; para ser fisico bastar4 conhecer a fisica validada pelas comunida-
des cientificas dos investigadores; o conhecimento da fisica cartesiana ou
newtoniana serd porventura um adorno ou complemento. Além disso, a
histéria das ciéncias (astronomia, fisica, quimica, biologia), na sequéncia
de mutagdes profundas, é percorrida por problemas, entre outros, acerca

Ladmiral, Paris, Gallimard, 1973,

Esta a razo da constituigdo das mais diversas Comissdes de Etica, sob a égide de ins-
tituigdes nacionais e internacionais, com vista a julgarem acerca dos problemas da pesquisa
cientifica e do desenvolvimento tecno-cientifico.

da cos.mogénese, da ordem e da desordem, do acaso e da necessidade, do
materialismo e do espiritualismo, do mecanismo e do vitalismo. Nio s6 a
filosofia das ciéncias ganhou novo eld, mas foi actualizada a filosofia da na-
tureza que instala o homem numa nova alianga com a natureza; explica-
GOes renascem como na aurora da filosofia grega, em que a morfogénese é
atribufda a um acaso criador ou a uma ordem teleolégica oculta; Michel
Serres® aproxima esta nova fisica da desordem criadora das visdes antigas
do clinamen epicurista.

Este renascimento duma filosofia da natureza é acompanhado duma
nova ética que, & maneira de Kant, implica um novo imperativo categérico:
age de modo que os efeitos da tua actividade sejam compativeis com a
permanéncia duma vida autenticamente humana sobre a terra. O temor
(medo) da destruigdo do homem tem na “ética da responsabiliade” de
Hans Jonas’ um lugar anélogo ao do temor da morte violenta no Leviatd de
Thomas Hobbes™ (que postula a criagdo do Estado). A “heuristica do
rx.ledo" busca, num campo de projec¢do ao mesmo tempo césmico e histé-
rico, identificar um risco maior, que ¢ a identidade humana com a integri-
dade do planeta. E nesta sequéncia que se inscreve a tese do Contrato
Natural (Michel Serres)"; tal como no “contrato social”, o “contrato natu-
ral” implica que a natureza se torne sujeito de direitos, impondo deveres
aos ‘humanos. O enfoque, como LéviStrauss antes bem clarificou™ ¢ sem
divida outro: definindo os direitos do homem como os de um ser vivo, re-
sulta imediatamente que tais direitos, reconhecidos & humanidade co,mo
espéf‘:ie, tém os seus limites naturais nos direitos das outras espécies; en-
tao, "antes de se pensar em proteger a natureza para o homem, deve pen-
Sar-se em a proteger dele”; ou ainda, “o direito do meio ambiente é um di-

relt'o do meio ambiente sobre o homem, nio um direito do homem sobre o
melo ambiente”,

5. Pode afirmar-se, pois, que néo hi filosofia que nio seja actual; se a fi-
losofia estd impregnada da filosofia passada, dos problemas com histéria
de séculos, nela nio ests subsumida toda a filosofia anterior, Conhecer a
obra de Habermas nio significa a superagéio das filosofias de Kant, Hegel
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Cf. Michel Serres, Le contrat naturel, Paris, Ed. F, Bourin, 1990

Cf. Ha inci éthi la civilsati
o iiou Cerﬂnlsgjg(;r.xas, Le principe responsabilité: une éthique pour la civilisation tecnologique, Paris,

Cf. Thomas Hobbes, Leviatd ou matéria, forma e poder de um Esta
J:B. {\{Iontem, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1995,

gf. Michel Serres, Le contrat naturel, Paris, Ed. F. Bourin, 1990

f. Claude Lévi-Strauss, “Réflexions sur la liberté” ' . 515 :

# e T la liberté” [1976], em Le regard éloigné, Paris,

do eclesidstico e civil, tr.




ou Marx; na verdade, ela nao se conhece sem o conhecimento aprofundado
dessas filosofias anteriores. Paul Ricoeur é nisto exemplar: manifesta quer
uma recusa dos dualismos quer dum monismo, quer a consecucio duma
sintese de opostos mediante um processo dialéctico; se o epitome duma
“dialectique 4 synthése ajournée”” envolve a sua obra, é porque nio pre-
tende uma dissolucio das contradigbes na sua especificidade, mas a sua
compreensdo num horizonte de convergéncia. £ a via duma “concordincia
discordante” a que & prosseguida por Ricoeur, e que sugere a possibilidade
da anterioridade ideal duma sintese dltima. Deste modo, busca a reconci-
liagdo entre epistemologias da explicagdo e o ponto de vista da compreen-
s@o (fenomendlogico); nio pretende assumir Descartes por Descartes, mas
Descartes através de Kant, Hegel e Husserl; enquanto convida a um livre
uso do kantismo, um “kantismo majs por fazer do que para repetir”

» 1N~
; . . L a4
daga também um “kantismo pds-hegeliano”

; e, se Husserl fez a fenome-
o L 15 -
nologia, ¢ Kant que a limitou a fundou®, Na verdade, a fenomenologia ¢,
para Ricoeur, um projecto in fieri, susceptivel de ser inscrita em diferentes

sistemas, sem se identificar ou esgotar em nenhum deles, Assim, embora

Ricoeur se declare fenomendlogo, ndo ¢ estritamente husserliano, por-

quanto se esforga por dissociar dessa histérica interpretagio idealista as
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virtualidades da fenomenologia'. Se a filosofia nio se prossegue sem o co-
nhecimento aprofundado dessas filosofias anteriores, a actualidade ¢ um

dos vectores essenciais da filosofia

6. Neste sentido, nio assistimos de modo nenhum, neste final de sé-
culo e de milénio, a uma inacgdo das ideias ou a um esvaziamento de valo-
res ou de convicgbes. Somente uma bem preparada acgio de marketing
politico poderd justificar o sucesso do tao discutido tema sobre O fim da
Histéria?", segundo o qual estarfamos a assistir nio s4 ao fim da guerra

1 3 g . 5 5
’p, Ricoeur, Histoire et verité, Paris, Seuil, 1955, p.-18.
Com efeito, escreve: Mo

)Hegel vem depois de Kant; mas nés, leitores tardios, va-
mos de um ao outro; em nds al

go de Hegel venceu algo de Kant; mas algo de Kant venceu
algo de Kant, porque somos tdo radicalmente pés-hegelianos como somos pés-kantianos,
Na minha opinifo, é esta troca ¢ esta permuta que estrutura ainda o discurso filoséfico de
hije. E, por isso, que a tarefa ¢ pensa-los sempre melhor, pensando-os em conjunto, um
contra o outro, e um pelo outro, Mesmo se comegarmos a pensar outra coisa, este “pensar
melhor Kant e Hegel” pertence, duma maneira ou de outra, a este “pensar de modo dife-
rente de Kant e Hegel” (Le Conflit des interprétations: essais d'herméneutique, Paris, Seull, 1969,
403),
Paul Ricoeur, “Kant et Husserl”, A l'école de Ia phénoménologie, Paris, Vrin, 1986, 250,
Cf. P. Ricoeur, Le conflit des interprétations, op. cit., pp. 12-13,

Cf. F. Fukuyama, “The end of Histo

este ensaio foi depois desenvolvido no livr
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ry?”, em The National Interest, (16), Verao 1989;
o O fim da Histéria e o dltimo Homem, tr. M. Goes,

fria, mas ao termo da histéria no sentido hegeliano.: ¢ 'hberah.smo denf(ou
de ser desafiado por uma ideia sistemdatica sobre a justiga socm%; se 9 a5
cismo e o comunismo teriam sido derrotados para se@pre, o liberalismo
ndo mais teria quem se lhe opusesse. Mas, ao COI‘)tr/ér.IO” dg s pretfande
Fukuyama, o que Hegel entendia por “fim da Histéria dlz1.a respeito a
toda a Humanidade: cada povo, cada civilizagé? que se sucedia l1'10 tc>:mpo,
eram a expressdo duma mesma ideia a caminho da sua re}a %La‘gaoﬁr;(j
Espirito Absoluto; cada povo era um momento do processokumco, Z o
era o acabamento mas o acabamento era o fim para todos. Fukuyama et1'x
de ser hegeliano quando divide a Humanidade em duas partes..z (;ue 8 1§a
giu os seus fins e os goza prazenteiramente, e a outr‘a Humanida 1e ain
arrastada pelas provocacdes histéricas, olhando a‘I‘lsmsament;.ao’ ?ngerz
apetitosa miragem ocidental; por 1sso, exclarTla: @) ﬁm’da ¥sEor1a szr
uma época muito triste. A luta pelo reconhecimento, a dlSpOSlgE;.O er.r::1
riscar a prépria vida em nome de um fim pu‘ramente abstrac‘to, 3 uta~1 ZOO
l6gica universal que dava prioridade a ousadia, a c?ragem, a 1mag1‘na§;ao1
idealismo ver-se-do substituidos pelo célculo BeemOmin, & 1nt?rmmave re-
solugdo de problemas técnicos, a preocupagao Pelo melo arr,lblente/ e i.re?—
posta as sofisticadas necessidades do consumidor. No perfodo pés- 1.sto—
rico nao existird nem arte nem filosofia, limitar-nos-emos apenas a cu1d~ar
perpetuamente do museu da histéria humana”l'g. I’\/I.ai se Fuku‘ya‘mj nao
entendeu o significado hegeliano de “fim da Hlstor1a - q1,1€. relz/mhjca -,
ndo compreendeu também o conceito de dialéctica; na H1.stor1a nao} alrea-
lidades eternas, excepto a contingéncia e a mudanga, o 11T‘}p0r{dera\/7€. e (3
incerto. O comunismo soviético morreu, como morreu o a.nc1.er~1 régime
apés a Revolugdo francesa. Convém recordar Ar'lstoteles, cuja llf;ao p.ropiu—
nha que todas as formas de governo sdo instdveis e todos os regimes inelu
tavelmente transitérios; infelizmente, Fukuyama nio pode ficar descan-
sado como ambiciona: os dramas estdo a bater-lhe a porta, esie recente-
mente os problemas sociais nalgumas cidades americar’mas FARLANE . TR
trar, e o quadro relativo a seguranga social efémera .tamb?r'n manifesta. .
Em vez de partir, na anélise das questdes sécio-politicas, da oposigio
capitalismo/socialismo, Paul Ricoeur e Michel Rocard - em debate'prolmc?‘
vido pela revista Esprit -, tomam a “sociedade enquanto r'ede' de. 1{1st1t131—
gOes [que] consiste, antes de mais, num vasto sistema de distribuicso, ndo
no sentido estritamente econémico do termo distribuigo oposto a produ-
Gao, mas no sentido dum sistema que distribui todas as espécies de bens:

Lisboa, Gradiva, 1992,
= Ib., p. 18.
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bens comerciais, certamente, mas também bens tais como satde, educa-
¢do, seguranga, identidade nacional ou cidadania. Desde entdo o problema
que se pde é de saber quais sdo entre esses bens os que sao susceptiveis de
serem distribuidos segundo as regras do mercado, e os que exigem um ou-
tro modelo de distribuigéo, e neste caso, qual?”*®. E mais adiante: “O que
é necessario comegar hoje e sem demora, é a critica do capitalismo en-
quanto sistema de distribuigao que identifica a totalidade dos bens com os
bens comerciais”®

Como a realidade actual tem mostrado, nem as ideologias feneceram,
nem o debate de idelas se extinguiu; ao invés, parece que assistimos a um
renascimento de novas modulagdes ideolégicas. Como notou Cornelius
Castoriadis, “a filosofia é um elemento central do projecto greco-ocidental
de autonomia individual e social; o fim da filosofia significaria nem mais
nem menos que o fim da liberdade. Esta ndo é somente ameagada pelos
regimes totalitérios ou autoritarios. B também, da maneira mais oculta
mas ndo menos forte, pela atrofia do conflito e da critica, a expansio da
amnésia e da irrelevincia, a incapacidade crescente de pdr em questao o
presente e as instituigdes existentes, quer elas sejam propriamente politi-
cas quer elas se refiram a concepgdes do mundo. Nesta critica, a filosofia
sempre teve uma parte central, mesmo se a sua acgao foi a maior parte do

. . 21
tempo indirecta”".

7. Convém nao esquecer também o denominado pés-modernismo, con-
ceito ambiguo e polissémico, que faz parte duma rede de “post” - socieda-
de pés-industrial, sociedade pés-histérica, pés-estruturalismo, etc. - que
decorre, segundo parece, da tomada de consciéncia duma mudanga de épo-
ca, de contornos ainda imprecisos, confusos e ambivalentes, mas cuja per-
cepgdo parece anunciar o fim de um projecto histérico - o projecto da mo-
dernidade, isto é, da ilustragdo europeia. Segundo Vattimo, “temos que
encontrar uma terceira via. (...) Habermas néo critica suficientemente a fi-
losofia das Luzes; pensa que, se o programa das Luzes, de Kant, ndo se
realizou, foi apenas por uma falha da humanidade dos séculos XIX e XX:
culpa do capitalismo, da sociedade de exploragio. Nem suspeita que é
porque hé algo no programa da modernidade que nao funciona. Lyotard
pensa que a modernidade acabou, e néo se fala mais nisso; é uma facili-

Z“]ustice et marché”, Esprit, (168) Janeiro 1991, p. 5-6.
Ib, p.8.

1 Cornelius Castoriadis, Les carrefours du labyrinthe, I1I: le monde morcelé, Paris, Seuil,
1990, p. 227.
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dade excessiva”® A ruptura com a razio totalizante surgiria agora como
um adeus as grandes narrativas (por exemplo, a da emancipagio da huma-
nidade, etc.). Lyotard defende, entdao, um pluralismo irredutivel dos jogos
de linguagem e acentua o carécter local de todos os discursos, acordos e
legitimagdes>. Caberia falar de um conceito pluralista, pontualista, an-
ti-euclidiano da razdo, em contraposigao, por exemplo, com o conceito que
Jirgen Habermas® projecta da razdo em termos de teoria do consenso, o
qual, desde a perspectiva de Lyotard mais nao é que o dltimo grande in-
tento de se ater ao pensamento reconciliador, totalizante, do idealismo
alemio (ou da tradigdo marxista).

Utilizando termos de Kuhn, Rorty afirma estarmos numa época de “fi-
losofia revolucionéria”, inaugurada “pelos trés filésofos mais importantes
do nosso século” - Dewey, Wittgenstein, Heideggerzs; esses sdo 0s pen-
sadores da crise da modernidade, da crise de um modelo de filosofia sis-
tematico e construtivo (epistemoldgico) e da implementagio de um dis-
curso edificatério, conversacional, hermenéutico, em suma, moderno. Para
Rorty, “a palavra conhecimento nio pareceria ser digna de disputa se nio
fosse a tradi¢do kantiana de que ser um filésofo é possuir uma “teoria do
conhecimento”, e a tradigio platénica de que a acgdo que nio se baseia no
conhecimento da verdade de proposigdes é “irracional””’®; pde em causa
quer “o conhecimento de todas as coisas pelas dltimas causas”, isto é, o
discurso centrado na pesquisa da verdade, e preconiza o discurso centrado
na conversagao, em ordem a edificacdo (educacional).

Entédo, segundo Rorty, a filosofia compete entéo criar teorias e vocébu-
los novos, alternativos, que cada vez se adaptem melhor a diferentes situa-
¢Oes e necessidades do mundo em que vivemos e da comunidade a que
pertencemos. A filosofia deixara de ser “investigagdo” na sua acepgdo me-
tafisico-epistemolégica; o pragmatismo “enquanto partidério da solidarie-
dade, a sua consideragio sobre o valor da investigagio cooperativa humana
possui unicamente uma base ética, e nio uma base epistemolégica ou me-
tafsica”; dai que “a preocupagio moral dos filésofos deveria ser a conti-
nuagdo da conversagio ocidental, em vez da insisténcia num lugar para os

“Gianni Vattimo: da crise da razio ao “pensamento fragil””, entrevista com T. Coe-
lho, Expresso, 30/05/87. Cf. de G. Vattimo, El fin de la modernidad, tr. cast. de A.L. Bixio,
Barcelona, Ed. Gedisa, 1986.

& Cf. F. Lyotard, A condigdo pés-moderna, tr. J. Navarro, Lisboa, Gradiva, s.d., p. 115 ss.

Cf. J. Habermas, O discurso filoséfico da modernidade, Lisboa, Dom Quixote, 1990.

R. Rorty, A filosofia e o espelho da natureza, tr. J. Pires, Lisboa, Dom Quixote, 1988, p.
16 ss. ;

b, p. 276,
R. Rorty, “Solidariedade ou. objectividade?”, em Critica, (3) Abril 1988, p. 49.



tradicionais problemas da filosofia moderna dentro dessa conversagao”®,
Ao questionamento da importancia da epistemologia, a metafilosofia ror-
tiana desenvolve a tentativa de desmitologizacdo da pessoa, que é conse-
quéncia da concepgdo da dualidade mente-corpo, apés prosseguir “uma
verdade sem correspondéncia com a realidade”, “um mundo sem substan-
cias nem esséncias”, “uma ética sem obrigacdes universais””.

Julgo que a obra de Rorty parte de um conjunto de aporias. Primeira-
mente, ndo crelo que a nossa era seja a duma ruptura como a que Rorty
assinala; outras rupturas e descontinuidades, porventura mais incisivas se
verificaram ao longo da histéria da filosofia; e, por outro lado, s6 no horizon-
te duma tradi¢do se poderd ilustrar uma ruptura. Assim, julgo possivel poder
continuar a falar de tradigao filoséfica por referéncia ao que torna possivel
qualquer tomada de posigao filoséfica futura, mesmo a mais antifiloséfica;
somos membros duma mesma tradigéo filoséfica, raiz plural de diferentes
problemas e solugdes ao longo da histéria da filosofia; sem essa tradigéo,
atitudes como a de Rorty ndo se poderiam ter verificado: na verdade, nada
surge do vazio. Deste modo, opor-se a um conceito de epistemologia como
horizonte do conhecimento objectivamente fundado nao significa - como
supde Rorty - inscrever-se numa perspectiva a-epistemolégica; significa até
o contrério: s a partir do espago epistemolégico em geral pode ter algum
sentido o pragmatismo rortiano. Por outro lado, se a filosofia edificatéria é
conversagao e hermenéutica - como quer Rorty - carece necessariamente
de um subsolo comum que dé sentido a essa “conversagdo”; o provocativo
programa de Rorty, de cariz pés-moderno, assenta nas mesmas aporias do
chamado pés-modernismo.

8. Prosseguindo hoje uma via nietzscheana, contra as filosofias que ela-
boram um sistema completo, que intentam uma explicagdo total e aca-
bada, do todo, da identidade, da universalidade, erguem-se alguns filésofos
contemporéneos - entre os quais Jacques Derrida - que ampliam e diversi-
ficam a fung@o da filosofia. Estes pensadores tentam esclarecer as ideias da
diferenga, das margensw dos confins, dos limites, do outro. Assim, contra
a filosofia tradicional, Derrida defende a impossibilidade duma tnica inter-
pretagdo ou mesmo das interpretagios mais fundamentadas; contra a
identidade, promove a alteridade, as dissidéncias e as repetigdes diferen-
tes; um dos seus méritos inegéveis é subverter as certezas rapidamente

2 R. Rorty, A filosofia e o espelho da natureza, o. c., p. 304.

Cf. R. Rorty, L'espoir au lieu du savoir: introduction au pragmatisme, Paris, Albin Michel,
1995,

Cf. Jacques Derrida, Marges de la philosophie, Paris, Minuit, 1972.

tematizadas, os pensamentos completos, as sinteses organicas. Trata-se de
traduzir na pratica a eliminagdo de todo o tipo de autoridade na interpre-
tagdo do que ¢é dito ou escrito; segundo Derrida, essa significagdo néo re-
sulta das intengdes de natureza psicolégica do autor mas da estrutura da
prépria lingua: ndo estamos jamais em presenga do ser, mas sempre duma
representagdo que remete para uma outra representagao, e isto indefinida-
mente; o que ha é “o desvio indefinido dos signos em erréncia”,

Mediante uma desconstrugdo - ele é o filésofo da “desconstrugio” - da
teoria do signo linguistico de Saussure, a concepgao da “gramatologia” (es-
se é o titulo duma das suas obras’") incide em que pensamos por signos,
mas acentuando mais ainda a arbitrariedade do signo e do seu significado;
um significado mais néo é que um significante posto numa certa posigao
por outros significantes: “néio hé significado ou sentido, hd apenas “efei-
tos””; decorre daf, quanto 2 linguagem, uma posigio de certo modo anti-
platénica relativamente & possibilidade de determinagdo de um tnico refe-
rente (significado). A desconstrugdo exercida vai muito mais além que a
prépria hermenéutica; se esta mostra que néo existe nenhuma escrita ou
leitura que néo seja, em si mesma, uma interpretagdo, a desconstrugdo é
muito mais radical: tenta clarificar que qualquer texto, sistema de pensa-
mento, instituigdo, aparentemente coerentes, tém subjacente antinomias
nao resolvidas; dai que seja possivel sustentar leituras ao mesmo tempo
multiplas e antagénicas. O seu conceito de diferanga [“différance”, com um
a ] funciona como o ant{doto ao relevo dado pela tradigdo a presenga; dife-
ranga significa “diferente” e “diferido”. E assim que qualquer aspecto da
experiéncia exige que outros aspectos néo efectivamente presentes fagam
sentido e sejam tomados como uma experiéncia genuina.

A desconstrugio - cujo processo devemos claramente a Derrida pre-
tende multiplicar o factor de mutabilidade, ao procurar antagonismos inso-
ldveis na interpretagio: para isso joga com a polissemia do texto para fazer
irromper uma multiplicidade de interpretagdes possiveis. Assim, ndo hé de
modo nenhum uma tnica interpretagio que possa apresentar-se como de-
finitiva, e o exercicio da desconstrugio conduz a hermenéutica a ultrapas-
sar-se a si mesma, até aos limites extremos, conduzindo a profusdo de in-
terpretagoes.

Se Derrida designou por “gramatologia” a sua abordagem inicial, ela
tem sido cada vez mais radical, no sentido de patentear contradigdes des-
percebidas e tensdes escondidas sob a coeréncia e hegemonia dos textos.
Para acentuar a sua critica a tradigdo hermenéutica, Derrida designa mes-

HgE Jacques Derrida, De la grammatologie, Paris, Minuit, 1967.



mo aquilo que faz por disseminagdo™. Por um processo diferente do adop-
tado por Julia Kristeva, que pressupde uma indeterminabilidade de propo-
sigdes, com Derrida sdo mais as palavras simples que invocam varios sen-
tidos ou sentidos opostos; por uma via que recorda Freud, Derrida situa a
indeterminabilidade mais a nivel sint4ctico que seméntico, afirmando que
essas palavras “tém um duplo valor antagénico, indeterminével, que re-
sulta sempre da respectiva sintaxe”. Mas se a via, como dizia, recorda
Freud, contudo Derrida ndo busca uma interpretagdo definitiva, pois a
proliferagdo de contextos geradores de possibilidades pode prolongar-se
definitivamente™.

O dominio da politica é também terreno da desconstrugio. Nesse sen-
tido, urge repensar o conceito actual de espago publico, da insergdo do par-
lamento nesse espaco de discussdo, porque a palavra é pablica e as insti-
tuigdes sdo efeitos de censura, excluem as pessoas e reduzem ao siléncio.
“O pensamento age se o ndo reduzirmos a uma simples representagio es-
peculativa”; pensar é agir, e a acgdo, seja ela politica, cientifica ou técnica,
requer a palavra, que é performativa, logo transformadora. Assim, para
Derrida, a democracia que existe ndo é adequada: a democracia é uma pro-
messa que ndo pode calcular-se; o repto é que a democracia nao pode ser
uma colsa, uma substincia ou objecto: a democracia presente, 1sso nao
existe, mas “a democracia que ha-de vir”.

9. A filosofia, como é sabido, versa acerca da realidade dltima das coi-
sas, para além das aparéncias que percepcionamos; no entanto, varias res-
postas tém sido dadas as grandes questdes que o homem suscita; ndo
existe uma filosofia mas filosofias: a diversidade de doutrinas, de oposi-
¢oes ideoldgicas, surgem como o referente légico e necessério de diferentes
posigdes filoséficas.

O escopo que resume todas as incidéncias da filosofia é exercer a tarefa
da Ilustragdo; ndo ao jeito da Ilustragdo do século XVIII, pois a “teoria da
acgio comunicativa”* mostra que a razio ja se ndo define por uma filoso-
fia da consciéncia, mas por uma filosofia da intersubjectividade e da comu-

= Cf. Jacques Derrida, La dissémination, Paris, Seuil, 1972.

Neste sentido, Glas (Paris, Galilée, 1974) - esse é o titulo de um dos seus livros - é
um escrito dificil, diria quase impossivel, que traduz graficamente, com a disposigdo em
duas colunas de texto, incrustadas de pseudo-notas, comentarios e simile-interpretagdes,
com vista a expressar a ruptura com a ideia tradicional do livro, da obra, como totalidade
linear, fechada, acabada, isto é, com a concepgao substancialista do livro; assim Glas dis-
persa o centro e marca o espago da inter-textualidade.

Cf. ]. Habermas, Teorfa de la accién comunicativa, 2 vols., Madrid, Taurus Ediciones,
1987.

nicagdo. A “ilustragdo” da nossa época tem que ser uma ilustragao dos ci-
dadaos, dos novos sujeitos sociais, que permita dilucidar a verdadeira na-
tureza das relages sociais, inquirir as ideologias que se utilizam para mas-
carar as relagdes de dominagio, exercer a racionalidade comunicativa nos
flancos da racionalidade instrumental e tecnolégica. Eric Weil disse-o de
modo notédvel: “a polftica como parte da filosofia (ou explicitagdo duma ca-
tegoria da filosofia), (...) inscreve-se no plano do universal concreto da
histéria”™,

A era da razdo, aquela que outrora havia difundido na civilizagdo mun-
dial um pathos de igualdade, liberdade, progresso e tolerancia, mostra-se
hoje debilitada. As catéstrofes politicas do nosso século parecem uma con-
firmagéao de velhas profecias; contudo, a referéncia 3 razio ocidental, como
o faz Habermas é exequivel; quer dizer, & modernidade europeia, embora
assinalando continuamente as patologias duma modernidade, ou melhor,
de um tipo de modernidade fracassada, deve relevar-se que ndo estd esgo-
tada. Uma sociedade democrética est4 baseada no respeito dos direitos e
estes, na expressio de Tocqueville, “néo sdo mais que a nogéo de virtude
introduzida no mundo politico”. Sem ddvida, serfamos ingénuos e incor-
rer-se-ia em relapso anacronismo, se a tarefa da filosofia politica se mol-
dasse pelas pautas dos ilustrados & maneira cléssica. A tarefa do cidaddo
dos anos 90 reclama mais: 2 filosofia politica compete o exercicio da
pés-ilustragdo, o que significa que é tributéria das Luzes, cujo legado se cifra
no racionalismo critico. Em suma, é a famosa tese de Marx, agora inver-
tida, que se revela com uma nova significagdo: tentou-se transformar o
mundo, mas é agora urgente pensa-lo e compreendé-lo.

35 S . :
E. Weil, Philosophie politique (1964), tr. fr., Paris, Vrin, 1971, §.6. O italico é nosso.



