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“PORQUE A MORTE E CERTA E A HORA INCERTA...”
ALGUNS ASPECTOS DOS PREPARATIVOS DA MORTE E
DA SALVACAO ETERNA ENTRE OS CAMPONESES
BRACARENSES (SECS. XVIII-XIX)"

MarGARIDA DURAES™"

RESUMO:

Este estudo consagra-se a analise dos comportamentos e atitudes do homem
face 4 morte, ao longo do século XVIII e inicio do século XIX.

Ao contréario dos nossos dias, que “on meurt presque en cachette”, outrora
a morte era vivida como algo de inevitavel, mas do qual ninguém se deveria
envergonhar. Por essa razio, todos os comportamentos conduziam a sua procla-
‘ magio e exposigio, tomando o homem nas suas méos o cuidado de preparar as
| proprias ceriménias fiinebres para fazer da morte a tltima manifestagao social da
sua vida.

* Parte deste texto integra um trabalho de dmbito mais vasto intitulado Heranga e
Sucessio. Leis, préticas e costumes no termo de Braga (séc. XVII-XIX), apresentado para
defesa da tese de doutoramento, na Universidade do Minho, no ano 2000.

** Professora Auxiliar do Departamento de Histéria do Instituto de Ciéncias Sociais
da Universidade do Minho.
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1. Introdugio Nesta ardua tarefa, o homem sempre encontrou uma ajuda prestavel
e solicita nas diferentes religides e nos seus respectivos ministros e ins-
Nio é facil de abordar, num texto que se quer breve, a complexidade tituigdes, na medida em que tanto aqueles como estas se proclamaram os
de sentimentos, atitudes e crengas que em nos provoca a morte de al prihcipais intérpretes dos designios divinos, assim como os mais prepa-
guém ou a possibilidade da nossa prépria morte, ji que este tema comc rados para dar respostas correctas as questdes que sempre o homem
muitos outros, desde ha muito se tornou tabu na sociedade a que per. ¢plocou sobre a vida e a morte. Sobretudo, o que todas as religides in-
tencemos. tentaram e perseguem como seu principal objectivo é o de ensinar a bem
Hoje, numa tentativa de nos protegermos, preferimos nao falar, nac morrer ou a obter uma Boa Morte para, desse modo, o homem alcangar
pensar e se possivel esquecer assunto tdo desagradavel, mérbido e dolo a sua salvagdo. Para tanto, os ensinamentos e as solugdes propostas pelas
roso. Todavia, apesar de todos os nossos esforgos, como continuamos diferentes religides tiveram de actualizar-se constantemente para que o
no dia a dia, a defrontar-nos com esta realidade tdo cruel, a sociedad: arquétipo da Boa Morte se adequasse ao conjunto dos outros paradigmas
adoptou um conjunto de procedimentos que tem como principal objecti. que em cada tempo e lugar presidem a vida em sociedade.
vo esconder algo de que parece envergonhar-se ou de que tem medo. Se hoje, como diz Ariés, “on meurt presque en cachette” (1975: p.
E ja que a morte se apresenta como um facto que o homem, apesai 186), porque este é o estilo de bem morrer inventado pela actual socie-
de toda a sua inteligéncia, progresso e desenvolvimento, ndo conseguc dade para estar de acordo com o conjunto de todos os seus arquétipos,
controlar, os hospitais acabaram por se transformar nos lugares prefe- no passado, existiram outros paradigmas aos quais correspondiam outros
renciais para se morrer. OQutrora, chegados os altimos momentos e quan- comportamentos, praticas e estilos de bem morrer.
do a esperanga na cura terminava, as familias retiravam os seus doentes Assim, este estudo assentara sobre a anilise dos comportamentos e
do hospital para que pudessem exalar o dltimo suspiro na sua casa, ncatitudes do homem face 4 morte, ao longo do século XVIII e inicio do
seu leito, rodeados e acompanhados do carinho dos familiares mais pro- século XIX. E o periodo em que a morte era vivida como algo de inevi-
ximos. Hoje, tornou-se inconveniente morrer em casa. Por isso, como o tdvel, mas do qual ninguém se deveria envergonhar. Pelo contrario! De
principal dever da familia e dos médicos é evitar que o doente conhega tal modo os comportamentos conduziam 2 sua exteriorizagio e publi-
a gravidade do seu estado e saiba que o fim se aproxima, morre-se nocagdo que o homem tomou, nas suas maos, o cuidado de preparar as
hospital (Ariés, 1975: pp. 183-184) e, deste modo, os familiares ficam préprias ceriménias flinebres, fazendo da morte, a tltima, mas principal
aliviados de qualquer sentimento de culpa ao mesmo tempo que se evita manifestagao social da vida.
a presenga incomoda do cadaver até a sua remogao para a Igreja, onde,
também, se tornou habitual a velatura. Tudo deve ser feito e preparada
com discrigao de modo a evitar que todos quantos rodeavam o mori-

bundo presenciem o especticulo angustiante do fim tltimo. 2. Fontes
Mas, a angustia produzida pelo conflito entre um desejo intenso de
viver e a morte que se impoe como qualquer coisa certa contra a qual nao No século XVIII, como nos séculos anteriores, o testamento conti-

vale a pena lutar, é de todos os sentimentos aquele que resulta maisnuava a ser, utilizando as palavras de Philippe Ariés, “um contrato de
constante ao longo de todo o processo civilizacional. Por isso, é possivel Seguro concluido entre o testador e a Igreja, vigiria de Deus. Um con-
dizer que toda a histéria da humanidade pode ser analisada e compreen- trato com dois fins: o primeiro, garantia os lagos da eternidade e os
dida através dos esforgos que incessantemente o homem empreendeu Prémios eram pagos em moeda temporal: os legados pios; o segundo o
para encontrar respostas ¢ solugdes satisfatérias que lhe permitissem 'laisser-passer’ sobre a terra, para o gozo, tdo legitimo, dos bens adqui-
resolver este conflito ou pelo menos minorar os seus sentimentos de r#dos durante a vida, e os prémios desta garantia eram, desta vez, pagos
medo, revolta e impoténcia em relagdo a um facto que ele nunca conse- €M moeda espiritual, em missas, oragées, actos de caridade”. (Arigs,
guiu controlar. 1975: p. 91).
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Por isso, ndo é de admirar a grande difusdo da pratica de outorgar
testamentos, assim como as principais justificagdes que eram apresenta-
das para o fazer: “ndo sabendo coando Deus sera servido de me levar da
vida prezente e querendo eu como christam dispor de minhas couzas”,
“lembrandoce das contas que ha de dar a Deos”, sdo algumas das expres-
soes que podemos encontrar no inicio dos testamentos e com as guais se
justificavam os pedidos que em seguida se formulavam e que tinham
como principal finalidade a exteriorizagiao do arrependimento pelas fal-
tas praticadas em vida, a remissao dos pecados, o alivio das penas que
lhes estavam cometidas, enfim, a preparagdo para se apresentarem diante
do Juiz Supremo, “porque se temem as contas” que se deveriam dar.
Entdo, para que o resultado final desta “contabilidade do além” nao lhes
fosse desfavoravel, os testadores, imbuidos de uma espiritualidade sa-
biamente incutida pelos ministros da Igreja, investiam na sua salvagao,
preparando, através do testamento, a morte.

Desde a mortalha a composigao do cortejo fanebre, do local de se-
pultura as missas e oficios, das esmolas as invocagdes e aos pedidos de
intercessio dos santos, tudo servia para mostrar a fé, humildade e
despojamento das vaidades dos homens perante Deus, ao mesmo tempo
que se reafirmava a posi¢ao detida na comunidade perante os homens.
Este era o conjunto de sentimentos contraditérios que enformava a maio-
ria dos legados pios dos nossos testadores e que devemos ter presente,
se queremos compreender a diversidade que se registava ao nivel das
opg¢oes, ao mesmo tempo que, através deles, se tornou possivel aceder aos
comporiamentos e atitudes caracteristicos das populag¢des rurais e mais
humildes.

Deste modo, a maioria dos nossos testadores declarou como queria
que o seu bem de alma e legados pios fossem feitos, nao deixando, tanto
quanto possivel, em maos alheias um assunto de tal importancia. Apesar
de nomearem como testamenteiros pessoas da sua confianga', os nossos
testadores descreviam com pormenor todas as diligéncias que aqueles

! Cerca de 491 testadores nomearam para testamenteiro o seu respectivo cénjuge,

quer fosse o marido ou a mulher, enquanto 612 designaram algum dos seus descendentes
(filhos, filhas, genros, noras, netos ou netas), 448 indicaram parentes colaterais (irmios,
irmas, cunhados, sobrinhos), 17 mencionaram ascendentes, 22 elegeram parentes e afins
mais afastados (primos, compadres, afilhados, padrinhos), 28 indicaram o péaroco para
testamenteiro, 10 os patrdes, e depois hé os casos isolados que parecendo nio ter familiares
escolheram para executor da sua tltima vontade o criado, o caseiro, o escriviao e hi mesmo
um testador que declarou a sua alma como testamenteira.
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deviam empreender para executar a sua vontade. Porém, alguns deles
(apenas 18) depositando uma confianga fora do vulgar, nos membros da
familia, ordenavam que tudo se devia fazer conforme a vontade do tes-
tamenteiro, enquanto outros (13) decretavam que o seu bem de alma" fos-
se conforme “o uso e costume da freguesia” para as pessoas da sua con-
digdo” e, muito poucos, testaram para anunci.ar a sua pobreza pedindo
que se fizesse o bem de alma por amor e caridade (4) ou encarregando
as irmandades de tal tarefa (1). ) -

Os legados pios, designagdo utilizada para o conjunto das praticas
que visavam, cOmo objectivo altimo, a salvagao da alma dc.) testador, com-
punham-se de uma primeira parte formada por um con;u!uo de neces-
sidades e requisitos que o testamenteiro deveria providenciar para llevar
a cabo o enterro e a descida 2 terra do testador: mortalha e exposicao,
acompanhamento, cerimonias religiosas, refeigao do enterro e sepultura.
Depois de colocado o corpo em descanso eterno, seguia-se uma segund_a
fase constituida, em geral, pelas missas por intengdes e devogdes parti-
culares além das esmolas que se deveriam entregar as instituigoes ou as
pessoas nomeadas no testamento (paroco, pobres da freguesia, recolhi-
mentos, irmandades, conventos).

A analise de cada uma destas rubricas possibilitara o conhecimento
de um conjunto de préticas e costumes utilizados pelas populagdes rurais
nas celebragoes de ultima homenagem a guantos tinham pertencido a
comunidade, assim como permitird o acesso as imagens de um mundo
que ja perdemos, i sua espiritualidade e as suas crengas numa vida extra-
-terrena.

3. A mortalha

O cadaver exposto aos olhos de todos, depositado sobre terra ou no
esquife de alguma irmandade, era apenas envolto numa mortalha, que
poderia ser um simples lengol branco, simbolo de total despojamento das
riquezas terrenas, ou o habito de uma ordem religiosa cuja regra S(?
baseasse na humildade e pobreza. A utilizagio do caixao era rara so
comegando a verificar-se no periodo posterior ao da nossa observ_a(;ﬁo.
Na nossa amosira apenas doze testadores fizeram expressa mengao ao
caixdo onde queriam ser expostos. )

Entre eles encontrava-se Domingos Fernandes, sombreireiro, viivo,
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de 60 anos, da freguesia de Lamagies, que faleceu em 1809 com testa-
mento, no qual pedia que o seu corpo, depois de amortalhado num ha-
bito de S. Francisco, fosse depositado num caixio e assim levado para a
Igreja®. O mesmo procedimento teve de ser adoptado, em 1792, pela irma
do padre José Pereira da Silva, da freguesia de Gondizalves, ja que este,
no seu testamento, pedia que o corpo fosse exposto num caixdo com as
vestes sacerdotais’. Ainda em caixao, quis ser exposto Santos Anténio da
Silva Gaio, reitor da Igreja de Adaufe, falecido em 1775%

Em relagdo & velatura, registamos alguns casos, embora isolados,
que pediram no seu testamento que o tempo de exposigiio se ndo verifi-
casse no domicilio, mas, pelo contréario, em capelas de sua devogdo. Assim
mandou que se fizesse Domingos Rodrigues, casado, da freguesia de
Lamagaes, no testamento que outorgou em 1768. Nele pedia que o em-
brulhassem num lengol e o depositassem na capela de S. Sebastizos. O
padre Custodio Barbosa Tinoco, da freguesia de Escudeiros, também
pediu, no testamento outorgado em 1798, que a exposigao do féretro
fosse na Capela de N.* §.* do Rosério, por achar que a sua casa nio tinha
“largueza suficiente”, devendo o seu corpo ser amortalhado com vestes
sacerdotais e habito de S. Francisco, além de exposto num “caixdo for-
rado de branco”®. Atitude bem diferente das que acabamos de indicar foi
a do padre Jacinto de Oliveira, paroco em S. Mamede d’Este, mas fale-
cido em Adaiife. No testamento que outorgou em 1742 pedia que fosse
amortalhado com as suas vestes sacerdotais e ‘exposto na Igreja, no
chau, sem taburno”’.

Em relagio as vestes ou mortalha com que queriam ser enterrados,
0s nossos testadores ndo tinham opgoes diferentes das que se verifica-
vam em outras regides do pais ou da Europa para gentes da mesma
condigdo social, o que permite reafirmar a existéncia de uma cultura
religiosa, divulgada através dos mesmos principios e mecanismos, que
caracterizava todo o espago catélico e se exteriorizava, sobretudo, com
a morte®.

A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Lamagies, Liv. de Testamentos n.* 1, fol. 53.
A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Gondizalves, Liv, de Testamentos n.® 1, fol. 87v.
A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Adatfe, Liv. de Testamentos n.® 2, fol. 117v.
A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Lamagaes, Liv. de Testamentos n.” 1, fol. 68v.
A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Escudeiros, Liv. de Testamentos n." 1, fol. 87v.
A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Adaiife, Liv. de Testamentos n." 2, fol. 10,
Cf. Ana Aratjo, 1997: p. 233; Vaquero Iglesias, 1991: pp. 249-253; Gadow, 1986:
Pp. 99-101; Rivas Alvarez, 1986: pp. 112-124.
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i testadores escolhiam o habito
ioritariamente (62,4%), 0s Nossos !
i ‘ dem religiosa, para serem amortalhados

di 0, O a respectiva ort :
e um santo, ou d : I
para com ele descerem a sepultura. Com esta atitude, mais uma vez
(-

eles pretendiam revelar os seus principios c'ristéos. ao .n(-ilesmol l:z;nzzg?lti
reafirmavam o seu arrependimento e o desejo de uma vi f me ,m b
do os ideais monasticos. Porém, 34% escolh.eram o lengol, enqduan er,las
pediram as suas vestes pessoais. Este ultimo grupo, formado, a:}e ao;
pelos sacerdotes e por algumas vidvas, acresce‘nt.ava. fr.eguememe? ﬂ;uin-
seus vestidos ou as vestes sacerdotais un:l habito njehglc:lso.hf:g_r: rS "
do, também, para a tio grande frequéncia de pedidos de habitos p
mon;]::?éréncia que percorre toda a nossa amostra, n_éo se cons_egumdo
descortinar diferengas de comportamento em relagao aos do:zui;exos
ou ao estado de cada um dos testadores: tantn. !mmens como mulheres,
quer no estado de solteiros quer casados ou viivos esco]heram],hp;mc:-
palmente, o habito de uma ordem religiosa para serem amortalha osr:i
Este universo, porém, s6 superficialmente podera ser conmd:lralo
uniforme, porque basta lancar um olhar para o deta].he,.e logo s;; Fo er:(:
descortinar opgoes e preferéncias profur}dament.e demguals.l 1a;eren:;10
que se registavam ao nivel do habito I‘B“gIO.SO eleito, mas, de 1lgu moor:
em relagdo ao pre¢o que cada um estava disposto a pagar pela sua m

talha (quadro n.° 1 e 2).

Gréfico n.° 1 _
Distribuicio dos diferentes tipos de mortalhas pedidas pelos
testadores rurais bracarenses, nos sécs. XVII-XIX

O Lengol
@ Habito Religioso

B Vestes Pessoais
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Os homens escolhiam de preferéncia habitos de ordens religiosas
masculinas, colocando-se & cabega, sem qualquer sombra de davida, o
hibito de S. Francisco, seguido, de longe, pelo de S. Bento, utilizado,
sobretudo, nas paréquias pertencentes aos coutos beneditinos e sob a
influéncia religiosa dos seus mosteiros.

As mulheres, embora nao rejeitassem totalmente os habitos mas-
culinos, tinham uma declarada tendéncia para héabitos das ordens reli-
giosas femininas: Sta. Teresa, das Carmelitas Descalgas, era o habito
mais requisitado pelo universo feminino, vindo em segundo lugar o de
N.* 8.* da Conceigdo e s6 depois 0o de N.* 8.* do Carmo. Predilecgoes
femininas, que deviam partilhar o seu universo com S. Francisco, pre-
sente em 26,8% dos seus testamentos, além de ser o acompanhante per-
manente daquelas santas, nos casos de duplo habito, que surgiram em
11,7% dos pedidos.

Esta clara preferéncia pelo habito franciscano parece ser comum a
varias regies catélicas, onde as Ordens mendicantes teriam exercido um
importante papel na doutrinagio e catequisacio segundo as directrizes
tridentinas. Preleréncias que estao de acordo com a escatologia catélica,
que atribuia a este painel de ordens religiosas o exemplo de vida que
todos os homens deviam seguir enquanto permanecessem na terra: hu-
mildade e pobreza. Todavia, além deste aspecto estritamente de cariz

religioso, que podia ser motivado pelas devogbes particulares dos testa-
dores e pelos ensinamentos de cada uma das ordens religiosas, é preciso
ler em conta as indulgéncias que cada habito religioso comportava, dan-
do-se ao testador que o adoptava como mortalha a possibilidade de remir
alguns dos seus pecados e apresentar-se menos carregado de culpas junto
do Tribunal Divino.

Portanto, era através da escolha da mortalha que se iniciava o inves-
limento na salvacdao da alma.

E ¢ em relagao a este altimo aspecto que surgem as maiores desi-
gualdades, ja que existiam habitos religiosos de vérios pregos, qualidade
¢ categoria. Na nossa amostra s6 293 testadores indicaram a “esmola”

pela qual se deveria adquirir o habito de S. Francisco com que queriam
ser amortalhados.
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Quadro n.° 1 :
énci i dens Religiosas
Frequéncia dos habitos dt? Or
qentre os testadores (sécs. XVIIT-XIX)

Homens % Mulheres % TOTAL %
54
S. Francisco 377 84,5 135 26,8 512
Sl Bento 40 9 28 5,6 68 7.1 |
; - - 2 0.2
Agostinhos 2 0,4 : -
1 0,2 - - h
S. Pedro
0.2 1 0.1
St.* Clara - - 1 - 2
St.* Teresa 6 14 173 34,4 :
] .
N.* 8. Carmo 9 2 13 2.6 :z .
16,3
N.* S* Conceigao = - 82 - s
2,2 ;
N.* S." Remédios - - 1 : -
- 1 0,2 3
N.* 8." Dores _
59 11,7 69 7.2
Duplo Habito 10 2.2 - —
TOTAL 445 100 503 100 9

A tabela destas “esmolas” oscilava entre os 1200 rs (:.omol qpl;a;gtl]a
minima mais frequente e os 7 200 rs como maximo except:uma]:’.t mn.;
como nos mostra o quadro n.” 2, dentref os tesladf‘lres que es;a e f;;::o "
a “esmola” pela qual se deveria adquirir o habito d;. S r;mcue e,ieg
maioria optou pelos 2400 rs (61,8%) que correspon‘;am oalhei ¢ “hé‘_
designavam de “meio hébito”, enquanto cerca de 23,2% esc 31
bito inteiro”, cujo custo orcava em 4 800 rs. Temos outrosbpregfe sy
rs, 1 600 rs, 1 800 rs, 2500 s, 3 200 s, 3 609 rs)._ql.’le elrndora pmbe]a
tem casos isolados, deixam-nos entrever a nao exlis.tenmal ?‘ umz[a" -
fixa, mas a possibilidade do habito poder ser adgl.urldo pela esn:lis OsqmS
o testador, o seu testamenteiro ou 0s seus famlhart::'s estariam pa i
a investir nesta rubrica, porque, como diz o povo, cada um enterrh o
pai conforme pode”’. Investimento que, com certeza, estaria em relag

*  Além destes pregos, também nos 5u{siram no conteido r:lnl;T lc,».t:i::il;lusn:az::
expressdes que nos indicam a mesma ﬂe)f'ib:hdadc: no que a ﬂ;;lm;l gbm“‘ ".mnfﬂmc
puder”, “no que os seus herdeiros puderem’, "ou o que puder jlsr:.r D
puder”, “conforme o brio da filha", "se houver esmola para ela’.
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com as disponibilidades econémicas de cada um, mas, de igual modo,
com as contrapartidas espirituais que se iriam obter.

Quadro n.° 2

Repartigdo dos pedidos de habito para mortalha pelo seu preco

Homens % Mulheres % TOTAL %

1200 rs. 10 5;2 28 30,8 38 13,3
2400 rs. 117 60,3 59 64,8 176 61,8
4 800 rs. 62 320 4 4,4 66 23,2
6 400 rs. 4 2,0 - = 4 14
7200 rs. 1 0.5 - - 1 03
TOTAL 194 100 91 100 285 100%

Talvez tenham sido estas as razdes que pesaram na decisao de 34%
dos nossos testadores, ji que optaram pelo “lengol branco” que podia ser
de “linho” e o “melhor que se encontrar”, “bom e capaz” mas também
poderia ser de “estopa” e o “mais usado”, ‘retalhado”, de “paniculo”.

Esta era a mortalha escolhida pelos mais humildes, que ndo tinham
possibilidades de adquirir “a veste simbélica da humildade ascética” (Ana
Aratijo, 1997: p. 311), e ainda por todos aqueles que consideravam ser
esta a mortalha significante da verdadeira pobreza e desprendimento das
vaidades humanas, estado ideal para se apresentarem diante do Juiz
Supremo, porque “antes viver pobre que morrer rico”.

A evolugio do gesto dos pedidos de mortalhas (grafico n.” 2), mos-
ira a persisténcia da supremacia do habito religioso entre o campesinato,
ao longo de todo o século em observagdo. As mudangas de atitude a
registarem-se, ler-se-do verificado mais tardiamente, em pleno século
XIX, &s quais nés ndo tivemos possibilidades de aceder (Duraes, 2000:
pp. 52-56).
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Gréfico n.” 2
Evolucdo dos pedidos de mortalhas dos testadores
rurais bracarenses, no séc. XVIII

M Lengol
@ Habito Religioso

W Vestes Pessoais

1720-1745
1745-1770
1770-1795
1795-1820

Além da mortalha, os testadores bracarenses recomendavam, fre-
quentemente, que queriam levar sapatos e .a!gumas mulheres.acrescen-
tavam que, além dos sapatos, também queriam as toucas. Gezlo qL}E_Si
nos revelou muito peculiar, em virtude de termos encontrado escrigoe
de féretros, onde a nudez dos pés e cabega e’ra um dos aspetft.os lr;;;'s
impressionantes e dramaticos do espectaculo fiinebre (Ana Aradjo, :

p. 256).

4. O acompanhamento

As Constituicdes Sinodais do Arcebispado de Braga, determinavam
e mandavam “aos Abbades, Reytores & Curas, que sempre charflem para
os enterramentos, & Officios os Clerigos que forem mais continuos nas
Igrejas (...). E os Reytores & Curas terdo cuia’ada' de encomenda; a seus
freguezes, que acompanhem os defuntos & exercitem esta obra de .rm;e-
ricordia, lembrandolhes, que ndo pode deixar de vir tempo, em que elles
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tenham necessidade de ser dos outros acompanhados...”"®. Mas, apesar
destas e de outras recomendagdes que apelavam 2 solidariedade comu-
nitaria e a singeleza dos féretros, os nossos humildes camponeses recla-
mavam a inclusdo, nos seus enterros, de alguns sinais de distingio como,
por exemplo, o niimero de padres que os deveriam acompanhar, as con-
frarias, pobres e religiosos.

Em relagdo as confrarias e irmandades, s6 93 dos testadores indica-
ram quais as confrarias de que eram confrades, recomendando que fos-
sem avisadas para que pudessem cumprir com as obrigagdes estatuidas
para com os seus acolitos. Dentre estes testadores, a maioria (60 casos)
declarou ser confrade apenas de uma confraria, 12 testadores indicaram
duas destas instituigoes religiosas, 3 testadores nomearam trés, 7 casos
apontaram quatro confrarias, 5 declararam pertencer a cinco irmandades
e 6 testadores indicaram seis destas instituigdes. Com certeza que muitos
mais seriam membros das suas respectivas irmandades e, se as omitiam
nos testamentos, nao significa a sua inexisténcia mas, simplesmente, o
caracter desnecessario dessas referéncias,

Estas instituigdes, de cardcter religioso e mutualista, funcionavam
como garante da [eitura de um enterro e do bem de alma com um mini-
mo de dignidade, assim como da salvag¢io da alma dos seus irmios na
circunstancia de estes, chegado o momento final, ndo terem possibilida-
des para mandarem realizar o bem de alma (Marta Aratjo, 1999: p. 558;
Abreu, 1999: pp. 82-87). E como esta garantia devia estar tio solidamente
enraizada no espirito dos nossos testadores abstinham-se de a mencionar
ou, entio, faziam-no utilizando expressées que nos dao a certeza da sua
existéncia e participagdo no cortejo e nas ceriménias religiosas, mas sem
indicarem o seu niimero ou nome. Expressdes como, por exemplo, “todas
as suas Irmandades”, “todas de que he Irmao”, “muitas confrarias”, “as
confrarias que tem”, “confrarias da freguesia”, “algumas”, “confrarias em
que andar”, “de que he confrade” fornecem-nos a indicagio de que a
presenga das confrarias e irmandades seria uma constante nos cortejos
funebres da populagio rural.

Cada paréquia tinha as suas confrarias particulares, relacionadas a
maioria das vezes com as devogbes especificas das diferentes comunida-

Constituigoens Sinodais do Arcebispado de Braga ordenadas pelo Illmo S. Arcebis-
po D. Sebastido de Matos e Noronha, no anno de 1639 e mandadas emprimir a primeira
vez pello Ilimo Senhor D. Jodo de Sousa em Janeyro de 1697, Titulo XIX, pp. 282-284.
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des rurais. Porém, algumas destas instituigdes parecem e_xistir em todo o
espago observado com o mesmo nome e sob a mesr.na invocagao. Esta-
vam nesta situagio, sobretudo, as confrarias do Subsino e das Alm.as. em
virtude das referéncias que os testadores de gualquer das pall'équlas em
observagao faziam a estas duas instituigoes. Além destas, aujlda pode-
remos encontrar, na nossa amostra, indicagdes sobre a Confraria do .Sa’w
tissimo Sacramento, Confraria de S. Sebastido, Confraria da Miserlcoln
dia, Confraria de S. Tiago, Confraria do Santo Nome de Deus, Confrall'la
de N.* S.* da Purificagdo, Irmandade da S.* da Consolagio e Sto. Antonio,
S. Bras de Gualtar, S. Bras do Carmo, Irmandade de S. Vicente, Irman-
dade de N." S." do Rosario e Confraria do Santo do Monte de Palmei.ra,
entre algumas mais que deveriam existir, em cada uma das [reguesias
observadas, e que nao foram nomeadas pelos testadores por se inclui-
rem naquele grupo designado, simplesmente, através da expressio: “pelas
confrarias da minha freguesia”. E, se tomarmos como exemplo, para to-
das as confrarias das Almas do Purgatério, o Breve concedido pelo Papa
Pio VI, em 1791, a confraria das Almas da [reguesia de S. Jerénimo
de Real, do termo de Braga, compreenderemos melhor niio sé a grande
divulgacao destas instituigoes de caracter religioso, na regiao bracarense,
como o interesse que todos os cristios teriam em ser seus confrades.
Através desse Breve Pontificio foi concedido a todos os seus irmédos “in-
dulgéncia plenéria, remissoens de peccados e relanagoens de penitencia fh
além de terem direito a ser acompanhados na morte pelos confrades e a
beneficiar da intercessdo das suas oragdes, oficios e missas''. Foi, assim,
gragas ao seu caracter mutualista que estas institui¢des conheceram uma
fulgurante adesio por parte das populagoes desprotegidas no aquém e
atemorizadas com o além.

De igual modo, sio muito poucas as referéncias que encontramos
relativas ao pedido de acompanhamento de pobres. Apenas 9 dos testa-
dores da nossa amostra indicaram o numero de pobres que deveriam
acompanhar o seu corpo até a Igreja e reclamaram a sua intercessao para
a salvacdo da sua alma. A este pequeno nimero de testadores, devemos
juntar mais alguns casos que referem querer ser acompanhados por “to-
dos os pobres que aparecerem” ou “se poderem achar”. Entre os 9 testa-
dores que indicam o niimero de pobres, sete deles pediram entre quatro

" A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de S. Jeronimo de Real, Liv. de Testamentos n."
1, fol. 1-2.
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e oito, que se destinavam a levar a “tumba”, dando-se a cada um deles a
esmola de 60 rs'2, Porém, Domingos Fernandes, sombreireiro, da fregue-
sia de Lamagaes, no seu testamento outorgado em 1796, pediu o acom-
panhamento de 12 pobres, com a esmola de 120 rs a cada um'® e Manoel
Jacome, paroco da freguesia de Aveleda reclamou, no seu testamento
outorgado em 1740, o acompanhamento de 24 pobres, pelos quais se
deveria distribuir a “esmola” de 2 880 rs, tocando a cada pobre, seis
vinténs'4,

Além destes, temos mais oito testadores que, embora nio indicando
o nimero de pobres para os acompanhar, deixaram especificadas as es-
molas que se deveriam repartir por todos os que aparecessem. Estao
nesta situago os testamentos do paroco da freguesia de Nogueira, Agos-
tinho Baldaia, que deixou a quantia de 30 000 rs para se distribuir pe-
los pobres que o acompanhassem' e, ainda, por exemplo, o de Anténio
Ferreira de Aratjo, comerciante, da freguesia de Ferreiros que ordenou
a entrega de 10 rs a cada pobre que fizesse parte do cortejo fanebre e
intercedesse pela sua alma'®. “Dar esmolas aos pobres era uma das obras
de misericérdia que Deus prometera premiar no dia do Juizo Final e que
o faria reconhecer os verdadeiros cristios” (Pina, 1996: p. 131), por isso,
e apesar da generalizada pobreza dos camponeses minhotos, nao é de
admirar que os nossos testadores, na hora da sua propria morte, quises-
sem utilizar mais esta boa accdo para serem facilmente identificados
como bons cristios.

Mas, os nossos testadores nao reclamavam muito a participagao de
pobres nos seus cortejos, como também nao pediam a vinda de religiosos
para os acompanharem. Em toda a nossa amostra, apenas possuimos
duas mengdes claras a essa pratica. E o caso de Maria Ferreira, vitva, da
freguesia de Adaiife, que além de pedir para mortalha o habito das “frei-
ras dos Remédios” e o acompanhamento de 10 sacerdotes, mandou que
viessem 12 religiosos do Convento de S. Frutuoso para a acompanharem
a sepultura e aos quais se deveria dar a esmola de 4 800 157, Acompanha-
do de religiosos, também quis ser Custodio da Silva, criado, na freguesia

'" A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Ferreiros, Liv. de Testamentos n." 1, fol, 89.
'" A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Lamagaes, Liv. de Testamentos n." 2, fol, 53.
' A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Aveleda, Liv. de Testamentos n.” 1, fol. 31v,

A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Nogueira, Liv. de Testamentos n.” 1, fol, 47.
A.D.B., Registo Paroquial, Freg, de Ferreiros, Liv. de Testamentos n.” 2, fol. 60v.
A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Adaufe, Liv. de Testamentos n." 3, fol. 14.

308

de Gondizalves. No seu testamento nuncupativo, outorga.do 4 beira da
morte, pediu para ser amortalhado em habito de S. Francisco e acon’lpd:ae
nhado pelos religiosos do Convento de Nossa Senhora do Carmo, on
de igual modo queria ser enterrado'®. ~ -

Além destes casos, podemos encontrar expressdes que nos indicam
a participagao destes elementos religiosos nos -cczrtejos fun'e’bll'es, mas ls;n’l
especificarem o seu namero ou as contribuigées pecuniarias que lhes
deveriam ser entregues. De qualquer modo.. a sua pni_senga, na .m?]s_sa
amostra testamentéria, é de tal modo excepm-ona] que ndo nos possibi lcria
a avaliagdo da sua participagdo nos funerais da zona rural, .apesar -e
termos conhecimento da existéncia de inﬁme'ros conven_tos sediados, nao
s6 na cidade de Braga como também em vélnas freguesias do seu termo.
A que se deverd a quase inexisténcia de pedidos para os religiosos acom-
panharem os féretros? ' .

Pelo que ja deixdmos dito, poderiamos concluir que este umvers;)
rural estava bem longe das ostentagdes finebres e barrocas que, em geral,
se verificavam nos meios urbanos. Apesar de tudo, en:nbora\’ mais SImplefs,
mais discretos, sem demasiados aparatos, os cortejos funeblres rurais
patenteavam, de igual modo, as distingdes sociais e as des;gl..xaldades
existentes no seio destas comunidades. Se elas nao eram .demlasmdo no-
térias em relagdo a cada uma das componentes do cortejo Eunebr.e que
acabamos de referir, tornavam-se mais expressivas no quel respeita ao
acompanhamento do clero secular, & participagio da_freguesm e do modo
como esta deveria ser “agasalhada” pelo testamenteiro.

Foram muito poucos os testadores que nio referiram nos seus tes-
tamentos o namero de padres que desejavam ter para os aclompanharr:m
até a sepultura, além de deverem participar no ofic1.c) ou missa de corpo
presente. H4 ainda alguns, muito poucos, que nao mdlcar.am o niimero
preciso de padres, mas, pelo contrério, ordenara:n que queriam ser acom-
panhados de “todos os padres que se acharem”. o )

O mais usual, todavia, eram os pedidos que indicavam um namero
de sacerdotes que oscilava entre os quatro e os vinte, COMo NOs mMostra
o quadro n.” 3.

'§ A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Gondizalves, Liv. de Testamentos n." 1, fol. 81v.
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Quadro n.° 3
Distribui¢do do niimero de padres que acompanham o cortejo
fanebre segundo o sexo e o estado dos testadores

HOMENS MULHERES TOTAL
s c v S C v

1 1 5 2 2 2 6 18
23 -~ 3 1 2 3 - 9
49 22 112 47 89 132 105 507
10-19 49 202 84 117 209 126 787
20-29 33 25 13 25 21 24 141
>30 15 9 7 10 7 6 54
TOTAL 120 356 154 245 374 267 1516

Apenas 18 testadores pediram a companhia exclusiva do seu paroco,
enquanto a maioria pediu um niimero de padres superior, mas no qual
ja deveria estar integrado o paroco da freguesia. No terceiro escaldo (4-
-9) situavam-se cerca de 33,4% dos nossos testadores, embora possamos
acrescentar gue nesta classe o pedido mais frequente era de 4 ou 5 padres
para o acompanhamento. No quarto escalio, situavam-se mais de metade
dos testadores que expressaram a sua vontade (52%), sendo o niimero de
10 sacerdotes o mais frequentemente pedido em relagdo a toda a amos-
tra. A frequéncia dos casos que se situam acima dos 20 padres (13%) nio
€ muito significativa, mas de modo nenhum desprezivel.

Desta sorte, com as informagdes obtidas até aqui, poderiamos detec-
tar uma classificacdo para os funerais que nos possibilitaria aceder a
organizagdo social destas comunidades rurais, que embora proclamas-
sem, como todos os restantes cristios, arrependimento, despojamento,
pobreza e humildade, nio dispensavam, nos seus tltimos momentos &
face da terra, os sinais de poder e prestigio que queriam ver revividos
para além da sua morte. “Quanto mais o defunto era considerado, rico,

poderoso, mais padres, monges e pobres devia haver no seu cortejo fiine-
bre” (Aries, 1975: p. 100), para que as distingdes persistissem na morte
como se tinham verificado em vida, saindo realgadas no espectaculo
fanebre pelos elementos contraditérios que as compunham. Distingdes e
desigualdades aprovadas pelas comunidades rurais e que estavam san-
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cionadas numa espécie de cédigo jurfdico privativo de cada pardquia: os

Livros e Costumes.

Al:; IZd].:csjsdir'ectrizes. inseridas nas Constituigoes ‘Sinodais e comuns
a todo o Arcebispado, cada paréquia possuia o seu 1..wro de Usos ijflos:.-
tumes, no qual se estipulava um conjunto de .precellos em _tudo i en;l-
cos aos determinados nas Constituigoes Sinodais, como :f obngatoned’a Ae
da freguesia acompanhar o defunto até élsepultura. 0 nimero necessario
de sacerdotes para a celebragao dos oficios, as ofertas devidas por estas
ceriménias, o pregario dos sacerdotes para o acompanhamento, o custo
das obradas e da “reza annual”. Porém, nestes Usos e Cost.unjlef das .ﬁ‘e-
guesias, ha algo que difere dos mandamentos das C(.)ns_tlt.un;oes. Smo‘
dais: a organizagio e 0s pregos do féretro e das ce‘nmom?s re!lglosas
eram fixados segundo a “condigdo” do fregués falecido. Além disso, as
Constitui¢cdes ordenavam que os fregueses que acompanh:jvam o defun-
10 nio “ouvessem cousa algua” e “os Clérigos ndo comerdo em casa do
defunto no dia do enterramento”, enquanto que n‘os Usos e Costgmes s.e
estipulava que “morrendo algum fregues he obr_:gada a freguezia ]4 hir
acompanha-lo e rezar-lhe pela alma emquanto nao o tra:e:eml a sepultura,
e o dorido a agazalhar a dita freguesia conforme a sua po‘ssd?xhdade ( )
E os herdeiros do defunto (...) sdo obrigados nos tres primeiros Dcfmm‘
gos seguintes depois do seu falecimento por costume a trazer a Igreja em
cada domingo hua offerta arezoada dé pao, vinho, carne, peixe ou ovos
(...). E todo o herdeiro, que faz officio por obrigagao pel.a almf'x _do seu
defunto, he obrigado a dar aos Padres que assistirem ao dito oljﬁ;::o hum
almogo, que conste de roscas, vinho, ovos, ou pc::xe. o camme™.

Deste modo, além dos acompanhantes “profissionais”, no Idl?.er. d.e
Philippe Aries (1975: p. 99), que dependiam, como vimos, das disponibi-
lidades de cada testador ou respectivas familias, todos, mesmo os lpf)bres.
podiam contar com o acompanhamento solidario de parentes e vlzm}?os:
Por isso, nio é de admirar que uma das rubricas constante em rr{.ulto.s
dos testamentos da nossa amostra se refira a “refeicdo do enterro que
era devida aos padres que acompanhavam o féretro e t.:ficiavam a ceri-
ménia religiosa, aos pobres e principalmente aos familm:es; parentes e
vizinhos. “Agasalhari a freguesia na forma do castunfe, agas’a.'har a
freguesia com o que puder ser”, “agasalhara a ﬁ-egueSfa como € costu-
me”, “pobres e confrarias agasalhados”, sdo as expressdes que podemos

" AP, da Igreja de Padim da Graga, Livro dos Usos e Costumes - 1707, fol. 8v.-10.
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encontrar em varios testamentos e que revelam a preocupacio dos tes-
tadores em relagdo a estes costumes. Comportamento que devia ter sido,
na Idade Média, ainda mais utilizado do que se fazia sentir no séc. XVIII,
porque tanto Herminia Vilar no seu estudo em relagio a varios centros
urbanos portugueses, como Chiffoleau para a regido francesa de Avignon
fazem referéncia a existéncia de “um bodo ritual” ou de uma refeigdo que
se verificava apés o enterro. Herminia Vilar acrescenta, no estudo que
levou a cabo para a cidade de Coimbra e a vila de Santarém, que nos
séculos XIV e XV, “a doacio de géneros assume no contexto das cele-
bragées post-mortem uma simbologia muito particular”, ja que “a men-
¢do relativamente frequente A distribui¢do de géneros aos participantes
no enterro, constitui uma concretizagdo e lembranca do dgape funers-
rio”, sendo praticada habitualmente no meio urbano e entre os grupos de
nobres, mercadores, tabelides e artesios (Vilar e Silva, 1992: p. 53; Chif-
foleau, 1980: p. 446).

Nao sdo muitos os testadores que se referem a este altimo encargo,
no entanto, alguns deles deixaram-nos indicagoes que permitem avaliar
a difusdo deste costume entre a populagio rural e que deveria estar de
tal modo implantado que a maioria tera considerado desnecessario lem-
brar aos herdeiros ou familiares as suas obrigagdes para com parentes e
vizinhos. Apesar disso, em 1737, Angela Francisca, da freguesia de Pa-
noias, recomendou, na escritura de doagéo, outorgada ao filho Custédio,
seu herdeiro e testamenteiro, que se desse “sardinha ao mais pova” que
aparecesse e a acompanhasse no seu enterro®; Sebastiana da Cunha
mandou que se distribuisse 3 alqueires de pao cozido®'; Anténio de Abreu
e sua mulher Rosa Maria Ferreira do Vale, lavradores enfiteutas, orde-
naram que se preparassem 6 rasas de pdo para o enterro de cada um
deles®; Dionizia de Oliveira e Custédio da Silva, lavradores da freguesia
de Fraido, no seu testamento de mio comum outorgado em 1752, esti-
pularam que se deveria distribuir pelos pobres ¢ mais fregueses “pao,
vinho, e sardinhas”, no dia dos seus enterros?,

Era assim — e ainda é em muitos locais do Minho — que a hospita-

* A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Panoias, Liv. de Testamentos n.” 1, fol. 47,

' A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Padim da Graga, Liv. de Tesiamentos n.” 1,
fol. 31v.

* A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Padim da Graga, Liv. de Testamentos n." 1,
fol. 43v. e Misto n. 7, fol. 111

# A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Fraido, Liv. de Testamentos n.° 1, fol. 51,
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lidade camponesa retribufa a solidariedade de pa.rentes e vizi?hos.'q}l.:an-
do via partir um dos seus. Uma refeicdo cot}sm.uida por pao, vinho e
sardinhas ou, na falta destas, bacalhau, era dlstnbuicl‘ava todos qua{ltlos
tinham participado na tltima homenagem daquele vizinho ou familiar

que com eles convivera.

5. A sepultura

A sepultura, embora fosse a altima etapa do percurso qu? [5) defuntlo
deveria realizar desde a morte até ao momento do Idescanst-) fma?l._surgla
nas escrituras testamentéarias imediatamente dep.ms. das dls[-aosu;ocs_so-
bre o cortejo fiinebre, e é um dos pontos que mais mf_orma;(?es precisas
e abundantes nos fornece. Apesar das regras e directrizes existentes nas
Constituigdes Sinodais e nos Livros de Usos e Cc?stumes, foram mmtc;
poucos os testadores que deixaram em méos alheias a escolha do loca

eriam ser sepultados.
ondesi‘;undo as Corllostituicﬁes Sinodais do Arcebispado de Braga e os
Usos e Costumes das diferentes paréquias, as Capelas—Morles esta”v’arn
reservadas para os padroeiros, comendadores ou para quem tivesse “titu-
lo ou direito em que nio haja diivida algua” e também “o Abbad_e, Rf:)/—
tor, ou Vigario perpetuo se poderd enterrar na CapeﬂaAMér, se ndo tiver
Padroeiro, nem estiver obrigada a pessoa algua particular, nem ouver
outra razdo que o prohiba”*. Fora estes espagos reservados a pessoas
particulares, qualquer pessoa podia eleger livremente sepultura, e se na.o
o fizesse em vida “ser4 enterrado na sepultura dos seus antepassados, se
a tiverem propria: & ndo a tendo prépria, serd enterrado na sua Igreja
Parochial”®. Ali, segundo as Constituigées Sinodais, todas as campas
deviam ser “rasas, & iguais huas com as outras, & nellas se nao por;io
Cruzes, nem Imagens de Santos, estando no chao ao.nde se H-TES possdo
pér os pés: & nisto terdo os Parochos particula.r. cuidado, ndo consen-
tindo a pessoa algua de qualquer qualidade que seja, que ponha, ou man-
de pér campa na Igreja de outra maneira”*. Conﬁrmando. o estlpula‘du
nas Constituigdes, o Livro dos Usos e Costumes da Igreja de Adaafe

M Conslituigoens Sinodais..., p. 292.
% 1d., ibid., p. 295.
® 1d, ibid., p. 294.
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declarava, também, que “as sepulturas sio da Igreja, e se da abrindo-se,
de esmola ao Parocho hum cruzado”?.

Observando estes preceitos, a maioria dos testadores da nossa amos-
tra (87%) escolheu ser sepultada dentro da Igreja “donde era fregues”.
Apenas 7% dos testadores escolheram sepulturas que ficavam no exte-
rior, mas ainda em espago santificado, ou em ermidas e capelas parti-
culares. De todo o conjunto somente 6% dos testadores nao expressa-
ram qualquer desejo, ou vontade, em relagao 2 eleigdo da sua sepultura,
ficando a sua escolha ao critério do testamenteiro, dos familiares ou do
paroco da freguesia, ao contrario do que se verificava em outras regides
da cristandade, onde esta percentagem se revelou superior (Vovelle, 1973:
p. 102).

Podemos acrescentar, de igual modo, que no interior da nossa amos-
tra, a questdo dos cemitérios nio se coloca, ja4 que ndo temos qualquer
referéncia a sua existéncia nem a polémica surgida em torno das direc-
trizes das autoridades eclesidsticas e publicas. Até 1820, data em que
termina o periodo da nossa anilise, a questio da sepultura em espago
igrejeiro nao levantava davidas nos espiritos dos nossos testadores.

A sua enorme adesdo & escolha de sepultura estava ligada, principal-
mente, as varias possibilidades que lhes eram oferecidas no interior das
igrejas e as questdes econdmicas dai decorrentes.

Quais eram, entdo, as oportunidades que se colocavam aos testa-
dores?

) Quadro n.° 4
Possibilidades de escolha de sepultura no interior
e exterior da igreja paroquial

Comecemos pelos casos raros, ou seja, aqueles que optaram por um

Jocal santificado diferente da sua igreja paroquial. Como nos mostra o

adro n.° 4, foram muito poucos aqueles que escolheram um convento

local de sepultura. Um deles ja foi apontado. Tratava-se de Custo-

dio da Silva, criado, que além de querer ser acompanhado pelos religio-

sos de N.* S.* do Carmo, também pediu para ser enterrado no respectivo
convento.

Além deste caso, bem estranho em virtude da condigao humilde do
testador, pediram para ser enterrados no mesmo convento de N.* §.* do
Carmo, Anténia Josefa, mulher do cirurgiao Antonio José Mendes™ e
Bento Dinis da Cunha, solteiro, a viver com seu irmao Miguel da Cunha,
na freguesia de Gondizalves e ambos lavradores foreiros®. Jerénima
Francisca e seu marido Manoel Marques, oficial de ferreiro na freguesia
de Padim da Graga, no seu testamento de mao comum outorgado em
1745, pediram para ser enterrados no mosteiro de Tibaes*; Antonio José
Mendes, como sua mulher, escolheu um convento, mas preferiu uma
sepultura no convento de Sta. Cruz®'. Ainda dentro desta opgdo temos a
escolha de Joana Maria do Amaral, vi(va, foreira, da freguesia de Ferrei-
ros. No testamento que outorgou em 1754, onde nomeava o ultimogénito
vardo, herdeiro principal e testamenteiro, pedia-lhe para ser sepultada no
“Convento da Santa Casa da Misericordia”*.

De igual modo, poucos foram os testadores que referiram a posse
de sepulturas particulares e expressaram o desejo de serem nelas sepul-
tados. Estio neste caso testadores como o padre Pedro de Sa e Vascon-
celos, morador na quinta de Sedofeita, na freguesia de Adanfe, que pediu
para ser enterrado na igreja de S. Vicente, em Braga®, ou Maria Ferreira,
vitiva, da [reguesia de Nogueira, que ordenou a seu filho, o padre Mau-
ricio Monteiro, que a baixasse a sepultura em campa propria, na igreja
de S. Tiago®. Na capela de N.* $." a Branca, junto de familiares, quis ser
sepultado Lourengo Jacome Pereira, residente em Lamagies mas natural

" A. P. da Igreja de Adaule, Livro dos Usos e Costumes, fol. 126v.
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# A D.B., Registo Paroquial, Freg. de Nogueira, Liv. de Testamentos n.” 1. fol. 103v.
¥ A D.B., Registo Paroquial, Freg. de Gondizalves, Liv. de Testamentos n." 1, fol. 34.
W A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Padim da Graga, Liv. de Testamentos n." 1, fol. 8v.
3 A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Nogueira, Liv. de Testamentos n." |, fol. 103,
2 A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Ferreiros, Liv. de Testamentos n." 2, fol. 25.
% A.D.B, Registo Paroquial, Freg. de Adaufe, Liv. de Testamentos n." 2, fol. 73v,

# AD.B. Registo Paroquial, Freg. de Nogueira, Liv. de Testamentos n.” 1. fol. 58,
35 A D.B., Registo Paroquial, Freg. de Lamagaes, Liv. de Testamentos n" 2, fol. 54,

Interior Exterior
Porta | Altar | Indif. | Adro | Ermida | Cap. Part. | Convento |Cemit. | TOTAL de S. Vitor®
Homens 2 21 524 23 20 12 4 - 606 . ‘
Mulheres 6 15 789 15 28 4 3 - 860
8 36 1313 38 48 16 7 -
TOTAL 1357 109 1466
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A sepultura onde ja se encontravam familiares foi o desejo proferido
por alguns testadores como, por exemplo, Joana Maria Vieira que esco-
lheu a campa onde se encontrava a irma®*. Pedro Gomes, mercador, indi-
cou para sepultura a campa onde estava o pai e o irmdo’’; Bento Barboza
optou pela sepultura “dos seus antepassados”*, enquanto Jodo da Costa,
caseiro, quis ser sepultado na mesma campa onde estava sua mulher®.

Algumas freguesias ofereciam, além da igreja paroquial, outros espa-
gos santificados onde os paroquianos poderiam ser sepultados, como
eram as ermidas e capelas dedicadas ao culto de algum santo em parti-
cular. Na freguesia de Padim da Graga, a capela ou ermida de N.* S.* da
Graga era frequentemente escolhida para local de sepultura dos seus pa-
roquianos. Entre os 24 testadores de Padim da Graga que optaram por
esta solugdo, encontravam-se personagens como Bento Rodrigues, tabe-
liao, e sua mulher®. A mesma ermida foi indicada, ainda, por Anténio
Sousa da Cunha, proprietario enfiteuta’; na freguesia de Nogueira era
muito requisitada a capela do Espirito Santo do Mente, surgindo entre
os seus devotos, testadores como Agueda Francisca, lavradora®, ou o
padre Giraldo Duarte que preteriu o seu direito a ser sepultado no altar-
-mor, para pedir sepultura na capela do Espirito Santo do Monte*; na
freguesia de Aveleda é referida a ermida de N.* S.* do Encontro, em Gon-
dizalves, a ermida de N.* S.* da Esperanc¢a e em Lamacies, a capela de
Sto. André.

Mas, sem duvida, que o lugar de eleigdo dos testadores bracarenses,
para escolha de sepultura, era a igreja paroquial como também acontecia
em outras regides da cristandade catélica (Chaunu, 1978: p. 420). Ali, os
espagos dividiam-se, primeiro, em relagdo 4 vizinhanca ou afastamento
do altar-mor, em segundo lugar, em relagio aos altares privilegiados devido

as indulgéncias que lhes eram atribuidas e, por fim, em relagio a porta
de entrada, simbolo de humildade e despojamento, j4 que era a area
reservada para a sepultura dos mais desprovidos de bens terrenos.

A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Adafe, Liv. de Testamentos n.® 2, fol. 79v.
A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Lamagdes, Liv. de Testamentos n.” 1, fol. 1.
A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Gondizalves, Liv. de Testamentos n.” 1, fol. 7
A.D.B,, Registo Paroquial, Freg. de Fraido, Liv. de Testamentos n.” 1, fol. 2v,
A.D.B,, Registo Paroguial, Freg. de Padim da Graga, Liv. de Testamentos n.” 1,

A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Padim da Graga, Liv. Misto n." 7, fol. 104,

A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Nogueira, Liv. de Testamentos n." 1, fol. 84,
A.D.B,, Registo Paroquial, Freg. de Nogueira, Liv. de Testamentos n.” 1, fol. 27v.
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0 altar-mor estava reservado, como ordenavam as Constituigc')es S_i-
nodais, aos padroeiros, comendadores ou abades e reitores. Por isso nao
estranhamos que todos os pedidos feitos para que a sepultura fosse'fio
altar-mor, estivessem inseridos em testamentos out.orgadus por EC]CSI?S-
ticos, abades e reitores das freguesias onde fale!:mm ou de freguesias
vm. ﬁhas' como, por exemplo, Jodo Alvares Nogueira, ab:j\de d? Eregufes::.!
de Lamagaes* Anténio Pereira de Barros* e Santos André da Silva Galg )
reitores da Igreja de Adadfe, entre outros mais parocos das freguesias

das.

mudgs altares mais requisitados para que a sepultura fosse em frente ou
o mais perto possivel deles, eram os de N.* 8.° ldo Rosério, em qua.iqu.?r
das igrejas paroquiais da nossa amostra. A seguir, mas e ml:lilo
inferior, apareciam os pedidos para o altar de Sto. Antblmo,. S. Sebast:afo,
N2 8. da Conceigio, dependendo estas escolhas, como ja dlSS.emOS atras,
das devogdes particulares, mas, principalmente, das indulgéncias que cada
um destes altares oferecia e do custo da respectiva sepultura junto de
“altar privilegiado”. .

Depois surgem-nos os testadores que escolhiam lugares bem deter-
minados, indicando-os ou descrevendo-os em relagdo a outros espagos
especificos da Igreja. Deste modo foi a declaraga'u? daquele testador que
dizia querer ser sepultado “abaixo das grades e acima das sepulturas das
mulheres”*", e que nos sugere uma divisdo, para os mortos, assente no
género, como sucedia em vida no dia a dia da populaqéo. rural."Outro tes-
tador mandou que o enterrassem numa sepultura que ficava “para cima
do arco”*, enquanto outro ainda pediu para ser sepultado junto da pia
de agua benta*. A maioria, no entanto, ndo se preocupava em po.rrner.lo-
rizar o local, limitando-se a declarar que queria que ela fosse no interior
da igreja, sendo-lhe indiferente qual das sepulturas seria a eleita.

Ainda no interior da igreja, existe um pequeno nimero de testadores
que declararam querer ser depositados junto da porta principa!“' ou da
porta travessa’'. E, a partir daqui, as sepulturas eram no exterior.

“ A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Lamagdes, Liv. de Testamentos n." 1, fol. 11.
4 A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Adaiife, Liv. de Testamentos n.” 2, fol. 85v.
# AD.B., Registo Paroquial, Freg. de Adafe, Liv. de Testamentos n? 2, fol. 117v.
4 A D.B. Registo Paroquial, Freg. de Adatfe, Liv. de Testamentos n." 2, fol. 53.

# A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Escudeiros, Liv. de Testamentos n." 1, fol. 36.
# A.D.B. Registo Paroquial, Freg. de Adaife, Liv. de Testamentos n.” 2, fol. 4_?»'.
“ A D.B., Registo Paroquial, Freg. de Panoias, Liv. de Testamentos n." 1, fol. 56.

5 A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Adadfe, Liv. de Testamentos n* 2, fol. 114.
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“Porta principal do lado de fora, em campa lisa sem armas ou le.
treiro”, foi a sepultura escolhida pelo abade da freguesia de Nogueira,
Agostinho Moreira Baldaia, j4 varias vezes referido por nés, embora ti-
vesse direito a uma sepultura no altar-mor®, Seguia-se o adro, lugar de
sepultura dos mais desfavorecidos, como era Angela, “pobre que andava
pelas portas”®, Jodo Vieira, carpinteiro®, ou José Ferreira que no seu
testamento outorgado em 26 de Abril de 1798 deixou dito “que se houver,
ou tiver com que me enterrar dentro na Igreja me enterrario, e se nao
puderem por causa da sua pobreza, me enterrario no Adro”%,

Mas, ndo eram s6 os pobres que pediam para ser enterrados no adro
devido as suas poucas disponibilidades econémicas. Estes lugares mul-
tifuncionais, eram os locais de eleigiio, ndo sé para os desprotegidos da
vida, como também daqueles que queriam expressar a sua humildade e
despojamento dos bens terrenos (Costa, 1996: p. 178; Pina, 1996: p. 130).
Gestos de humildade e desprendimento como os do abade de Nogueira
eram praticados, de igual modo, por outros testadores COmo, por exems-
plo, Gongalo de Sousa da Cunha que escolheu o adro onde, porém, tinha
“sepultura prépria”*®.

Espago que se dizia igualitario, pelo menos do ponto de vista dou-
trindrio, as igrejas acabaram por assumir, com os mortos que nelas
queriam ser enterrados, uma profunda desigualdade. Distingaes que,
no entanto, nao trouxeram nada de novo, limitando-se a transpor para
debaixo das lajes e tabuas, aquelas que estavam determinadas e eram
vividas e aceites por todos quantos pisavam o mesmo chio.

6. Oficios e missas

Oficios e missas eram os sufragios que mais interessavam para a
salvagao da alma, nio sendo, portanto, de admirar que esta seja uma das
rubricas onde os testadores bracarenses mais investem, como alias [a-
ziam todos os catélicos deste periodo. “Senhores do seu destino, os cren-
tes confiam nesse poderoso instrumento de resgate, suportando a passa-
=

* A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Nogueira, Liv. de Testamentos n.* 1, fol. 47.
A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Espordes, Liv. de Testamentas n" 1, fol. 14.
A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Lamagaes, Liv. de Obitos n.” 1, fal. 6.
A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Adaife, Liv. de Testamentos n." 3, fol, 118.
A.D.B., Registo paroquial, Freg. de Padim da Graga, Liv. Misto n." 4, fol. 141.
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gem para o outro mundo com investimentos .v?ltuosl?s, con;el;{ld‘zs .;(;g_;'x
forma de uma qualquer operagdo de contabilidade.” (Ana Araujo, 4
e ir 2 bi incutida nos seus espiritos
Nio podendo fugir a regra, sabiamente incutida gy
amedrontados perante a necessidade de defrontafr o desconl}ec: D,:j) =
tadores bracarenses também investiam, determinando o nume;o I: "
cios, missas e oragdes que se deveriam fazer para o bem e salvagao
b aér:t?‘.e as varias espécies de sufragios “pro remedio animae’: qlue Zs
testadores da regido rural de Braga pediam, destacavaﬂm-se 0s of}cnno}sE e
corpo presente, més e ano, as mis_sas. a obradFs e “piza ar.m.rim - dslz
conjunto de cerimonias religiosas formavam a lntt?rcessa? p\:;llm egiada
deveriam iniciar-se antes do corpo do def‘unto.bélxar a sep! ture;.

. Assim, chegados a igreja, e se nao fosse dia lnlerdlto.’tlnha ugarda
celebragio do oficio ou missa de corpo prelseme. EsFa llnodla ser ca;tae:x
de 3, 9 ligdes ou simples, como foi o desejo. (fla maioria dos Fes;z\ 01: e.
Realizava-se com a presenga de todos os participantes no corte.]o Chr'le re,
devendo os sacerdotes oficiar esta celebragdo. Era, como diz aunu,
“uma oragio colectiva, a pressdo colectiva a hora df {r'wrre, a gr;-ssz:g
colectiva do povo coligada contra a Justiga ~r:a‘e Deus”, ja que o ; u;:ﬂ_
esperava a ajuda de todos e a sua imercess-ao para o momenctio (.)b,.a_
gamento (Chaunu, 1998: p. 417). Com esta fmahdalde, 0s Lesta_ore.s !
carenses investiam na ajuda da comunidade dos vwos.. ‘e se nao un. alln
necessidade de pagar a solidariedade de parentes e vizinhos, a mmc(l)na
dispendia largas somas para que o ritual fosse devidamente orienta (zr:
acompanhado pelo maior niumero possivel de sacerdotes. COTI'IOdl"lOS mosu ¢
o quadro n.” 5, apenas 10% dos testadores da nossa amostra dispenso

i resente. o
OHCKI)VIC;;Z(;Z:E:‘E que o fizeram - sendo a principal razio a im;laosszb.lll-
dade de o pagar — pediam que pelo menos se celebrasse uma mls-sa sim-
ples, oficiada pelo paroco da freguesia. S6 os p.obres, muito pcibuzls, n.ao
fizeram qualquer exigéncia a este respeito, deixando a sal\.ragao af‘hlilil
alma entregue a caridade dos vivos. 70% dos testado:tes ‘pe.dlram o o.1c‘1o
de corpo presente, 14% ordenaram que a rnelsrf]a cerimoénia se repens:;
lanto quanto possivel, com os mesmos part1c1pafites,.ao fazef' IUE-I- .
apés o seu falecimento e 11% dos testadores pedm._ ainc{la: a celebrag ;
de outro oficio decorrido um ano. Era a missa do aniversério, para a.gua

se voltava a pedir a solidariedade de todos quantos tinham conhecido e
amado o testador.
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Quadro n.* 5
Frequéncia dos oficios pedidos/sexo

Oficios Homens Mulheres TOTAL
0 69 88 157

1 434 663 1097

2 98 123 221

3 91 85 176

+3 L] 3 8
TOTAL 698 962 1659

E mais uma vez, estes pedidos foram comandados pela religiosidade
feminina, ji que as mulheres contribuiram, maioritariamente, para quase
todos os escalGes, s6 sendo ultrapassadas pelos pedidos masculinos nos
testamentos que pediam os trés oficios (presente, més, ano) ou mais de
trés. Alias, comportamento que estava de acordo com as atitudes encon-
tradas para outras rubricas: as mulheres participavam pouco em despe-
sas avultadas, que considerassem desnecessarias ou de pouca utilidade.

Aqueles que pediam estes oficios tinham de lhes consagrar uma boa
parte da quantia que pretendiam dispender com o bem de alma, j4 que
as somas a que montavam estas cerimonias acabavam por ser avultadas.

Na nossa amostra, s6 18 - dos 1 659 testadores que a compéem —
nos adiantaram as “esmolas” que deveriam ser entregues para pagamento
destes servigos religiosos, como foi o caso de Francisco Gongalves que no
seu testamento outorgado em 1727, estipulava que o oficio de corpo
presente deveria ser celebrado com os mesmos 8 sacerdotes que o acom-
panhassem e a quem se deveria dar 250 rs a cada um pelo acompanha-
mento e oficio”. De quantia mais médica foi o oficio de 10 padres pedido
por Domingas Lopes, mulher solteira, no seu testamento outorgado em
1769, ja que ordenou que se entregasse a cada um dos sacerdotes a
“esmola” de 180 rs%, tabela decretada pelo Livro de Usos e Costumes
da sua freguesia para os oficios “de nove ligdes”>, A falta de informacao
nao nos impede, porém, de avaliar as somas que foram consagradas aos

" A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Panoias, Liv. de Testamentos n.” 1, fol. 53v.
* A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Adaiife, Liv. de Testamentos n.” 2, fol. 94,
* A. P, da Igreja de Adadle, Livro dos Usos e Costumes, fol. 126v.-127.
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oficios, ja que os Livros de Usos e Costumes i‘ndicavam os n?qnlantes a
ser entregues em troca destas celebragdes. Conferindo os pregérios, pode-
_s; verificar que ndo existiam diferengas importantes, havendo, em re!a-
-égo a estas ceriménias, uma unidade de critérios. Montantes que laml_)el?"l
nao diferiam muito dos que se encontravam estipulados nas Constitui-
goes Sinodais em uso no Arcebispado. Constalagdo que nos levou a con-
cluir que a omissao do valor das “esmolas” que deviam ser entregues
,'P'dos oficios, no interior dos textos testamentérios, era um reflexo, sobre-
tudo, da inutilidade de repetir o que estava estabelecido, ja que, ao con-
trario do que acontecia com as missas, nao era possivel mandar :ie]e-
brar oficios “ao melhor prego” ou “pelo mais barate que puder ser”.
Deste modo, podemos adiantar que um oficio de corpo presente
celebrado com cinco sacerdotes ficaria a volta de 900 rs, mas se o niime-
ro de clérigos celebrantes fosse de dez, a cerimonia orgaria em 1 800 rs
e com vinte chegaria aos 3 600 rs. A partir daqui as somas comegavam
a atingir montantes tio elevados que sé6 muito poucos dos testadores da
amostra tinham possibilidades de deixar tais encargos. Foi, no entanto,
o que fez José Pereira de Almeida, reitor da freguesia de Ferreiros, atra-
vés do seu testamento outorgado em 1793. O primeiro oficio devia ser
celebrado com 60 sacerdotes e o segundo (ao fim do més) com 30 clérigos
de missa®®; Francisco Vieira Mota, de Adatfe, também mandou que
lhe fizessem dois oficios de 30 padres a quem se deveria dar a “esmola”
de 200 rs, pelo oficio, e mais 50 rs pelo acompanhamento®; Miguel de
Oliveira Couto, casado, da [reguesia de Padim da Graga pediu apenas
um oficio, mas com 38 sacerdotes a quem se deveria dar a “esmola” de
320 rs a cada um, sendo a quantia pelo acompanhamento e oficio. No
seu testamento, outorgado em 1772, acrescentava, no entanto, que se os
herdeiros quisessem podiam fazer o funeral com mais “ostentagao”™".
Talvez por esta razio — carestia dos oficios - a maioria dos testa-
dores bracarenses solicitava, unicamente, o primeiro oficio, celebrado no
momento crucial em que a alma abandonava o corpo e se preparava para
se apresentar no Tribunal Divino. Era, entdo, que mais titeis se revelavam
as oragdes colectivas dos vivos e, portanto, era nesse momento que vale-
ria a pena investir. Atitude que é confirmada pelo quadro n.” 6, quando

© A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Ferreiros, Liv. de Testamentos n." 2, fol. 96v.

* A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Adaiife, Liv. de Testamentos n." 2, fol. 78v

“ A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Padim da Graga, Liv. de Testamentos n.” 1, fal.
18v,
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se tenta detectar a possivel mudanga de comportamentos provocada pela
aplicacdo da Lei Testamentaria.

Através da sua anélise, verifica-se o registo, de um modo geral, da
diminuigio dos pedidos de oficios, consentdnea com a diminuigdo do
niimero de testamentos outorgados. Porém, nos testamentos registados a
partir de 1770, embora em menor niimero, os seus outorgantes optaram,
de tal modo, pelo oficio de corpo presente (80,4%) que acabaram por
sobrelevar os pedidos deste escalao, registados no periodo anterior a Lei
Testamentaria (57%).

Mas, os proprios testadores bracarenses adiantaram-nos a justifica-
¢do para esta atitude. Cada vez investiam mais no oficio de corpo presen-
te, reservando o excedente das suas capacidades econémicas para a cele-
bra¢do de missas porque era isso “que convinha mais as suas almas”,

Quadro n.° 6

Frequéncia dos oficios pedidos antes e depois da Lei Testamentaria
Oficios 1720°-1769 % 1770-1820™ % TOTAL %
0 92 10,5 56 9,0 148 9.8

1 500 57,0 514 80.4 1014 66,8

2 164 18,7 41 6,4 205 13,5
3 115 13,0 28 4.2 143 9,4
+3 7 0.8 - - 7 0,5
TOTAL 878 100 639 100 1517 100

" Antes de 1720 ha 28 testamentos.
* Depois de 31 de Dezembro de 1820 ha 26 testamentos. Ha B8 testamentos sem data.

O principal investimento era, portanto, feito nas missas que se des-
tinavam a salvagdo da alma. Segundo Vovelle, “o niimero de missas e fun-
dagoes que os testadores pedem aos seus herdeiros” pode ser considerado
“o teste mais massivo e mais nitido da devogdo”, assim como é através
destes pedidos e “p
que os testadores revelaram “a inquietagdo que eles sentiam” e o medo em
relagio a “passagem” que teriam de efectuar (Vovelle, 1973: p. 111).

Deste modo, ndo é de admirar que praticamente ndo existam testa-
mentos sem referéncias especificas as missas que se deveriam mandar
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ela importancia que lhes atribuem nos testamentos”

celebrar “pela alma” do testador. S6 os testadores que deixaram todo o
pem de alma ao critério dos testamenteiros, ou os que se sentiam tao
pobres que pediram que lhes fizessem o bem de alma por “amor e cari-
dade”, ndo nos deixaram especificadas as missas que se deveriam mandar
gelebrar. Assim, podemos adiantar, como ja antes outros fizeram, que
também os testamentos da nossa amostra como “gestos de tltima vonta-
de explicitam o que mais se pede: um certo nimero de missas” (Vovelle,

1973: p. 111).

Gréfico n.° 3
Distribuigdo do nimero de oficios pedidos antes
e depois da Lei Testamentaria

W 1720-1769

N de pedidos

B 1770-1820

Oficios

Ntmero que, na maioria dos casos, ficava estipulado pelo testador.
No entanto, por vezes, no lugar do niimero de missas os testadores indi-
cavam a soma que deveria licar reservada a celebragio destas, como
fizeram Indcio Fernandes e sua mulher Ana Lourenga, lavradores da
freguesia de Ferreiros. No seu testamento de mio comum outorgado em
1719, cada um deles deixou a quantia de 43 000 rs para que se dissessem
missas pelas suas almas®’; Anténio Mendes, paroco de Sta. Marinha da
Portela, mas falecido na [reguesia de Ferreiros declarou, no testamento

# A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Ferreiros, Liv. de Testamentos n." 1, fol. 2
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que outorgou em 1770, que além das 60 missas que deixava inscritas, se
deveria gastar, em mais missas, ‘e produto da venda das casas, devesa
e dinheiro que andava emprestado na sua paréquia”®; Rosa Francisca,
vitva, lavradora, da freguesia de Adatfe, deixou 25 000 rs®; também da
mesma freguesia de Adaife, Maria Francisca, foreira, casada mas sem
descendentes, deixou 100 000 rs para se mandarem dizer missas “pela
esmola costumada”®®.

Por outro lado, alguns testadores nio indicaram o ntmero ou a
soma que se poderia dispender com as missas, mas reservaram alguns
bens para esse efeito, Nos seus lestamentos declararam que deveriam ser
vendidos e o produto obtido gasto em missas. Foi o que determinou
Maria Francisca, vitva, também da freguesia de Adanfe, no testamento
outorgado em 1732, onde deixou reservados alguns méveis, para com o
produto da sua venda se pagar o enterro e mandar dizer missas pela sua
alma. Os moveis reservados foram os seguintes: seis caixas, um tear, um
pipo, duas dornas, um tamborete, uma mesa, trés ovelhas e dois anhos,
que tudo foi avaliado em 10 100 rs. O que tera sobrado do enterro? Ma-
ria de Aratjo, criada, da freguesia de Padim da Graga, deixou um cordio
de ouro para se vender e pagar todo o bem de alma. As missas seriam
ditas com “o que sobrar das despesas do dia de 6bito”*"; Giraldo Duarte,
paroco de Nogueira, mandou vender os cargos e servigos que tinha de El-
-Rei e, com o que se apurasse, mandariam dizer missas por sua alma, que
declarou herdeira daqueles servigos e cargos®.

Muitos outros testadores da nossa amostra deixaram, através dos
seus testamentos, bens iméveis® ou méveis como, por exemplo, mobilia-
rio, roupas, animais e utensilios de trabalho como a “enxada ou foice”.
Quando nao havia dinheiro, tudo servia para se apurar algumas centenas
de reis e com elas ajudar a pagar o bem de alma, que mesmo assim
ficaria dependente da generosidade e bondade do paroco e mais vizinhos.

* A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Ferreiros, Liv. de Testamentos n.” 2, fol. 68v.

A.D.B., Registo Paroguial, Freg. de Adaiife, Liv. de Testamentos n.” 2, fol. 89v.
A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Adaufe, Liv. de Testamentos n.” 2, fol. 20v.
A.D.B., Registo paroquial, Freg, de Padim da Graga, Liv. de Testamentos n." 1,

a5
s

fol. 33w

AR

A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Nogueira, Liv. de Testamentos n.” 1, fol. 27v
Por exemplo, Custodio da Costa, lavrador da freguesia de Aveleda, determinou
"que se vendesse a sua deveza... e que do importe da dita deveza se Ihe fizesse os uzos ¢
costumes da freguesia e o que sobrace se [he dicesse em missas rezadas...”: Freg. de Aveleda,
Liv. de Testamentos n." 1, fol. 29.

"

324

0O prego das missas, ou “esmola” pela qual se deveriam n_lanf:lar di-
zer, variava entre os 80 rs e 150 rs, sendo raros os casos que md:cavan:j
esmolas iguais ou superiores a este ltimo montante. 'J.'esladores }'_louv-u.
:;y;lg apesar destes serem 0s pregos mais correntes, indicavam o numerc
de missas ou o montante a dispender com elas, ac”rescintando que se
deveriam mandar dizer “onde mais barato puder ser” ou aq melhor gre-
33” Decidiram deste modo testadores como Giraldo Francisco, foreiro,
Ique deixou 41 000 rs para se mandarem dizer missas “o mais barato que
'puder ser”™, ou Luiza Duarte, solteira, que no testar?-lemo otnor_gadc_) em
1740, deixou escrito que lhe mandassem dizeF 77 missas eﬂ;na:s %3 600
IS que se gastardo em missas pela esmola mais acomodada”™". l'?rern, 0s
pregos mais frequentes eram os 100 rs ou 120 rs, tendo c0.r15c1enc1a, 0s
que indicavam pregos inferiores, que estavam fora ::la tabel.a, ja que, nes%les.
casos, era normal acrescentarem a expressdo: se g péroco as quiser
dizer, se ndo digam-se onde mais barato puder ser”. Assim, € devido a
frequéncia com que nos surge a quantia de 100 s comf) pl:f:q() cor}:eme
para a celebragdo de missas por alma dos defuntos, foi a “esmola que
nos consideramos para calcular o nimero de missas daqueles que so
indicaram as somas que se poderiam dispender.

O ntmero de missas revelou-se extremamente variavel na nossa
amostra, como nos sugere o quadro n.° 7, podendo encontrar-se um nu-
mero significativo de testadores que pediram apenas uma missa, ao mesmo
tempo gque pode verificar-se a existéncia de testadores que-pedlra‘m. cen-
tenas e até milhares, como é o caso do mestre escola Luis Anténio de
Oliveira, casado mas sem filhos, que no seu testamento outorgado c?rfl
1804, pediu 4 hora da morte 514 missas de esmola de 120 s cada uma™,
ou do reitor José Pereira de Almeida que pediu 500™. Domingos Gongal-
ves, viiivo, quis 805"; Jeronima Teresa Vieira, solteira, ordex?ou que se
mandassem celebrar 14007 o padre Anténio Lopes da Maia, 12507
Miguel de Oliveira Couto, casado, sem filhos, 3 250”7 e Paulo Duarte,

" A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Adaufe, Liv, de Testamentos n." ! I'nI: 56.

A.D.B., Registo Paroquial, Freg, de Nogueira, Liv. de Testamentos n.” 1, fol, (:13‘
7 A D.B., Registo Paroquial, Freg. de Adaife, Liv. de Testamentos n.” 3 fe;!, 165.
7 A.D.B., Registo Paroquial, Freg, de Ferreiros, Liv. de Testamentos n." 2, fol. 96v.
" A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Adaafe, Liv. de Testamentos n." 2, fol. 108\;.
7 A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Adanfe, Liv. de Testamentos 2 fnl. 50v.
% A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Adaufe, Liv. de Testamentos n." 3, fol. 39‘..
7 AD.B.. Registo Paroquial, Freg. de Padim da Graga, Liv. de Testamentos n.” 1.

fol. 18v.

-
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clérigo in minoribus, 1 001 missas™, entre alguns mais que pedi
namero de missas superior a 500, PR R
Neste grupo de testadores, que pedia um ntimero de missas elevad
= pelo menos em relagdo A média da nossa amostra — ha uma particulao
ridade que convém, desde j4, realcar: a maioria eram solteiros, e ent )
casados e vitivos s6 trés revelaram ter descendentes directosl o

Nimero de missas pedidc:?z::;i:é‘;T i
categorias, sexo e estado
Homens Mulheres
, s (o] v S c v TOTAL
0-4 14 69 34 41 63 54 275
59 6 34 13 32 35 32 152
10-19 17 74 22 41 82 54 290
JM9 22 115 52 74 147 87 497
50-99 19 47 23 36 41 27 193
100-199 17 29 16 17 24 22 125
2200 41 19 15 28 12 12 127
TOTAL 136 387 175 269 404 288 1659

Cale édi
- m:_lladei a me;ila, vemos que ela se situa nas 73 missas por tes
; ito longe das médias aprese ;
ntadas para as out 16 ja
estudadas, da Europa oli iy s

) catélica e mesmo de P :
ortugal. Convém, todavi
o : : , todavia,
urb;:na que em todos esses estudos foram incluidas importantes dreas
! e :

braca,-e,; ve?gquanlo.a nossa andlise respeita, unicamente, 2 regidao rural
se”. Considerando, porém, que as médias calculadas escamo-

'm ;

A CDI‘)I:IBIE E:ef;ss:“l’aroqma]. Freg. de Panoias, Liv. de Testamentos n." I, fo]. 84
e e p|25' 4, para a Pro?'en(;a do inicio do séc. XVIII, uma meédia de 4.00
i m,‘ssas. Oh.. ;.t : y.;ara Paris do. final do séc. XVII, Chaunu apresenta uma média d
R F.mm.l?s.é pp‘.‘3023-424: Sevilha revelou uma média de 497 missas para o ano de
e A e para 1?9?. cl. J. A. Rivas Alvarez, Ob. cit., p. 171; Mala, SUE

. ion Reder Gadow, Ob. cit., p. 129; Lisboa revelou uma média de .630 nfaprino

cipio do séc. XVIII, 750 para 1730 50 pa
oAy ¢ 450 para 1770, cl. Ana Cristina Aradjo, Ob. cit., PP
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2 realidade dos comportamentos, escondendo as profundas dife-
cas existentes, calculdmos o valor da classe modal, através das classes
tas no quadro n.° 7, o que nos confirmou ser 30 o niimero de missas
ﬁis frequentemente pedido pelos testadores da nossa amostra.
~ Este resultado acabou por nos remeter para uma questdo que pen-
savamos nao existir na regiao de Braga, pois nunca, nos testamentos bra-
carenses, surgira qualquer pedido nesse sentido: a realizagao de trinta-
rios ou missas de S. Gregorio.
~ Segundo a tradigdo, trintario era um conjunto de trinta missas, ditas
em trinta dias consecutivos, durante os quais o celebrante nao deveria
itandonar a Igreja, em caso de trintario cerrado, ou podendo ir a casa
e se tratasse de um trintario aberto®. A alma do defunto pela qual se
‘mandavam dizer estas missas, ficaria imediatamente livre de todas as
culpas e pronta para ser recebida entre os eleitos. Os testadores do meio
rural bracarense que integram a nossa amostra nao pediam a celebragao
de trintarios. No entanto, o niimero de missas mais frequentemente pe-
dido era 30, o que nos leva a supor que, de uma forma mais facil e me-
nos custosa, mantinham acesa a crenga nas indulgéncias atribuidas a
este numero “magico”.

Todavia, desta forma, poderiam ser realizadas onde “melhor”, “mais
depressa” e “mais barato” as celebrassem.

O tempo ou a data em que se deveriam realizar as missas é, alias,
outra das questdes sobre a qual os testadores nos forneceram alguma
informacao. Tendo como principal objectivo um pedido de intercessao
pelas almas dos testadores, as missas deveriam realizar-se o “mais de-
pressa que puder ser”, pois, so assim, eles beneficiariam da sua eficacia.
Alguns pediram que se mandassem celebrar no proprio dia do enterro e,
se nio pudessem ser todas “o maior numero possivel”, sendo as restantes
ditas o mais cedo possivel. A urgéncia de Teoddsia Francisca Martins, da
freguesia de Ferreiros, devia ser tao grande que mandou lhe dissessem
“enquanto o seu corpo estiver sobre terra o maior nimero possivel de
missas nos altares da legreja da freguesia pela esmola de 140 rs cada
uma”*,

Outros testadores, mais compreensivos, talvez nao tao carregados
de culpas ou conhecendo as dificuldades na celebracio de tao grande
niimero de missas, pediram aos herdeiros que as mandassem dizer no

" Constituigoens Sinodais..., pp. 284-287.
# A DB., Registo Paroguial, Freg. de Ferreiros, Liv. de Testamentos n.” 2, fol, 88v.
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primeiro més ap6s a sua morte. Por fim, um terceiro grupo, o mais nu-
meroso, estipulou um ano para a realizagio de todo o seu bem de alma,
dando tempo ao testamenteiro para cuidar da concretizagio de todos
os pedidos estipulados no texto que tinham outorgado. Este perfodo,
porém, ‘reflecte a concepgio da importancia crucial do primeiro ano”,
ja que desde a Idade Média havia “a crenca na definitiva entrada do
defunto no mundo dos mortos apenas apés o ano” (Vilar e Silva, 1992:
B 53).

Apesar de tudo, Teresa Maria, casada com Domingos da Silva, da
[reguesia de Adaife, lembrou, no seu testamento de 1797, que como
eram pobres “ndo se podera satisfazer o meu bem d’alma dentro do ano,
the deixo que mo satisfard em dous annos”*®,

Enquanto os primeiros pedidos, no dizer de Vovelle, reflectiam a
ideia de urgéncia e “o que representava no inconsciente colectivo o jul-
gamento individual e a expiagdo post mortem”, o periodo mais alargado
—um ano apos o falecimento - estava intimamente ligado a legislacdo
que determinava um ano e um més para os testamenteiros e herdeiros
cumprirem a vontade do testador com a realizagio dos legados pios®,
periodo a partir do qual se deveria entregar o valor dos legados nio rea-
lizados ao Hospital de Sao Marcos, gragas ao Breve Apostélico que esta
instituigao tinha obtido em 1713 (Abreu, 1999: p. 145).

Quadro n.° 8
Numero de missas pedidas por sexo/estado

N°de | Homens | N.°de | Mulheres | N.°de | TOTAL % Missas/

Casos Casos Casos Testador
Solteiros 136 21548 269 36293 405 57 841 47.8 142.8
Easados 387 23206 404 15695 791 38 %01 21 49,1
Viavos 175 12 807 288 11518 463 24325 20,1 525
TOTAL 698 57 561 961 63 506 1659 121 067 | 100% 729

A2

A.D.B,, Registo Paroquial, Freg. de Adaife, Liv. de Testamentos n.* 3, fol. 106,
Carta de Lei dada em Lisboa a 3 de Novembro de 1622, in Ordenagées Filipinas,

Livro 1, Tit. 62, p. 116; Pascoal José de Melo Freire, Institui¢ées de Direito Civil Portu-
gués..., p. 187,

LE}
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Direito que o Hospital de S. Marcos tinha, mas que _devia cunht;cer
des dificuldades na sua concretizagio e na arrecadagdo dos leg';a 0s,
e em 1836 os administradores do Hospital apresentaram queixa ao
reiro-mor da sé primaz dizendo “ndo poderem satisfazer a abultada
que no mesmo Hospital se faz com o grande numero de enfer-
os que ali se acolhem a procurarem remedio as suas enfenmdac‘les por
gter entrado em seu cofre o produto dos legados nao cumpridos de
g'édo o Arcebispado (...) sendo o motivo de se néfJ ter effectuado sen.‘le-
Jhante cobranga dos refferidos legados nao cumpridos qualquer descu.ldo
das autoridades incumbidas de semelhante objectc_;. que dantes era prwa-‘
uva dos Reverendos Visitadores, que arrecadavao os mesmosQ legados
-“fé!o rol que os mesmos Reverendos Parocos lhes appresentavdo o que
: o fazem...”®.
.?EOJ?HJET;daS neste nimero de missas, ditas “avulsas”, celebradas Pelas
almas dos testadores, havia uma parte delas (8,4%) que eram as designa-
das missas de intengdo (quadro n.” 9). Estas eram manda‘das cc.lebrar
pela alma do testador mas em altares privilegiados, por intengdo das
almas de familiares ja falecidos que se recordavam no testamento, ou
almas do Purgatério. .
pelasUm dos altares.g mais requisitados, em qualquer das:1 freguesxlas. que
compdem a nossa amosira era, sem davida, o fie N.” §.* do Rosario, ja
que representava uma devogao de caracter nac1?nal. -
Seguia-se o altar de S. Pedro de Rates da sé .de Braga, -devoga-o que
se estendia a todo o Arcebispado bracarense em virtude das 1.ndulgenc1as
que lhe haviam sido atribuidas pela Bula Apostélica, concedida ao arc;:-
bispo Dom Frei Bartolomeu dos Martires, em 15_79. Gragas a esta Blu a
“toda a pessoa que nella (sé de Braga) mandar dizer algua missa a a-rza
per quem for dita, seja logo absolta de culpa e pena, e possa :r_goz;r da
Bemaventuranga pera que foi criada, e que elle Senhor_por virtude da
dita Bulla elegia e deputava ho altar de Sao I-’edrc:l Martir na sua Santa
See, pera que nelle se possao dizer as tais missas i

t{esou
i

% A D.B. Registo Paroquial, Freg. de Espordes, Liv. de Teflamemos n® 1, Fql, 129v.
Este mesmo direito foi recordado a Santa Casa da Misericén:ha. d‘e 'Punle de lez’l]. na
década de 60, do séc. XVII1, aquando de uma consulta que a instituigao fez a um l;o oi&:
de Braga, para tentar resolver o problema do grande nimero de muss;}srqxg‘ l;; :1::13
celebrar e que lhe tinham sido atribuidas através de legados testamentarios. Cf. M.
Lobo Aradjo, Ob. cit., pp. 562-563.

# A.D.B., Ms. n" 257-1 (1579).
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Quadro n.° 9

Frequéncia das intengdes e devogoes pelas quais se mandavam dizer as missas

Intengbes Homens Mulheres TOTAL Total de Missas
N.* S8.* do Rosério 166 272 438 1855
S. Pedro de Rates 336 480 816 1360
Stmo. Sacramento 71 115 186 957
Sto. Patronfmico 6 4 10 55
Sto. Patrono da Freguesia 26 39 65 525
Almas do Purgatério 32 43 75 263
Anjo da Guarda 7 1 18 52
Outros Santos 204 298 502 3177
Conjuge 4 i 11 103
Pais 25 24 49 1067
Parentes 16 19 35 767
TOTAL 561 885 1446 10 181

Seguiam-se os altares do Santissimo Sacramento, do Santo Patrono
de cada uma das freguesias - devogdes localizadas —, os altares dedicados
as almas do Purgatério® e depois um sem niimero de altares, cada um
deles dedicado a devogido de um determinado santo e que eram requisi-
tados para a celebragdo destas missas, em virtude das indulgéncias que
ofereciam. Podem-se apontar neste grupo os altares da S.* da Agonia, S*
da Boa Morte, S. Sebastido, Sto. Anténio, N.* S.* da Conceigdo, S. Lazaro,
Sto. André, S. Joao, S. José, Bom Jesus do Monte, S." da Abadia, N.* S.*
do Amparo, S.* do O e muitos outros santos e santas que tinham altares
¢ capelas reservados em viérias freguesias dos arredores de Braga e por
quem os testadores tinham especial devogao.

Os familiares mais recordados, nos testamentos da nossa amostra,
eram os progenitores, seguidos dos conjuges ja falecidos. Chegado o

" Nos testamentos, outorgados pela populagio das comunidades rurais bracarenses,
a ideia do Purgatério surge-nos timidamente através de muito poucas referéncias aos Alta-
res das Almas, muito poucas missas por intengao das Almas do Purgatorio e muito poucas

referéncias as Confrarias das Almas - & excepgio da freguesia de Adatfe onde era a con-
fraria mais requisitada.
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ento da sua partida, os testadores recordavam os familiares cu~ja
'gﬁgméria tinha ficado ao seu encargo e incluiam-nos no testamento, nao
s6 para lhes fazerem uma ultima homenagem e mais uma vez contri-
ng para a sua salvagao, como ta{nbém para fazerem perdurar la sua
?l?mibranca através dos tempos. As missas manu‘.adaf celebrar por ml;en-
¢ao dos parentes funcionavam como um e}o de ligagao entre 0s membros
:\v}vos e mortos a0 mesmo lempo que faziam perdurar alra?res das gera-
goes os lagos de afectividade familiar. .Laqos que se esr.en.dlam desdedos
g&os, pais, filhos, a irmaos, tios e padrinhos, verificando-se, desteﬁmc;_o,
uma utilizagio do conceito de parentesco que se a}argl?va :o ?m ito
‘biol6gico ao espiritual, prcdorr)xinando, todavia, os mais chegados (ascen-
endentes, conjuge).
dtnn;’st;rd?f;. resta-r;os fz-tllagr de uma altima categoria de missa_ts gue,
embora de um modo excepcional, também integra a"nossa amostra: ;s
missas de fundagdo que o testador mandava celebrar “enquanto o mun~ o
for mundo” ou “para todo o sempre”. Estao r‘aestis caso as fundac;oesl
mandadas realizar por Tereza Xavier Rebelo, irma do conego I\I/Iam?fa
José Rodrigues, moradora na quinta da Eira Vecl.ra e q-ue .msutmu ’t::les
missas de aniversario na noite de Natal®’. Jerénimo Ribeiro Mach;ﬁg,
Javrador foreiro da freguesia de Escudeiros, no seu testamento de 1760,
instituiu uma capela declarande que depois de feitas as despesas do enl‘en?o
e do bem de alma, o restante do seu tergo como o de sua muil:ml' ?erla‘
para a construgéo de uma capela a S. Jerc‘mimg onde depois se drr.?o .:;1”5
missas que couberem todos os anos pelo rendimento das.nossos ter g:)? .
Os tercos de um e outro deviam ir buscar-se aos bens 11\.’1‘85- ou, er:jacl),
seriam constituidos por dinheiro, depois de feita uma avaliagio. O a mi-
nistrador da capela seria o filho herdeiro e sucessor, ¢ apé_s ele c.levena
ser escolhido “na linha directa preferindo-se sempre o vardo mais novo
mais velha”®.
s féﬂé?mo terceiro exemplo deste tipo de fundagdes pias, temos os.les-
tamentos do Doutor Manuel de Almeida Passos e de sua esposa.D. Damiana
Maria da Silva®. Como néo possufam descendentes, determinaram que,
ap6s o falecimento do tltimo, a herdeira universal de todos os seus b“ens‘
seria a Santa Casa da Misericérdia de Braga, com a condigao "de 'pc?r
cada 100000 rs procedidos dos seus bens” reservar 2 400 rs. “para se

i S 5 n."” fol. 61.
# AD.B., Registo Paroquial, Freg. de Lamagaes, Liv. de Testamentos n." ll. 'fc:,l[ ig
# A D.B., Registo Paroquial, Freg. de Escudeiros, Liv. de Testamentos n s .r : -Izv-
® AD.B. Registo Paroguial, Freg. de Ferreiros, Liv. de Testamentos n.” 2, fol. :
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dizerem missas todos os dias da semana na sua capela de S. Nicolau”,
assim como para se “provir a capela do necessdrio”. Ap6s a morte do Dr.
Passos, que sucedeu em 1754, dois anos depois da da esposa, ficamos a
conhecer o espélio deste casal, gragas a um inventario minucioso que o
testador incluiu no seu testamento, outorgado trés meses depois do fale-
cimento da mulher.

Entre os varios bens iméveis e méveis destacavam-se uma quinta,
véarias devesas, casas em Braga e Guimardes, uma livraria, um oratério
com varias imagens, mobiliario como, por exemplo, duas camas de pau
preto, quadros, espelhos, joias, pratas, lougas, armas, etc. Tudo deveria
ser entregue a irmandade da Santa Casa da Misericordia de Braga “com
a obrigagdo de que dard cada ano enquanto o mundo durar os réditos de
cada cem mil réis que receber do procedido destes bens até fazer a quan-
tia de 2 400 rs e metade dos juros se forem a 5%. A qual reserva fasso
pera do importe della se pagarem as missas que deixo se digdo na Capella
de S. Nicolao que institui e pera a fabrica della e ornamentos e mais
cousas que nella forem necessarias”®.

Por fim, como altimo exemplo, temos o testamento de Maria Ferrei-
ra, viiva, da freguesia de Ferreiros, que legou 200 000 rs, que andavam
emprestados ao vigario de S. Lourengo de Celeirés, a confraria do San-
tissimo Sacramento da sua freguesia, para mandarem “dizer 12 missas
cada ano enquanto o mundo for mundo” pela alma da testadora, de seu
filho e parentes®. E, na nossa amostra, ndo possuimos mais fundagoes
perpétuas. Ao longo dos 100 anos em estudo, apenas encontrimos estas
duas capelas e dois aniversarios, tendo sido a freguesia de Ferreiros aquela
que mais contribuiu para a excepgdo & regra que predomina na nossa
observagio: o desaparecimento das fundagées perpétuas.

Na nossa amostra e ao longo do periodo em observagio, o niimero
de casos de testadores que instituiram missas de aniversario ou capelas
¢ de tal modo insignificante que ndo nos permite falar em queda ou
“morte” deste tipo de fundagées, ji que nio possuimos estudos que nos
permitam relacionar esta omissio de fundagées perpétuas, no século XVIII,
com periodos em que elas pudessem ter sido mais frequentes. Eles exis-
tem, no entanto, para outras regides do pais, como Lisboa, Setiibal ou
Ponte de Lima, mostrando que as dificuldades decorrentes da manuten-
¢ao destas instituiges religiosas se comegaram a revelar de tal modo

“ A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Ferreiros, Liv. de Testamentos n.” 2, fol. 26v.
"' A.D.B., Registo Paroquial, Freg. de Ferreiros, Liv. de Testamentos n.® 2, fol. 26v.
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 dramdticas que foi necessario tomar providencias para obstar ac{ iruI:um-

mento no qual a maioria destes legados tinha caido, c:'opsequenma da‘
sroliferacio de comportamentos que teriam sido apanagio dos g?p?s
]',;ivilegiaclos. mas acabaram por ser adoptados gelos' gt:upf)s' de cm‘} igdo
mais baixa que instituiam as "chamadas_funda;oes insignificantes”, pa;a
as quais nao eram necessarios suportes lmponantfas, cc;zmo acabamos de
verificar nos exemplos de aniversarios que ap(.)mamos ;

Quando Pombal legislou sobre esta rnalélna, em ”6.6.6 1769, apon-
tou, no preambulo da lei, o conjunto de diﬁf;uldades v:vu’l{as no se:;tm;
agricola, cuja principal causa ele atribuia as atitudes pc’)u.co _ esc!ar]ecr las
da populagdo portuguesa, ja que através de certas praticas que ele clas-
sificava de “bdrbaras” a maior parte da terra deste mt.md? acabava por
pertencer as almas do outro®. Por isso, tentando obviar a manutengao
destas atitudes que tdo graves prejuizos traziam a ecoqom!.a Portuguesa.
o marqués de Pombal proibiu que se continuassem a instituir caé)_e’la.s .e
fundagdes pias a custa dos rendimentos das p)jopn.edades fun mrrfm,
mandou extinguir aquelas cujo rendimento era inferior a 400 000 rs e
proibiu que se continuasse a dispender com os bens de_alma e legadosl
pios mais do que o “fergo da terca” e desde que este nio excedesse 0s

94

e OSO;) t:]ila-rmos, unicamente, para a nossa amostra ella po.d% l_ev%u'-nos
a concluir que a iniciativa legislativa de Pombal teria stdo inatil, Jé.que
as atitudes dos testadores da regido rural bracaren.se nao noapermllem
verificar os excessos que tanto preocupavam O Ieg.lsladm:. Alias, mesn;o
os poucos casos de fundagées pias que nos surgiram $a0 cle. tal mo- o
humildes — excepgéo feita & instituicdo erigida pelo Dr. Ah:le.u.ia Pajsos
e esposa — que nao é possivel afirmar que por sua causa “viria ma bao
mundo”, ou, parafraseando o legislador, que o mundo.dos vivos acaba-
ria por pertencer as almas do outro. Porém, é necessér.lo tomar em con-
sideragao dois importantes aspectos se quisermos avaliar em toda a 5ug
extensdo a quase inexisténcia de fundagdes pias na nossa'amOSUa. ;
primeiro, relaciona-se com o periodo em ObSCrVE:lc?D =i sejcgl.o XVIII;
o segundo, com a 4rea estudada e a sua composi¢ao 5(.)c1olog1ca. ol

Em relagio ao primeiro destes aspectos, se considerarmos valida

2 Cf. Ana Aratjo, 1997: pp. 433-442; Abreu, 1999: pp. 153-172; Marta Aratjo, 1999:

Pp. 559-564. )
% Ordenagdes Filipinas..., Liv. IV, Aditamentos, pp. 1054-1061.
% Ordenacoes Filipinas..., Liv. IV, Aditamentos, pp. 1059-1061.
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para Portugal a teoria que Vovelle apresentou para a Franga, o século
XVIII é o periodo “do fim das missas de fundagdo” (Vovelle, 1973: pp.
114-119). Morte de um gesto que parece ter conhecido o seu apogeu nos
séculos anteriores (XVI-XVII) e que tera entrado em decadéncia devido
ao seu custo, que exigia um investimento inicial bastante forte que pos-
sibilitasse rendas anuais que satisfizessem os encargos assumidos. Além
deste aspecto, eram ‘jd tantos os sobreditos encargos de missas, que
ainda que todos os individuos existentes nestes Reinos em hum e outro
sexo fossem Clerigos, nem assim poderiam dizer a terga parte das Missas,
que constao das Instituigées registadas” e “para se dissimular e colorir a
referida impossibilidade se affectio Bullas (...) e se fazem negociagoes
sordidas...”*.

Em Portugal, a avaliar pelos estudos realizados para as outras zo-
nas do pais ja referenciadas, também se tera registado um decréscimo
significativo na frequéncia destes pedidos, verificando-se o desuso gra-
dual da instituigdo destas fundacoes perpétuas, mesmo entre os mais
capacitados economicamente. Porém, é conveniente lembrarmos que nio
¢ com estes extractos sociais que trabalhamos. Desde o inicio, a analise
sociol6gica da nossa amostra revelou-nos uma maioria de testadores de
fracos recursos monetérios e desapossados de propriedade livre, alodial,
que lhes possibilitasse a fundagio de vinculos, como eram as capelas e
aniversdrios. Como é que uma populacio tdo carente de terra poderia
reservar o rendimento de qualquer parcela, por mais pequena que fosse,
para a salvagio da sua alma?

Os casos excepcionais que apresentamos respondem, em parte, a
esta questdo, ja que qualquer desses lestadores pertencia a uma élite
rural, que tinha possibilidades de instituir fundagées pias sem pér em
causa o bem-estar da familia.

Talvez, na cidade, os gestos fossem diferentes, ja que era no meio
urbano que residiam os poderosos e notaveis desta sociedade setecen-
tista, com bens e rendimentos que possibilitavam a institui¢ao deste tipo
de fundagdes. Tera sido para eles que Pombal legislou? Possivelmente!
Mas também terd legislado para aqueles que, embora ndo instituindo

Ordenagées Filipinas.... Liv. IV, Aditamentos, p, 1059. A falta de religiosos e sacer-
dotes para celebrarem as missas das fundagées perpétuas, foi um dos aspectos mais utili-
zados nos pedidos de concessao de breves de redugio, como se aponta nos estudos ja
indicados, ¢ que serviram de justificagao ao Marqués de Pombal para resolver o problema
de um modo mais drastico, mas também definitivo,
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. ‘Assu'z, nz‘fo sdo de estranhar os resultados do grifico n.® 4. No lti
20 l::f:m o :BCL‘LIO X_VIII. prm.cipio do século XIX, apesar da diminuigao
— endos m’scnlos nos Livros do Registo Paroquial e da consequente
re]acr;:zzosexc; l:nuar;l:r? de missas, a médi‘a por testador aumenta em
[0 @0 sexo mas ?alnlo’,fqualquer que se!a-o estado em que se encon-
- ity 4 c;n lel’:n'aumenta a média das missas pedidas pelas
e contrit;ujmm ntrario, as mulheres solteiras e casadas foram as
i para a que_da do nimero de missas, nao so devido
- uigdo do niimero de escrituras registadas, mas, principalmente
ESlg CO;E:SZ?HZ;:E:“ um namero inferior de missas (grafico n.° 5).,
ideia generalizada da f:nii;?;zg;:ils:; pl:-z‘::arcnﬂ]:'s"embora el
ja@ que também foi detectado para Sevilha]c?)sngzlio:as.’ nao'é' -
segunda metade do século XVIII, uma d'm;In i al Venffcado- de
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Distribuics . Gréfico n.° 5
istribuigao da média das missas pedidas pelas mulheres segundo
o seu estado, antes e depois da Lei Testamentéria
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Solteiros
Casados
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dispendida com elas, e que tera revertido em beneficio dos cofres
Jesiasticos, monta a 11221 920 rs*.
56 2 titulo de curiosidade, gostariamos de lembrar que esta quantia
.nresentava a volta de 30 anos de renda das propriedades que a comenda
‘de Adaiife tinha na freguesia do mesmo nome, assim como daria para a
aquisi¢do de 1305 bois, 43 161,2 alqueires de trigo ou 86 322 almudes de
yinho; para a compra de 935 corddes de ouro™ ou de 2 338 pelicanos®;
I vestir 561 noivas'® ou para dotar cerca de 57 filhas, com dotes de
valor iguhl a 200 000 rs, que na época eram excepcionais.

7. Amentas € oblagdes pias

Além dos gastos que temos vindo a descrever ainda havia um sem
numero de despesas que © testamenteiro devia efectuar e que eram parie
integrante do bem de alma: as amentas e oblagdes pias.

J4 referimos algumas das amentas que habitualmente era necessario
fazer: davam-se “ssmolas” aos pobres, confrarias, religiosos e sacerdotes
que acompanhavam o féretro, gratificava-se o paroco pela obrada, quer
fosse em dinheiro quer em géneros, devendo o seu valor andar a volta dos
400 rs a 500 rs, pagava-se pela sepultura (400 rs em Adafe), pelos oficios
e pelo sino. Descido o corpo 3 terra, nem tudo estava terminado. Seguia-
_se o “agasalhar” da freguesia, pobres e confrarias, e o dar de almogar aos
sacerdotes que tinham oficiado a cerimonia religiosa.

0 paroco da freguesia deveria ainda receber entre 2 000 rs (Adanfe)
e 1500 rs (Padim da Graga) pela “reza annua”, além de “hua offerta are-
zoada de pdo, vinho, carne, peixe ou ovos” entregue, na Igreja, “nos tres
primeiros Domingos seguintes” depois do falecimento.

Estas dadivas, segundo o espirito do clero nas origens do Cristia-

% Este montante refere-se as missas pedidas em 1535 testamentos, para as quais
temos o prego ou, quando nao existia, foi-lhes atribuido o custo de 100 rs. Ficaram de fora
todas as missas pagas com bens, como roupa, joias, mobilidrio, animais, propriedades
fundiarias ou frutos, j4 que s&0 muito raros os casos em que nos indicam os montantes que
atingiram a venda destes produtos.

% Atribuindo-lhe um valor de 12 000 rs para cada um.

% De valor igual a 4 800 rs.

19 Com a quantia de 20 000 rs que, como j4 vimos néo era muito vulgar, tendo-se de
contentar, em geral, com fatos mais simples e ndo 130 dispendiosos.
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nismo, deviam ser recebidas “como voluntérias, despidas de toda a ava-
reza e de toda a sombra de Simonia” (Souza, 1819: p. 101).

Porém, aquele espirito foi mudando ao longo dos séculos. Primeiro,
através dos varios concilios realizados, a Igreja permitiu que as ofertas
que no inicio eram voluntarias e facultativas se transformassem em “sub-
sidios de congrua”, sendo esses costumes “tolerdveis” quando se efectua-
vam “em favor dos vigarios ordinariamente destituidos do preciso trata-
mento decente” (Souza, 1819: pp. 101-105). S6 que “como algumas gentes
piedosas e ricas davdo... alguma cousa para a sepultura dos séus paren-
tes,... a cortezia se converteo em divida, até introduzir o costume de
pagar lanto... o que se tornou hum objecto de disputa. Os leigos nada
querendo pagar pela administragiao dos Sacramentos... e os eclesidsticos,
refusando fazer as suas fungdes, se lhes ndo dava o que elles pertendido
ser de uso...” (Souza, 1819: p. 107). Desde o Concilio de Latrao (1215)
que estes maus costumes eram reprovados, mas como os texlos tivessem
sofrido varias interpretagdes de acordo com os interesses dos eclesias-
ticos, quando chegamos ao Concilio de Trento (1563) a polémica conti-
nuava instalada, tendo sido necessério tomar decisdes e estabelecer re-
gras que evitassem os abusos que, até entdo, tinham sido praticados.

As ofertas e pagamento por responsos, a realizar ao longo de todo
o ano ap6s o falecimento, deviam acarretar tais custos para as débeis
economias camponesas que as Constituigdes Sinodais tomaram posigdo
sobre o assunto, recomendando e ordenando “que quando o defunto for
tao pobre, que nio deixe fazenda para se cumprir tudo, que em tal caso
se prefira a obrigagao de sua alma, & das missas que se devem dizer por
ella, antepondo-se a toda a mais obrigacao de offertas, & amentas, & C.”.
Todavia, as recomendagdes dos Bispos e Arcebispos nio solucionaram
o problema. Como refere Lobdao “o estado dos tempos, a gangrena da
chaga, ndo admittia cura, que ndo suscitasse maiores males” e, assim, os
povos, a partir desse momento, passaram a pagar “os emolumentos dos
enterros, exequias e funeraes” além das ofertas usuais e costumadas (Sou-
za, 1819: pp. 113-118).

Estas gratificagdes, a que chamavam “obradas”, passaram a ser exi-
gidas por lei, até que D. Jodo V, em 1712, depois de escutadas as repe-
tidas queixas dos povos que assim se viam constrangidos ao pagamento
de avultadas despesas para sepultarem os seus familiares, determinou
que a jurisdi¢do eclesiastica nao devia obrigar os herdeiros dos defuntos,
que morriam abintestados, a fazerem sufragios “porque a isso nio sao
obrigados por Direito; como também aos que morrem com testamento,
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ndo pudessem obrigar a obra alguma pia, mz:js que © que drsptfzzr;{r}r:
JJle". Nao foi ainda desta vez que cessaram as "vexagoes € extorsoe:
. ochos” de tal modo que, em 1715, D. Jodo V expechlu o decreto :’e 8
“de Maio pelo qual determinava e recomendava “aos Bjspas que cuidem
 muito desta matéria... e que devem procurar gue ha_fa" paz entre ;s
rochos e os seus freguezes” e mais lhes encomendava ‘que com todo
'o-'cu:'dado vigiem e se appliquem a este particular, cast:ganflo se;era-
'mente os parochos que excedem 0s emolumentos df)s sufﬁ-agule e un!e-
raes dos defuntos, € 0s usos e costumes que forem-juslos"e estiverem ej
gitimamente consentidos e approvados nas suas dioceses” (Souza, 1819:
-128).
. llznéstmgz')es que nao deviam ser cumpridas pelos pémf:os das fregue-
sias, porque se O fizessem veriam diminuir. os seus rendlmengc‘)sce ur;'la
das suas principais fontes de sustento (Oliveira, 1998: p. 2.0-. _apz ai
1999: p. 455). Por isso, as queixas dos poves contra as exorbuanclas' Cfl)s
representantes da Igreja foram uma constante ao lgngo de todo © periodo
em observagio, como também o recurso ao ardil d.a pot.)reza foi uma
atitude permanente por parte das populagdes, que.assm'l evitavam o cum-
primento de certas exigéncias consideradas abuswas: 5
Continuando os abusos, concretamente no arcebispado de Braga, D.
Maria 1, em 30 de Julho de 1790, teve de expedir um decreto pelo qual
se determinava, “provisionalmente que as obradas, ou oblatas, as esportui
las dos baptizados, de officios, funeraes e bens d a]n:;a se continuem 'zzl?s
parochos como até agora, sem que em juizo nem féra delle se admitdao
questoes possessorias”, até que a Rainha se i.nfom'la.sset convenlenten;‘er?-
te sobre este assunto e resolvesse “sobre ellas o mais justo em bene fcio
comum"” (Souza, 1819: p. 129). Como a resolugio tardou em chega.r. nao
faltaram conflitos ao longo do restante séc. XVIII e durante o séc. XIX,
provocados pelas desavengas entre parocos e fregueses a pTOPOfltO das
obradas. Porém, a partir deste momento, sempre que estas quesloes aca-
bavam nas barras dos tribunais, as sentengas dadas eram, em ger.al. con-
tra os parocos que tinham tirado ou confiscado bens aos herdeiros. )
As discussoes continuaram, ja que havia quem defendesse. que “os
parochos que percebem dizimos, ndo necessitdo df:- v‘.&‘xar os freguezes
por este titulo”, mas deviam atender-se como louvavels. es-tes cost‘u;r_ie.s
quando “em favor dos miserdveis curas das almas, destituidos dos dizi-
mos e de outros meios de subsisténcia” (Souza, 1819: pp._ 149-142):
Louvaveis ou nio, justos ou injustos, “esses usos estao Jfl escriptos
nos livros antigos de cada huma das parochias; e este livro assim escripto
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I in illo tempore he o seu texto, a sua lei..., sem outra autenticidade,
que o ver-se escripto por huma letra antiga, e com accrescentos... e con-
forme os pregos correntes fazem os parochos a sua conta da importancia
do cumprimento d’alma com differenga de officios grandes, ou officios
pequenos; e assim mais, ou menos conforme os pregos dos tempos.... E
assim he bem claro que a necessidade da sustentagao do parocho foi a
unica causa do estabelecimento, e tolerancia desses direitos funerarios,
que alids os precedentes canones desde o nascimento da Igreja so
permittia receber, mas nio pedir, e menos por meio coactivo” (Souza,
1819: pp. 149-151).

A verdade é que estas préticas prosseguiram vivas e actuantes ao
longo de todo o século XIX, apesar de todas as tentativas de laicizagio
da vida dos portugueses, tendo os Livros de Usos e Costumes das paro-
quias chegado aos nossos dias com algumas pequenas alteragées e adap-
tagdes introduzidas pelos parocos com a aprovagdo dos seus fregueses.

8. Conclusio

Apos esta breve anilise das crengas e comportamentos de uma po-
pulagio camponesa minhota, ao longo de todo o séc. XVIII, talvez pos-
samos concluir que as mudangas enunciadas no inicio sdo, sobretudo,
caracteristicas de uma sociedade urbana e burguesa, ji que muitas das
atitudes acabadas de apontar continuam a persistir nas vivéncias quo-
tidianas do mundo rural minhoto. Resistindo a todas as altera¢des im-
postas pelos outros grupos sociais é com desconfianga e relutancia que
a sociedade camponesa abandona os antigos hébitos e crengas para adop-
tar os novos comportamentos que a propria Igreja Catélica considera
mais consentdneos com as atitudes da vida actual. Por isso, se queremos
compreender a mentalidade, os comportamentos e as atitudes de popu-
lagbes que se caracterizam mais pela continuidade dos seus arquétipos
do que pela mudanga e transformagao, talvez o conhecimento do passado
se torne conveniente e necessario ji que langara alguma luz e inteligi-
bilidade sobre a sociedade que nos rodeia passando-se a dar o devido
aprego a muitas atitudes que sdo consideradas inaceitaveis face aos no-
vos modelos comportamentais.
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