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Experiéncias vividas e educacao: uma auto-socioanalise na perspectiva de uma transfuga

Resumo

O presente trabalho aborda o tema das condicdes para a ascensdo social de pessoas das
classes populares. O objetivo é esclarecer o que pode acontecer em momentos chave neste processo
de passagem de um meio social par outro. O estudo é concebido como um estudo de caso dedicado a
historia de vida de uma pessoa que € minuciosamente examinada. Mais precisamente: trata-se de uma
auto-socioanalise, ou seja, a trajetéria de vida analisada aqui é a da propria autora deste estudo. O
trabalho parte do pressuposto, associado as teorias de Pierre Bourdieu, que o sistema de educacéo em
muitos paises, apesar do discurso democratico, tem uma tendéncia de contribuir para a reproducao
das classes sociais. Assim, torna-se necessario explicar a nao-reproducao, a ascensao social.
Explicacdes sociologicas que ddo énfase a posicdo socioecondmico relativamente vantajosa daqueles
que conseguem ascender sdo consideradas como nao suficientes. Tentando (re)construir o percurso da
minha vida, outras explicacdes que focam na formacdo de disposicdes no ambito das diferentes fases
da socializacdo estdao sendo levadas em conta. De acordo com estas teorias, 0os processos do
afastamento do meio social de origem e da aproximacdo a um novo meio acontecem passo a passo,
impulsionados, muitas vezes, por acontecimentos pequenos que por si s6 parecem insignificantes mas
que podem contribuir para iniciar uma trajetéria de transfuga. Como resultado destaca-se a importancia
tanto dos fatores socio-estruturais como das constelacdes especificas para oferecer uma leitura da

trajetoria individual.

Palavras chave: auto-socioanalise - historias de vida - nao-reproducao - socializacao - transfuga.



Expériences vécues et éducation : une auto-socioanalyse du point de vue d'une transfuge

Résumé

Le présent travail aborde le theme des conditions d'ascension sociale des personnes issues des
classes populaires. L'objectif est de clarifier ce qui peut se passer a des moments clés de ce processus
de passage d'un milieu social & un autre. Ce travail est une étude de cas centrée sur I'histoire de vie
d'une personne examinée en profondeur. Plus précisément : il s'agit d'une auto-socioanalyse, c'est-a-
dire que la trajectoire de vie analysée ici est celle de I'auteur de cette étude elle-méme. Le travail part
de I'nypothése, associée aux théories de Pierre Bourdieu, que le systeme éducatif de nombreux pays,
malgré le discours démocratique, a tendance a contribuer a la reproduction des classes sociales. Ainsi,
il devient nécessaire d'expliquer la non-reproduction, I'ascension sociale. Les explications sociologiques
qui soulignent la position socio-€conomique relativement avantageuse de ceux qui parviennent a
s'élever sont considérées comme insuffisantes. En essayant de (re)construire le parcours de ma vie,
d'autres explications axées sur la formation des dispositions au cours des différentes phases de
socialisation sont prises en compte. Selon ces théories, les processus d'éloignement du milieu social
d'origine et d'approche d'un nouvel environnement se font étape par étape, souvent sous I'impulsion de
petits événements qui, en soi, semblent insignifiants mais qui peuvent contribuer a initier une trajectoire
de transfuge. Comme résultat, l'importance des facteurs socio-structurels et des constellations

spécifiques est mise en évidence pour offrir une lecture d'une trajectoire individuelle.

Mots-clés: auto-socioanalyse - non-reproduction - récit de vie - socialisation - transfuge.
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Introducao



No inicio, foi o desejo de ter a voz propria, de dar significado & minha experiéncia na minha
jornada pela politica local das favelas cariocas, pelos movimentos sociais contra a violéncia e pela
universidade. Em toda parte, tinha encontrado pessoas que muito bem me explicaram os problemas da
favela e quais poderiam ser as solucdes. Mas via de regra, essas analises foram feitas por pessoas de
fora do contexto social, pessoas que nao conheceram a realidade pela vivéncia e que estavam olhando
com a sua bagagem intelectual de formacdo académica para ndés moradores. Aprendi muito com estas
analises, mas de alguma maneira, essas explicacdes deixaram uma lacuna, tinham algo que nao foi
contemplado, algo que elas ndo me explicaram, mas que estava la na minha percepcao do quadro
politico das comunidades populares no Rio de Janeiro. Precisava de outros modelos explicativos que
pudessem dar melhor sentido as minhas vivéncias de dentro. Procurei estes modelos, me envolvendo
com grupos de teatro, com movimentos politicos, mas sobretudo pelo meu caminho de formacéo.

Nascida numa favela da zona norte do Rio de Janeiro, trabalhei nos ultimos cinco anos como
professora de portugués numa universidade publica na Costa do Marfim. Conversando com pessoas
sobre a minha origem social, quase sempre elas expressaram surpresa, reconhecimento, as vezes,
estranharam, mas nunca acharam que a minha trajetéria fosse algo normal. Esta repercussao reforcou
a impressao que a minha vida se passa entre varios mundos, onde nédo faco parte em nenhum deles
integralmente. Passei uma boa parte da minha vida como moradora de favela e mesmo depois que eu
me mudei para fora da favela, até para fora do Brasil, sempre mantive o contato com este mundo
através de lacos familiares, lacos de amizade e de engajamento social em organizacdes nao-
governamentais. Ao mesmo tempo, consegui expandir progressivamente o circulo dos meus contatos
sociais através deste engajamento, conheci pessoas do meio artistico do Rio de Janeiro, participei em
grupos de pesquisa na universidade, fiz contatos com pesquisadores de outros paises, viajei, me casei
e, finalmente, trabalhei como professora de portugués na Africa. Aprendi na sociologia da educacdo
que uma trajetéria dessas pode ser considerada como uma carreira atipica, um fenémeno de
contratendéncia que requer uma explicacao académica. Descartando uma leitura em que a pessoa que
consegue ascender socialmente deve tudo, no fundo, ao seu proprio esforco, explicacdes mais
complexas tornam-se necessarias. Quais sdo os fatores que podem impulsionar este desvio do caminho
social a esperar quando todos os parametros sao levados em conta? Numa sociedade estruturada em
classes sociais hierarquizadas, como explicar casos que aparentemente fogem de certas classificacdes,
que atravessam certas divisas de classe?

Ha, entdo, uma combinacdo de motivos pessoais - como ter voz? - e objetivos académicos -

como explicar sociologicamente um percurso individual atipico? - que justifica a escolha do tema



abordado nesta dissertacao: Experiéncias vividas e educacao: uma auto-socioanalise na perspectiva de
uma transfuga. O ponto de referéncia para ambos os dois objetivos & a obra do socidlogo francés Pierre
Bourdieu. Um dos temas centrais da sua obra ¢ a divisao das sociedades modernas em classes sociais
e a questao como a distincao entre as classes, a dominacao de umas classes sobre outras é construida
pelas praticas cotidianas. (Bourdieu, 2010) O sistema educativo, segundo Bourdieu, desempenha um
papel especial na reproducdo das desigualdades sociais. Ao contrario ao discurso politico oficial de
inclusao social, as escolas nos paises democraticos contribuiriam mais para a perpetuacdo da
dominacao social. (Bourdieu & Passeron, 2012) Quem tem origem nas classes populares ¢ conduzido
para escolher empregos tipicos para estas classes, quem faz parte das classes dominantes pode
confiar que a sua posicdo vantajosa vai ser recompensada pelo sistema educativo. Quando alguém
consegue romper com este modelo de reproducdo, isto representa uma excecao - o que levanta a
questao de como isto pode acontecer.

A respeito da questdo como abordar a propria biografia, Bourdieu (2005) deu um exemplo
pratico. Ele designou a analise da propria trajetoria como auto-socioanalise para evitar as armadilhas da
autobiografia. Estas seriam uma supervalorizacdo das decisdes e das acdes do sujeito que vira o herdi
da autobiografia, ocultando assim todas as estruturas sociais e culturais dentro das quais esta agindo.
A receita contra esta supervalorizacdo da vontade individual seria a objetivacao do sujeito no contexto
social respectivo. Sdo dois os aspectos aqui relevantes para este trabalho: De acordo com esta teoria
social, a regra € a reproducdo social. Aqueles que por alguma razdo ou outra conseguem fugir desta
regra podem ser entendidos como transfugas de classe. E o segundo aspecto ¢ a legitimidade de fazer
da propria vida o objeto de pesquisa.

Pretendo, assim, levar aqui a cabo uma auto-socioanalise neste sentido sugerido por Bourdieu.
Tratarei momentos chave da minha trajetoria, com a intencao de inserir as minhas experiéncias nos
respectivos contextos sociais. Para isso, lancarei mao das abordagens designadas como historias de
vida. Existem interpretacdes diferentes desta abordagem. (Bertaux, 2016 e 2020; Nogueira et al., 2017)
Mas o que elas tém em comum é que dao valor analitico a narrativas relatando a vida de uma pessoa.
Neste caso, sera a minha vida que vai servir como fio condutor. Vou contemplar as diversas fases de
socializacdo para poder identificar certas disposicoes de pensar e agir e fatores que possam ter
influenciado o surgimento destas disposicoes. Trata-se menos de comprovar a verdade de uma posicao
ou a falsidade de outra, é a tentativa de aproximar-se, pouco a pouco, de um resultado através de
leituras atenciosas da narrativa do meu percurso social. E um caminho com um fim incerto, um

esforco para mostrar, com os instrumentos da sociologia qualitativa, o percurso que me afastou



tendencialmente do meu meio social de origem e compreender essa trajetoria de transfuga, um esforco
para detectar as "molas da accdo" (Lahire, 2001) que determinaram os rumos e desvios. Seguindo
Bertaux, que faz dela a marca da pesquisa qualitativa, a minha pergunta sera: Como isto funcionou?
(Costa & Santos, 2020, p. 326) O que aconteceu em certos momentos e quais eram as sequelas?
Assim, espero poder contribuir para as discussdes na sociologia acerca das razdes pelas quais algumas
pessoas tornam-se transfugas.

Os textos que me guiam neste empreendimento sdo textos que procuram explicar acdes de
atores individuais levando em conta as estruturas basicas da sociedade, mas sem dar prioridade
absoluta ao valor explicativo destas estruturas. O ja mencionado Bourdieu, por exemplo, compreende
que o individuo nas suas acdes sempre esta inserido num campo especifico, definido por relacdes
objetivas entre todos os individuos nele, e que o volume de capital de cada um define as possibilidades
de acdo. (Bourdieu, 2010; Bourdieu & Wacquant, 2005) Além dos fatores campo e capital, existe
também uma dimenséao temporal, o Aabitus que traduz a posicao social do individuo em determinadas
preferéncias e certos comportamentos, e assim perpetuando e dando uma certa estabilidade a esta
posicao social, este pertencimento de classe. Bernard Lahire, outro autor importante neste contexto,
critica especificamente o conceito do Aabitus, dizendo que generaliza demais atores diferentes e que o
comportamento dos atores melhor poderia ser explicado pelo estoque individual das disposicoes que
cada um adquiriu ao longo da sua vida - os transfugas sendo um exemplo notavel para os limites
explicativos desse conceito. (Lahire, 2001) Didier Eribon e Chantal Jaquet sdo dois autores que
assumem uma posicdo mediadora nesta questdo. (Eribon, 2014 e 2019; Jaquet, 2014 e 2018)
Enquanto eles defendem a utilidade do conceito Aabitus, eles também destacam a necessidade de
analisar cuidadosamente casos individuais, e desta maneira, aprofundando o conceito de transfuga.
Finalmente, precisa-se mencionar Boaventura de Sousa Santos (2015). Como Eribon, ele discute a
relacao entre o pesquisador e o(s) objeto(s) da pesquisa na ciéncia social. Enquanto Eribon analisa a
maneira como o pesquisador faz parte de certos grupos sociais ou ndo pode influenciar os resultados
da sua pesquisa, Santos ilustra, no exemplo da sua propria pesquisa numa favela do Rio de Janeiro,
gue uma separacao nitida entre o pesquisador e 0s pesquisados so se pode alcancar pelo preco de
ocultar aspectos importantes da pesquisa, porque 0 pesquisador nas abordagens qualitativas sempre
deixa 0s seus tracos no campo de pesquisa e esses tracos também precisam ser discutidos. Ou seja,
uma reflexdo sobre a posicao do pesquisador em relacdo ao campo pesquisado se faz necessario em

todas as pesquisas qualitativas. Consequentemente, fazer uma auto-socioanalise exige uma reflexao



rigorosa acerca da relacdo entre o sujeito da pesquisa e o seu objeto. Mas isto, no fundo, vale para
todas as pesquisas qualitativas.

Este trabalho é organizado da seguinte maneira: No primeiro capitulo, procuro contextualizar a
minha pesquisa. Procuro discutir a relacdo do sistema educativo com a questao da ascensao social,
dando atencdo especial a questdo do fendmeno transfuga. No mesmo capitulo, apresento um breve
esboco do sistema educativo no Brasil, destacando o contexto social das favelas cariocas. No segundo
capitulo, debruco-me sobre as fundamentacdes teoricas, especificamente os conceitos desenvolvidos
por Bourdieu, Lahire e Eribon. Em seguida, no terceiro capitulo, explicito e fundamento as questdes
metodologicas pertinentes nesta pesquisa, nomeadamente, o estudo de caso, a abordagem pelas
historias de vida e a auto-socioanalise. Por fim, no capitulo empirico, em que esses conceitos e essas
metodologias s@o mobilizadas e operacionalizadas, apresento, analiso e comento a narrativa da minha

historia de vida a luz do referencial sociolégico abordado no capitulo precedente.



CAPITULO |

A educacio, a reproducao e a favela - os contextos da pesquisa

sobre a trajetoria de uma transfuga



O objetivo deste trabalho é analisar a trajetoria de uma pessoa, oriunda de um bairro periférico
na cidade de Rio de Janeiro, uma trajetéria que tomou um rumo que afastou essa pessoa em varios
sentidos desses espacos periféricos. O titulo do trabalho, "Experiéncias vividas e educacao: uma auto-
socioanalise na perspectiva de uma transfuga", ¢ uma tentativa de expressar os principais aspectos
considerados de relevancia nesta analise. Quanto a experiéncia vivida e a auto-socioanalise, tratarei
destes elementos com mais detalhes no capitulo metodolégico desta dissertacdo. Aqui pretendo
debrucar-me sobre os dois aspectos, o da educacdo e o da transfuga.

Vou proceder em quatro etapas: Inicialmente, é necessario discutir o conceito de transfuga, que
ndo faz parte dos conceitos mais corriqueiros da analise sociologica, e o papel do sistema educativo na
reproducdo da sociedade. De uma maneira geral, podemos constatar que é usado para alguém, um
individuo, uma pessoa, que foge de um trajeto social esperado e, via de regra, de baixo para cima. Esta
embutido neste conceito uma certa ambivaléncia: ndao se trata simplesmente de ascensdo ou
mobilidade social mas uma situacao que comporta um certo elemento de traicao. De qualquer maneira,
esses trajetos raramente acontecem sem atritos. Como veremos, tanto o conteudo desse conceito,
como também a prépria palavra, sdo objeto de controvérsia. Onde ha consenso é no fato de essas
discussdes sobre transfuga sempre serem vinculadas com as instituices de ensino. Como se procura
uma explicacdo das razdes pelas quais uns tomam um rumo diferente de outros que se encontram em
situacdes sociais parecidas, a fase de formacdo de uma pessoa ¢ focalizada e, por isso, as escolas
tornam-se instituicbes importantes de analise, embora elas estejam longe de ser as unicas. As duas
primeiras partes deste capitulo, entdo, vao tratar de um certo entendimento do sistema escolar e do
conceito transfuga.

Em um terceiro passo, vou delinear a situacao basica do sistema educacional brasileiro. Isso é
necessario porque uma boa parte da literatura sobre transfugas refere-se a paises europeus e nao
podemos pressupor que as condicdes sociais e culturais brasileiras sejam as mesmas. Ao menos,
precisamos destacar alguns tracos especificos da situacao brasileira. E 6bvio que aqui ndo é o lugar
para discutir o sistema de ensino profundamente. Mas para poder compreender a trajetéria em questao,
€ necessario contemplar alguns tracos caracteristicos do sistema escolar brasileiro. Especificamente,
vamos tratar da educacgao nos espacos periféricos, nas favelas do Rio de Janeiro.

Finalmente, para terminar este capitulo, teremos que olhar mais de perto estes espacos, as
favelas. De um lado, as favelas representam um lado de uma dicotomia urbana muito forte, 0 mundo
informal, cheio de problemas sociais, onde mora um sub-proletariado sem organizacado, e que, por

conta da violéncia relacionada com atividades ilegais, constitui uma ameaca constante ao outro lado, a



cidade formal, a sociedade bem organizada. O peso simbolico desta oposicdo é tdo grande que
funciona até num livro francés: "Naitre au-dela ou en deca de l'océan, au nord ou au sud de la planéte,
dans une favela ou un condominium, et voila votre destin en grande partie tracé." (Jaquet, 2018, p. 11,
italicos no original). Ou como aponta outro sociélogo francés: "as sociedades da América Latina, da
Europa e dos Estados Unidos dispéem todas de um termo especifico para denominar essas
comunidades estigmatizadas, situadas na base do sistema hierarquico de regides que compdem uma
metrépole, nas quais os parias urbanos residem". (Wacquant, 2001, p. 7) No outro lado, olhando mais
de perto, a vida social nesses espacos é altamente diversificada. Dentro das favelas existem diferencas
sociais enormes: uma favela se distingue da outra, muitas vezes, por tradicées ou pela vida politica ou
cultural bem diferentes. Longe de serem guetos nitidamente separados do resto da cidade, as favelas
também séo ligadas por uma multiplicidade de conexdes com esta. A questao aqui sera compreender,
por um lado, como esta diversidade interna e o significado e o uso da fronteira com o exterior
funcionam e, por outro lado, como estes "efeitos de lugar" possam ter impactos nas trajetdrias de vida

dos moradores.

1.1 Areproducao social pelo sistema escolar

Falar de transfugas, ou seja, de pessoas que se desviam ao longo da vida de um percurso
social supostamente tracado, pressupde uma compreensdo especifica do funcionamento do sistema
educacional. De maneira bem simplificada, poderiamos retratar o pano de fundo desta analise da
seguinte forma: Enquanto a escola publica foi vista durante grande parte do século 20 como a
instituicdo ideal nas sociedades ocidentais democraticas para nivelar as desigualdades sociais, esta
visdo otimista foi afetada profundamente pelas teorias educacionais de Pierre Bourdieu e Jean-Claude
Passeron nos anos 60.1 Baseando-se em teorias funcionalistas, a ideia era que a funcdo da escola
publica seria receber alunos de meios sociais diferenciados que, de um lado, participariam todos juntos
no mesmo programa de ensino e que assim, por outro lado, aprenderiam nao s6 0 mesmo contetdo
mas também incorporariam valores democraticos. A escola oferecia condicdes iguais para todo mundo,
por isso, diferencas no desempenho dos alunos, entdo, so poderiam ser consequéncia de talentos
individuais divergentes. Quem quisesse, teria as oportunidades de ter sucesso na escola e assim subir
na piramide social. Sucesso ou fracasso seriam resultados do empenho individual e dos talentos de

cada um. A tarefa da escola, neste entendimento, era providenciar, baseado no mérito pessoal de cada

Repito que se trata de uma simplificacdo. Antes da publicacdo dos trabalhos de Bourdieu e Passeron (2012, o original francés saiu em 1970)
tinha outros autores que criticavam o modelo funcionalista da educacdo. Mas como o objetivo desta dissertacdo nao é discutir em profundidade estes
debates, limito-me a tratar aqui a posicao de Bourdieu e Passeron.



um, a formacao adequada para cada aluno. Alguém com um desempenho exemplar seria preparado
para a universidade, alguém com um potencial mais modesto seria preparado para uma profissdo
menos exigente. Mas em geral, a escola foi entendida como uma instituicdo visando o melhor para
cada um e facilitando assim a ascensao social.

Este modelo otimista de educacao levou um golpe duradouro com os trabalhos de Bourdieu e
Passeron,2 que constituiriam "un véritable changement de paradigme en sociologie de I'éducation".
(Cayouette-Rembliére, 2016, p. 12)3 Longe de serem instituicdes tdo abertas e meritocratas, as escolas,
nas sociedades divididas por classes sociais, exercem uma funcao bem diferente. Segundo Bourdieu e
Passeron (2012), elas sdo um instrumento importante para a reproducao da sociedade, ou seja, elas,
via de regra, ajudam a garantir que os filhos daqueles que fazem parte das classes dominantes
também pertencam a estas, e os filhos daqueles que fazem parte das classes populares permanecam
nestas. Obviamente, trata-se de um processo complexo, onde existe uma tensao entre uma "autonomia
relativa do sistema do ensino e sua dependéncia relativa a estrutura das relacdes de classe" (Bourdieu
& Passeron, 2012, p. 229), mas a tendéncia geral seria a reproducdo das relacdes de poder na
sociedade e ndo a ascensao social daqueles que se esforcam. Em vez do mérito individual dos bons
alunos, Bourdieu e Passeron destacam a violéncia simbolica que sofrem os alunos das classes
populares que veem os comportamentos caracteristicos da sua classe desvalorizados enquanto a
escola afirma implicitamente a cultura e o estilo de vida dos alunos das classes superiores como
desejavel. Por isso, a ideia da igualdade das oportunidades ndo passaria de uma ficcdo e a
desigualdade do desempenho escolar tenderia a reproduzir a desigualdade das classes sociais.
(Bourdieu & Passeron, 2012, pp. 228-251)

Diante desta analise do sistema educativo, a questdo do transfuga faz sentido. Se o sistema
funciona de uma maneira que condena aqueles que passam por ele a permanecer na sua classe social
de origem, como se podem explicar casos onde isto ndo € o resultado? Além disso, a desmistificacao
da promessa da meritocracia, a constatacao que a escola, muitas vezes, nao é uma instituicdo

imparcial que se contenta simplesmente com o registro dos talentos dos alunos, mas que é uma

Chantal Jaquet descreve o impacto dos trabalhos de Bourdieu e Passeron da seguinte forma: "Jetée comme un pavé dans la mare des
idéalistes croyant aux vertus d'une école publique émancipatrice, cette these est a présent largement connue et reconnue: le systeme d'enseignement
reproduit I'ordre établi, d'un part, en conduisant les enfants des classes dominantes a obtenir les meilleurs diplémes et a occuper ensuite les meilleures
places dans la société grace a leur capital culturel, d'autre part, en légitimant le classement scolaire, la réussite et I'échec des individus par le recours a des
qualités innées et a une idéologie du don qui transforment la sélection sociale en sanction d'une déficience personnelle." (Jaquet, 2014, p. 1)

s

A autora continua: "Les sociologues de la reproduction rompent avec l'idéologie du don qui constituait jusqu'alors le premier scheme explicatif
des différences de réussite scolaire." (Cayouette-Rembliere, 2016, p. 12). Raquel Guilherme de Lima resume este momento histérico na sociologia assim:
"Contrapondo-se a um periodo de otimismo em relacdo ao papel da instituicdo escolar nas sociedades ocidentais, devido a entdo hegemonia de teorias da
modernizacdo com forte acento funcionalista, a demonstracdo de que o alcance educacional dos individuos estava condicionado as suas caracteristicas de
origem foi um importante resultado para o avanco da producao cientifica na area." (Lima, 2020, p. 1)



instituicdo que trata de maneira diferente os seus alunos, privilegiando uns e castigando outros, abre
muitas possibilidades para a pesquisa. Como acontece mesmo essa funcao da reproducdo social? De
que maneira, os atores, os professores, os pais, os alunos, contribuem para a sua concretizacao,
consciente ou inconscientemente? Porém, corremos o risco de entrar em contradicdes. Se o sistema
escolar produz a desigualdade que pretende reduzir, como podemos imaginar uma formacao, uma
educacado democratica verdadeira? Afinal, qualquer sucesso educativo nesse sentido faria parte do
sistema educativo. Quais, entdo, seriam as condicdes necessarias para o sistema escolar mudar e
parar de reproduzir as desigualdades sociais? Além do mais, existem muitos relatos testemunhando
que a escola pode sim fazer uma diferenca, mudar o rumo dos alunos, inclusive do proprio
protagonista da teoria da reproducao Pierre Bourdieu que, no seu texto auto-analitico, apontou a
importancia que professores tiveram para ele. (Bourdieu, 2005, pp. 98, 107)

No fundo, sdo duas as questdes que precisam ser abordadas: no nivel individual coloca-se a
questdo de como explicar trajetorias que fogem da reproducdo social, trajetérias descritas como
transfugas ou contratendéncias. Existem semelhancas entre essas trajetorias? O que motiva o desvio do
caminho supostamente prescrito pelas regras sociais? No nivel institucional surgem questées como as
seguintes: de que maneira a escola enquanto instituicdio pode romper com essa tendéncia de
reproducdo social? Comparando sistemas escolares diferentes, quais as diferencas em relacdo a
reproducdo que podem ser constatadas? Essas diferencas se devem a que fatores? Desde os anos 60
muitas pesquisas foram realizadas e, ao mesmo tempo que corroboraram a analise de Bourdieu e
Passeron nos seus fundamentos, elas tém contribuido para diferenciar a compreenséo da reproducao
em muitos aspectos.

Quanto ao plano institucional, podemos ainda distinguir duas questdes. Na primeira, o foco é
colocado de uma maneira geral na organizacdo do setor escolar e investiga-se como esta contribui para
diminuir ou para aumentar a reproducao das desigualdades sociais. Na segunda, analisa-se mais
especificamente o papel que os pais dos alunos e os professores na escola exercem na transmissdo do
capital cultural, na pratica da violéncia simbolica, enfim, na reproducdo. Francois Dubet, Marie Duru-
Bellat e Antoine Vérétout (2012), por exemplo, constataram que, na analise de um grande nimero de
estudos empiricos sobre a organizacao dos sistemas escolares em varios paises, "ainda que a
reproducdo permaneca uma 'lei' geral dos sistemas escolares, a amplitude dessa reproducao depende
da maneira como a escola é organizada e como as aulas sdo dadas." (Dubet, Duru-Bellat & Vérétout,

2012, p. 43)4
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De uma maneira geral, os autores afirmam que a "selecdo precoce" e a consequente
separacao dos bons alunos dos alunos com mais problemas de aprendizagem junto com um setor
privado forte no sistema escolar, que implica uma escolha livre da instituicdo escolar para 0s pais com
0S meios econdmicos necessarios, tendem a aumentar a contribuicdo da escola para a reproducao
social. Por outro lado, e embora os detalhes sejam bastante complexos, pode-se reduzir este efeito de
reproducdo social quando o sistema escolar oferece um tronco comum longo e homogéneo para todos
0s alunos. Mas sozinho isto ainda nao seria suficiente. Os melhores resultados na reducao das
desigualdades escolares mostram paises com um tronco comum longo em combinacao com medidas
para "individualizar as pedagogias e o trabalho dos alunos, de modo que a homogeneidade da
formacao ndo seja uma maneira de marginalizar aqueles que nao se curvam a norma comum." (Dubet,
Duru-Bellat & Vérétout, 2012, pp. 42-43) Ou seja, um sistema comum para todos os alunos, que ndo
0S separa por origem social ou desempenho e que, ao mesmo tempo, tenta dar conta das
necessidades individuais de cada aluno, seria 0 modelo escolar ideal para, pelo menos, diminuir 0s
efeitos da reproducdo social pela escola.s Os autores diferenciam ainda mais, afirmando que ha outros
fatores a serem considerados. Por exemplo, ha paises com sistemas com uma forte selecdo na escola,
mas que oferecem no mundo profissional varias maneiras de formacao continuada que podem suavizar
a reproducdo pela escola, e outros com uma formacao escolar homogénea combinada com uma forte
reproducdo social que se baseia em fatores extra-escolares. (Dubet, Duru-Bellat & Vérétout, 2012, pp.
44-45, 64-66) Porém, a tendéncia seria que quanto mais regulada a escolha da escola, quanto menor
0 peso das instituicdes privadas de ensino e quanto mais longo o tronco comum unificado, menor a
producao de desigualdades pela escola. (Dubet, Duru-Bellat e Vérétou, 2012, pp. 32-42)

Ainda sobre a questdo geral da relacdo do sistema escolar com a reproducao social, mas de
um angulo diferente, Camille Peugny analisa a situacdo na Franca. Ela chega a conclusdo de estar
diante de uma contradicéo flagrante porque, de um lado, a inclusdo crescente das classes populares

no sistema educativo é uma realidade. A Franca teria vivenciado uma verdadeira "'explosion' scolaire"
(Peugny, 2013, p. 64) na segunda metade do século XX. Durante décadas, o nivel de escolaridade dos
jovens das classes populares teria aumentado de uma geracao a outra. Mas ao mesmo tempo,

"l'intensité de la reproduction sociale n'a pas diminué". (Peugny, 2013, p. 64) Peugny mostra como

No inicio do seu estudo, os autores declaram enfaticamente, a "'"funcéo' de reproducao da escola ¢ uma invariante das sociedades modernas,
que precisam encontrar nos veredictos escolares, ratificando as competéncias e o mérito das pessoas, a justificativa das hierarquias sociais produzidas
pelas desigualdades escolares." (Dubet, Duru-Bellat & Vérétout, 2012, p. 24)

5

Os autores resumem os paises pesquisados em trés grandes categorias: Paises com grandes desigualdades escolares e uma alta reproducao
pela escola, onde eles colocam varios paises angléfonos, mas também a Franca e a Alemanha; paises com uma baixa reproducédo social pela escola -
nesta categoria encaixam-se varios paises da Escandindvia; e paises com uma alta reproducéo social que ndo passa tanto pela escola - 0 que seria o caso
em varios paises mediterraneos na Europa. (Dubet, Duru-Bellat & Vérétout, 2012, pp. 64-66)
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cada avanco na formacao escolar das classes populares encontrou reacdes que tiveram como resultado
a manutencao das divisas de classe. Assim, por mais que 0s numeros de pessoas de origem humilde
aumentem no sistema educativo de maneira absoluta, relativamente as classes superiores, eles nao
conseguem melhorar a sua posicao social: ""Des /inégalités quantitatives d'acceés aux différents niveaux
du systéme éducatif tendent a étre supplantées par des inégalités qualitatives liées a une filiarisation
croissante de ces mémes niveaux." (Peugny, 2013, pp. 80-81, italicos no original) Ou seja, na medida
que jovens das classes populares entram em cursos no ensino superior, existe uma tendéncia para que
eles entrem ou em cursos menos valorizados ou que os cursos escolhidos percam o valor, fazendo com
que a distancia relativa as classes médias permaneca a mesma. Desta maneira, décadas de uma
inclusao real de pessoas historicamente excluidas no sistema educacional, pode resultar na situacao
paradoxal de nao diminuicao da reproducao social. A Franca - como outros paises - passou por uma
massificacdo do ensino, que em termos numéricos ndo deixa de ser uma democratizacdo, sem chegar
a uma democratizacdo substancial, porque, no final, ainda ¢ o nascimento que determina o futuro das
pessoas. O destino prescrito a partir do berco, como o titulo do livro de Peugny avisa. "On ne devient
pas ouvrier, on nait ouvrier." (Peugny, 2013, p. 9)

Considerados em conjunto, o aumento quantitativo da participacdo de jovens das classes
populares em todos os niveis do sistema educativo e a persisténcia da reproducédo social, constata-se
um efeito colateral, que é o fortalecimento do mito do mérito, porque se, aparentemente, todo mundo
teve acesso a escola e os resultados desta formacao sao divergentes, isso s6 poderia ser explicado pelo
desempenho individual. Peugny constata: "La glorification du mérite est le corollaire logique de
l'invisibilité du social: des lors que les antagonismes sociaux sont niés, chaque individu est érigé en
acteur responsable de ses choix, de ses réussites et de ses échecs." (Peugny, 2013, p. 14, cf. também
pp. 81-82)

Até agora podemos notar que a forma de organizacao do sistema educativo pode influenciar o
grau da reproducao social - quanto maior o tempo que alunos de classes diferentes passam juntos na
escola e quanto melhor a instituicdo consegue focar nas necessidades de cada aluno, menor a
reproducao social - mas que uma inclusdao abrangente de jovens das classes populares no sistema de
ensino, sozinha, ainda nao garante uma diminuicdo da reproducao social. Para compreender melhor
esta situacdo, precisamos prestar atencdo a maneira como as familias de classes diferentes se
relacionam com a instituicao escola.

Esta questao é analisada por Sandrine Garcia (2018) e Daniel Thin (2006), cada um da sua

maneira, com as suas pesquisas. Os dois estdo de acordo que nao ¢ suficiente apontar que o baixo
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capital cultural das classes populares ou 0 alto capital cultural das classes superiores seja responsavel
pelo fracasso de uns e o sucesso de outros. Para Thin (2006), o foco exclusivo no capital culturale das
familias "deixa de lado as relacoes efetivas dos pais com a escola, a forma como 0s pais se apropriam
da escolaridade de seus filhos, o sentido que eles atribuem a isso, as praticas socializadoras
familiares". (Thin, 2006, p. 212) A este respeito, ele constata "logicas antindmicas" entre as classes
populares, de um lado, e a escola e 0s seus professores, via de regra, oriundos das classes médias.
Existe uma tenséo entre a socializacdo nas familias populares e a escola que pretende aplicar normas
objetivas e supostamente neutras, mas que correspondem muito mais ao estilo de vida da classe
média e que se chocam com muitos aspectos da convivéncia nas classes populares. Primeiro, a escola
separa a aprendizagem da pratica da vida comum, depois ela visa a transmissao de regras, regras
linguisticas e regras comportamentais, e um "emprego bem estruturado do tempo'" com o objetivo de
alcancar a autonomia do aluno na aprendizagem. Nisso tudo, ela baseia-se numa certa nocao de
autoridade que favorece a moderacdo, o controle e o autocontrole, a aplicacdo de regras e a supressao
de afetos. Jogos, muitas vezes, cumprem uma funcdo educativa também. (Thin, 2006, pp. 215-218)
Enquanto essa "forma escolar" funciona para as classes médias como uma "extensao das funcdes de
inculcacdo da familia", no outro lado, para as familias populares, ela constitui um "desapossamento da
familia em proveito da escola". (Thin, 2006, p. 214) Porque no convivio social das classes populares,
segundo Thin, aplicam-se normas sociais diferentes. Por exemplo, o exercicio de autoridade seria
diferente. Esta sempre relacionado com um contexto concreto, tem poucas regras, mas a "transgressao
de limites" é punida "de forma imperativa". (Thin, 2006, pp. 217-218) Ou seja, os filhos aprendem no
convivio com 0s seus pares ou com 0s adultos e tém mais liberdade e menos regras, mas quando
ultrapassam os limites que estao sancionados diretamente. Em relacao a escola, constata-se uma certa
ambivaléncia porque, de um lado, os pais reconhecem, de uma maneira geral, que a formacado pela
instituicao é algo legitimo e eles torcem que os seus filhos aprendam algo util, mas no outro lado, eles
nao tém muita familiaridade com os métodos aplicados e até desconfiam de alguns.7 Além disso, tem
uma clara preferéncia por medidas que mostram diretamente os seus beneficios. Elementos ludicos
nao parecem contribuir a estes e qualquer elemento que é percebido como exagero € mal visto porque

pode afastar os filhos culturalmente do proprio contexto social. (Thin, 2006, pp. 221-222) Resumindo,

O conceito do capital cultural, cunhado por Bourdieu, sera analisado com mais detalhes no proximo capitulo. Basta dizer aqui que é a soma de
conhecimentos comportamentais em relacdo a determinadas situagdes, de varias formas de saberes, de objetos representando esses conhecimentos e de
diplomas e titulos que comprovam um progresso na formacéao.

"A ambivaléncia vai aparecer, por exemplo, quando os pais pedem aos professores que sejam rigidos e severos, € a0 mesmo tempo protestam
contra algumas sanc¢des: de um lado, eles esperam que as modalidades de manutencao da ordem escolar correspondam ao modo de autoridade familiar;
de outro, eles tendem a querer proteger os membros da familia contra o poder dos agentes das instituicées, com uma espécie de obsessdo quanto a
injustica e a estigmatizacéo a respeito da sua familia." (Thin, 2006, p. 222)
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a confrontacéo de logicas socializadoras diferentes tende a "inferioriza(r) as familias" populares (Thin,
2006, p. 224) e as metas pedagdgicas modernas visando a autonomia avantajam claramente alunos
das classes médias.

Trabalhando sobre o outro lado do espectro social, sobre as classes médias e superiores,
Garcia (2018) aproxima-se da mesma questao da relacdo entre o sucesso escolar e a classe social dos
pais dos alunos. Ela frisa "qu'on s'illusionne peut-étre beaucoup sur les effets indirects du capital
culturel." (Garcia, 2018, p. 15) Principalmente, ela opde-se ao argumento que a transmissao do capital
cultural funciona nas classes médias de maneira quase osmotica, ou seja, 0s jovens receberiam a
heranca cultural sem nenhum esforco proprio. (Garcia, 2018, pp. 13-15, 21) Longe disso, a
transmissao das capacidades necessarias para os filhos requer um trabalho intenso, mas um trabalho
que, via de regra, é invisibilisado nos discursos sociais. Por isso, Garcia chama a construcdo familiar
das disposicoes escolares nas classes médias uma "caixa preta". (Garcia, 2018, p. 199) A razédo ¢
exatamente que os esforcos educativos realizados pela classe média estdo escondidos por um discurso
duplo que, de um lado, insiste que as exigéncias pedagogicas contemporaneas - a imagem do aluno
ideal como um aluno auténomo, aplicado e disciplinado - baseiam-se exclusivamente em argumentos
técnicos e universais, e do outro lado, vincula sucesso escolar aos talentos individuais dos proprios
alunos - e ndo as vantagens relativas da classe social. (Garcia, 2018, p. 22-27) Este trabalho educativo -
Garcia fala de uma "profissionalizacdo" dos pais, (Garcia, 2018, p. 20) - pode tomar varias formas.
Podem ser cursos de aprendizagem de competéncias chaves como linguas estrangeiras ou
conhecimentos de informatica ou atividades esportivas ou musicais ou ainda trabalhos diretamente
ligados com a escola como reforco escolar. Mesmo aprendendo um instrumento musical ou fazendo
esporte, & importante destacar que, além da finalidade principal, trata-se sempre também do
treinamento de competéncias consideradas valiosas do ponto de vista pedagdgico. Um dos pontos
principais é a estruturacao do tempo. (Garcia, 2018, p. 197) A administracao de uma variedade grande
de atividades dos filhos cabe aos pais: "Les parents les plus disposés a 'manager' leurs enfants et a se
'manager' d'abord eux-mémes pour ce faire, sont clairement avantagés". (Garcia, 2018, p. 202) Os pais
da classe média ndo so6 se aproveitam do modernismo pedagogico focado na autonomia, como
também exercem um papel ativo acompanhando a formacao dos seus filhos e reivindicando cada vez
mais que as escolas promovam essas qualificacdes. Assim, alunos cujas familias ndo conseguem
oferecer um treinamento para incorporar uma certa disciplina no uso do tempo estdo em desvantagem.

No final das contas, acontece um deslocamento de atividades educativas da escola para os

pais. Enquanto os pais da classe média tém a possibilidade, caso que nao estejam de acordo com a
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oferta pedagogica da escola, de mobilizar redes de contatos sociais para compensar as deficiéncias
escolares,8 alunos das classes populares que ndo conseguem acompanhar as exigéncias escolares
estdo sendo patologizados e encaminhados a especialistas por problemas de aprendizagem.s (Garcia,
2018, pp. 196, 204) A formacao escolar ultrapassa cada vez mais os limites da instituicdo escola,
estimulado em boa parte pela classe média e a "profissionalizacao" dos pais, para defender a sua
vantagem relativa as classes populares. Eis o trabalho arduo das classes médias na transmissao do
seu capital cultural: "Plus I'école renonce a enseigner elle-méme les savoirs 'de base', plus elle renforce
le poids de I'héritage culturel dans sa composante purement scolaire." (Garcia, 2018, p. 211)

Thin e Garcia criticam que seria simples demais defender que a reproducdo social pela escola
seria uma consequéncia direta das diferencas no capital cultural entre as familias de classes sociais
diferentes. E necessario analisar detalhadamente como o capital esta sendo aplicado para ganhar
vantagens ou de que maneira a falta deste capital contribui para ndo poder superar as desvantagens da
classe social. De qualquer maneira, o capital cultural €, sem a menor duvida, uma variavel decisiva na
reproducdo social. No fundo, a autora brasileira Maria Alice Nogueira, num estudo recente, compartilha
esta posicao. Avaliando pesquisas recentes sobre o peso do capital cultural, Nogueira diferencia entre
trés abordagens diferentes: entre uma definicdo minimalista que foca principalmente na escolaridade,
uma definicao restrita que visa a relacdo com a alta-cultura ou uma cultura socialmente legitima, e uma
definicao alargada, esta mais relacionada com as teorias de Bourdieu, que inclui também disposicoes e
comportamentos. (Nogueira, 2021, p. 6) Mesmo que se admita que o significado da cultura legitima
possa ter caido, também devido a massificacdo do ensino escolar, isto nao significa que a importancia
do capital cultural de uma forma geral tenha diminuido. Nas ultimas décadas, a competicdo crescente
entre as instituicdes de ensino e a participacdo cada vez mais intensa das familias dos alunos na
formacao seriam as marcas significativas no setor da educacao. Esta ultima, em particular, levou, como
Garcia também apontou, a uma formacao "a sombra do sistema de ensino" (Nogueira, 2021, p. 10),
onde os pais investem pesadamente em cursinhos e outras ofertas extracurriculares para garantir a
empregabilidade dos seus filhos. Ainda que o capital econdmico seja de grande importancia nesta

"escola fora da escola" (Nogueira, 2021, p. 10),

¢ imperioso constatar que uma fortissima correlacdo com o sucesso escolar subsiste, porque

determinados modos de socializacao familiar sdo indubitavelmente mais favoraveis do que outros a

A forma mais radical seria tirar os filhos da escola e providenciar um ensino particular em casa, se as leis o permitirem. (Garcia, 2018, p. 211)

A autora escreve: "Tout d'abord, I'offre de médicalisation, parfois relayée par la formation des enseignants, tend aujourd'hui a transformer en
'éléves a besoin particuliers' des éléves qui ont la particularité de ne pas avoir déja été formés a domicile a étre des éléves 'idéaux’." (Garcia, 2018, p. 204)
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constituicao de disposicdes cognitivas (esquemas mentais, maneiras de pensar e interpretar o
mundo fisico e social, espirito critico, capacidade analitica), linguisticas (habilidades de expressao
oral e escrita, capacidade argumentativa), comportamentais (lideranca, dinamismo, espirito de
equipe); todos esses tracos valorizados e mesmo requeridos pela escola. (Nogueira, 2021, pp. 11-

12)

Na base dos autores aqui considerados, podemos constatar que a reproducéo social através do
sistema educativo nao foi superada desde que foi analisada, pela primeira vez, nos anos 60 do século
passado. Pelo menos, isso vale para a Franca e ndo temos muitos elementos para acreditar que nao
seja assim em outros paises. A reproducéo pode mudar dependendo das intervencdes dos gestores
politicos, mas ela nao necessariamente diminui. A tendéncia ainda é que a escola leva os jovens das
classes dominantes a funcdes mais lucrativas enquanto prepara os alunos das classes dominadas para
empregos mais modestos. O capital cultural das familias tem um papel chave nesta selecao escolar,
embora seja necessario analisar mais detalhadamente como esse capital € convertido em posicdes
sociais. Se é a regra que o sistema educativo funciona como um instrumento de reproducao, a questado
dos transfugas ganha urgéncia. Que fatores explicam a fuga de alguns jovens das classes populares

aos destinos da reproducao?

1.2 A nao-reproducio e o conceito transfuga

Veremos que parte da resposta se encontra nesta mesma instituicdo responsavel pela

reproducao, a escola.10 Como Chantal Jaquet alerta:

Bien que I'école contribue indéniablement a la reproduction sociale par la sélection et I'élimination
des classes sociales défavorisées, elle n'en posséde pas moins dans bien des cas une fonction
libératrice et émancipatrice. C'est la le paradoxe d'une institution, qui est travaillée de I'intérieur par
ses contradictions et qui engendre aussi bien la perpétuation du systéme que sa contestation en
raison de la multitude et de la diversité de ses agents singuliers irréductibles a de simples

courroies de transmission. (Jaquet, 2014, p. 46)

A obra de Jaquet é certamente entre as abordagens mais abrangentes da questao do transfuga. O seu

ponto de partida reside na necessidade de explicar mais sistematicamente a nao-reproducao, "de

0 tedrico da reproducéo, Pierre Bourdieu, teria reconhecido a importancia da escola para fugir da reproducéo. Jaquet o cita: "il n'est pas de
curriculum d'étudiants que ne soient pas traversés par un 'grand professeur'." (Jaquet, 2014, p. 47)
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penser la distinction dans la distinctior?'. (Jaquet, 2014, p. 5, italicos no original) Por qué algumas
pessoas, como o proprio Bourdieu, conseguem escapar da reproducdo? Jaquet cria um tipo ideal, no
sentido de Max Weber, deste fendmeno, baseando-se em exemplos da literatura e particularmente em
relatos auto-socioanaliticos. Vale ressaltar que o conceito de transfuga nao faz parte dos instrumentos
analiticos centrais na sociologia. Tanto é que nem ha sequer acordo sobre como chamar o fenédmeno.
Cristina Roldado, por exemplo, usa a palavra "contratendéncia" na sua analise do sucesso inesperado
entre jovens migrantes em Portugal. (Rolddo, 2015) E a propria Jaquet sugere usar transclasse em vez
de transfuga para evitar qualquer julgamento implicito. Transfuga teria uma conotacao forte de fuga, de
desercdo e traicdo que transclasse ndo apresenta. (Jaquet, 2014, pp. 12-13) Por duas razdes vou
continuar usando transfuga neste trabalho. Primeiro, é a palavra mais usada na discussao socioldgica
do fenémeno. Pierre Bourdieu a utiliza da mesma forma que Bernard Lahire ou Didier Eribon e Jaquet
também nao para de lancar mao da palavra na sua analise. Segundo, é exatamente o elemento da
desercao ou da traicao que exprime um aspeto importante.

Fora da questdo terminologica, existe outra razdo para entender o conceito de transfuga como
um conceito periférico na sociologia. Até onde eu posso ver, o conceito ¢ mais usado em relacdo com
relatos autobiograficos ou auto-socioanaliticos de pessoas determinadas que vivenciaram uma
passagem de uma situacao social para uma outra. Bourdieu usa o conceito no seu esboco auto-
socioanalitico quando fala sobre a sua origem familiar. (Bourdieu, 2005, p. 91) Mas, como critica
Jaquet, ele ndo dedicou muita atencdo ao fendomeno e também no seu relato autobiografico mencionou
este fato mais de passagem. (Jaquet, 2014, p. 4) Bernard Lahire usa o conceito quando fala de alguns
exemplos emblematicos de pessoas que passaram por uma ascensdo imprevista (Lahire, 2001, pp. 53-
58), mas ele também nao da muito destaque ao conceito. Nos trabalhos de Didier Eribon o conceito é
usado para o autor analisar a sua propria trajetoria na sociedade. Como Lahire e Jaquet, ele refere-se a
outros casos individuais conhecidos como o da escritora francesa Annie Ernaux ou do professor
britanico Richard Hoggart. Por assim dizer, casos proeminentes ganham muita proeminéncia na
literatura sobre transfugas. Muitos destes casos servem para ilustrar aspectos significantes que a
ascensao social traz consigo, comecando pelo fato de que nao se trata de uma mudanca inocente e
exclusivamente positiva de uma posicao social mais modesta a uma posicao mais desejavel, mas que
esta mudanca implica perdas e incertezas e nao deveria ser concebida como algo de uma dimenséao so.

O que fica mais desfocado ¢ como e a quem aplicar o conceito. Qualquer individuo que
ascende socialmente pode ser considerado como transfuga? Ou é necessario uma certa amplitude

nesta ascensdo para poder ser considerado como transfuga? Outra questdo é como o pertencimento a
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uma classe social é verificado, somente pelo salario familiar, pelos diplomas de ensino ou pela
profissdo? Ou existem outros aspetos que sdo menos faceis de quantificar? Uma pessoa que fugiu da
pobreza rural e consegue um trabalho na cidade, ganha uma certa estabilidade econdmica modesta
mas continua como analfabeto até o fim da sua vida, poderia ser considerado como transfuga? Quanto
tempo a ascensao social deve perdurar? Esta qualidade, as vezes, pouco concreta, do conceito levou ao
desenvolvimento de pesquisas que procuraram afiar os contornos da figura do transfuga.

Jaquet constata que Bourdieu e Passeron ja indicaram duas pistas para explicar as excecoes
na reproducdo. A primeira era que a heranca de um patriménio cultural nunca teria efeitos automaticos.
Individualmente seria sempre possivel de valorizar essa heranca ou de dilapida-la, e assim condicoes
parecidas poderiam produzir efeitos diferentes. A segunda explicacdo aborda mais as condicdes
estruturais das familias e constata que o ambiente social seria mais favoravel em algumas familias, o
que aumentaria a adaptabilidade delas. (Jaquet, 2014, pp. 5-6) Cristina Roldao retoma este ponto na
sua analise das contratendéncias. Ela distingue trés abordagens diferentes para explicar sucesso
escolar "inesperado". A primeira destas abordagens foca na posicao de classe das familias dos alunos.
Aqueles que conseguem ter éxito na escola mostram uma vantagem relativa na posicao de classe em
relacdo aos seus colegas. Sdo mais os jovens de familias bem estruturadas e com aspiracdo de
ascender socialmente que alcancam sucesso escolar. A posicao favoravel dentro das classes populares
pode ser explicada por varias razoes. As vezes, em geracdes anteriores, houve membros da familia que
pertenciam a uma classe social mais elevada. Por razdes variadas, a familia descendeu socialmente,
mas ainda existem lembrancas de uma situacdo melhor, um maior "horizonte de expectativas". (Roldao,
2015, p. 51) Quando nao tinha antecedentes de uma classe superior, o fato de os pais pretenderem
continuar com a formacdo, mas ndo terem condicdes, pode significar que eles adotaram a pratica de
leitura e passaram isso para os seus filhos. De uma maneira geral, a profissdo dos pais é importante,
porque dentro das classes populares sdo mais os filhos das pessoas das camadas socialmente melhor
posicionadas que teriam chances de ascender - filhos de "empregados executantes" teriam mais
inclinacao de ter sucesso escolar do que filhos de "operarios industriais" ou de "assalariados agricolas".
(Roldao, 2015, pp. 50-57)

A segunda abordagem combina em parte com a primeira. Quanto melhor estruturada a familia
¢, quanto mais regras no convivio existem, maior a probabilidade de que os pais - e muitas vezes € a
mae que € a pessoa chave - incentivam os filhos de maneira que estes vao tomar o rumo da
contratendéncia. A diferenca é que nesta abordagem foca se mais nas estratégias intencionais da

educacao nas familias e menos na posicao de classe. (Roldao, 2015, p. 67) O aspecto central na
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terceira abordagem esta relacionado com as criticas de Bernard Lahire as outras duas correntes. O
autor refere que as intencdes conscientes das familias tendem a ser supervalorizados porque, na
realidade, os resultados na formacdo escolar divergem significativamente das intencdes parentais. No
outro lado, entender que a posicao social e 0 Aabitus de classe podem explicar a ascensao pela escola,
seria simplista demais. Melhor seria falar de incorporacdes inconscientes de disposicdes para analisar
as contratendéncias. Ou seja, existem momentos importantes na educacdo que marcam certas
disposicoes comportamentais que fogem do controle consciente dos individuos e que ndo podem ser
sintetizadas facilmente num Aabitus. (Rolddo, 2015, pp. 71-72) Pelo menos nas duas primeiras
correntes referidas por Rolddo, a questdo é: quais sdo as condicdes sociais, econdmicas e familiares
que favorecem o sucesso escolar num ambiente social desfavoravel?

0O caminho que Jaquet tomou na sua abordagem ao transfuga é bem diferente. Ela coloca no
centro desta montagem do tipo ideal do transfuga sempre o ponto de vista deste. Isso néo significa que
ela tenta liberar o individuo das forcas do contexto social no qual ele estad inserido. Ao contrario,
analisando relatos de percursos individuais, "il ne s'agit pas tant de retrouver le moi que de le perdre au
sein d'une réalité plus large, d'une condition commune ou d'une souffrance sociale partagée." (Jaquet,
2014, p. 19) Para poder entender uma trajetéria individual é preciso se envolver nos detalhes
individuais. Elemento por elemento deste fendmeno social Jaquet identifica, discute e amplia ou afia.
Primeiro, ela constata que precisa-se ter uma ambicao forte para poder-se desviar do caminho tracado
para a maioria, para aqueles que nao sdo transfuga. Esta ambicdo ou esta vontade firme funciona
como um motor para a nao-reproducao. Mas sem um modelo a seguir, esta vontade nao adiantaria
muito. (Jaquet, 2014, pp. 24-31) Os modelos mais provaveis sdo modelos familiares e escolares. Na
familia, a existéncia de alguém que conseguiu ascender pode servir como incentivo. Mesmo que todas
as probabilidades objetivas indicariam o fracasso, um modelo concreto de sucesso na familia alargada
pode criar uma esperanca subjetiva que possa ter um efeito paradoxal: "l'ignorance de l'espérance
objective de réussir devient un facteur de succes." (Jaquet, 2015, p. 37) A identificacdo com um
familiar que teve sucesso pode superar o realismo e assim abrir um caminho improvavel de ascensao,
a ignorancia virando um trunfo.

Depois da familia, a escola é o segundo modelo importante para uma possivel identificacéo.
Ainda que a escola seja uma instituicdo significativa para a perpetuacao das desigualdades sociais
através da reproducéo, ela pode abrir possibilidades de conhecer outras realidades, realidades

diferentes do dia a dia do meio de convivéncia.11 Mesmo que o efeito na maioria dos casos seja aquele
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que Thin descreveu, uma imposicao cultural pelas classes dominantes, essa diferenca cultural pode
apresentar também um mundo que promete um futuro melhor. Mas uma ambivaléncia permanece, de
toda maneira, para os bons alunos das classes populares. Quanto mais eles seguem as regras da
escola, mais eles podem ganhar a admiracdo dos professores, mas ganhando com isso a fama de
querer distanciar-se, pela obediéncia aos professores, do seu meio de origem. Quanto mais eles se
mostram rebeldes, mais eles podem conquistar o respeito dos colegas, enquanto perdem o dos
professores. (Jaquet, 2014, pp. 61-62) A ambicdo e um modelo para seguir ainda nao seriam
suficientes para ascender. Sem condicdes econdmicas e politicas, o que na educacdo corresponde a
uma escola publica para todos os alunos e um sistema de bolsas para aqueles que nao dispdem dos
meios financeiros, muitos caminhos logo chegariam no seu fim.

Outro elemento chave para tornar-se transfuga sao os afetos. Pode existir um desejo de mudar,
de ascender, pode ter uma fascinacdo por uma posicdo elevada na sociedade, a vontade de fugir da
realidade propria, mas as forcas prendendo cada um ao seu meio de origem e as forcas que
desencorajam a seguir no acesso social sdo fortes. Jaquet cita o caso de Eribon que através da
amizade, que virou paixao, com um colega da classe média se abriu para uma outra cultura social, o
que despertou nele o desejo de apropriar-se dela. O contato com uma outra realidade seria nada
menos que um choque cultural, mas que este choque seria necessario para "une refonte de l'identité
par l'ouverture a une altérité". (Jaquet, 2014, p. 66) Emocdes positivas como o amor, mas do mesmo
jeito emocdes negativas como a vergonha, o 6dio ou a raiva, teriam um papel importante para reforcar
o impeto de reclamar uma outra realidade para si e para se afastar do seu meio social de origem.12
Nao ¢ a toa que Didier Eribon fala de "honto-analyse", (Eribon, 2014, pp. 13-92) com analise de
vergonha apenas mal traduzido, para caracterizar a sua auto-socioanalise. Sejam as asas do amor ou o
ferrdo da vergonha, o desejo e/ou o sofrimento devem ter uma intensidade grande para o individuo
poder superar os impedimentos no espaco social. O conformismo do meio popular manifesta-se, via de
regra, através das acusacOes da ilusao, da traicao e da pretensao. O desejo de subir na vida seria uma
ilusdo, porque o transfuga ndo entendeu ou nao quer aceitar que certas coisas nao sao para todo
mundo. Além do mais, o afastamento social mostra uma negacao do meio de origem e, em resumo,

gue a pessoa, sonhando alto, seria no fundo so6 arrogante. (Jaquet, 2014, pp. 74-75)

Ela escreve: "[...] le modéle scolaire joue un role essentiel, car il se présente comme une alternative au modele familial et social dominant."
(Jaquet, 2014, p. 46)

Jaquet fala das asas do amor: "L'amour donne des ailes pour s'élever socialement et alléger la culpabilité liée a la rupture avec le milieu
d'origine." (Jaquet, 2014, p. 69) E de emocdes mais negativos: "La honte est ainsi I'expression confuse et douloureuse d'une prise de conscience de la
différence des classes et devient peu a peu un aiguillon qui pousse a briser le silence et a s'arracher a une situation insupportable." (Jaquet, 2014, p. 71)
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O cerne da questdo é que para um individuo tornarse transfuga, ndo se trata de um
automatismo estrutural - Jaquet discute aqui as diferencas nas trajetérias entre irmdos que
compartilham todos os principais parametros sociais, mas mesmo assim tomam rumos diferentes
(Jaquet, 2014, pp. 88-94) - nem de uma idiossincrasia pessoal que, no fundo, é inexplicavel. E a
combinacao de uma multiplicidade de fatores, cada um por si compreensivel e analisavel, que pode

desviar o rumo social de um individuo.

La non-reproduction [...] n'est pas le produit d'une cause premiere et déterminante que l'on
pourrait présenter comme /a cause, mais d'un agencement singulier de causes multiples dont la
résultante est une trajectoire. [...] Ni I'ambition ni la présence de modéles alternatifs familiaux ou
scolaires ni I'existence d'incitations financieres et de mesures socioéconomiques favorables ne
permettent a elles seules de I'expliquer. Il n'y a non plus d'affect priviligié, comme la honte, le désir
de justice ou de reconnaissance, qui puisse étre brandi comme cause primordiale. Les affects sont
marqués par I'ambivalence et peuvent incliner les hommes dans des directions contraires en
fonction de leur intensité propre et des forces avec lesquels ils se combinent ou se contrarient.

(Jaquet, 2014, pp. 96-97)

S0 nos resta "penser le transclasse comme un étre pris dans un nceud de relations et d'affects qui se
combinent et se composent pour produire une nouvelle configuration." (Jaquet, 2014, p. 102) Se
quiséssemos generalizar, mesmo assim, poderiamos mencionar o que Jaquet chama de
transidentidade. Uma experiéncia chave seria de ndo mais fazer parte do seu meio de origem e de
talvez nunca fazer parte plenamente do seu novo ambiente.13 (Jaquet, 2014, p. 221)

E exatamente neste ponto que algumas vozes criticas tocam. Como um exemplo podemos
mencionar a posicao de Raquel Guilherme de Lima. Para Lima, o conceito de transfuga é problematico
porque estaria exagerando alguns casos radicais para representar um grande numero de pessoas que
ascendem socialmente. Os problemas de identidade, o desajuste social e o sofrimento ndo poderiam
ser entendidos como a regra, mas, na melhor das hipoteses, como excecdes. Lima escreve: "Sujeitos
em permanente conflito e angustia compdem a caricatura que se desprende de parte das investigacoes

sobre trajetdrias educacionais longevas nas camadas populares." (Lima, 2020, p. 4) Pior, para Lima,

Nas palavras de Jaquet: "Il se déclasse au risque d'étre toujours déplacé." (Jaquet, 2014, p. 221) Nao deixa de ser irdnico que, comme
Camille Peugny aponta, na sociologia dos anos 50 foi exatamente a questdo da identidade conturbada que foi usada para prevenir de uma mobilidade
social exagerada. "L'individu en ascension y apparait comme un étre potentiellement dangereux, perdu entre son groupe social d'origine et celui dans lequel
il est parvenu. Tiraillé entre deux identités, ce transfuge porte forcément en Iui la trace d'un conflit psychique. [...] Le déplacement d'un trop grand nombre
d'individus pourrait constituer une menace pour la cohésion sociale et pour la stabilité du régime politique des sociétés de masse: des individus écartelés
par un conflit identitaire majeur pourraient adopter des attitudes politiques extrémes." (Peugny, 2013, p. 108)
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gue o proprio instrumento analitico, o conceito de transfuga, produz os efeitos que supostamente
estariam desvendados na realidade social. Mas esta realidade social seria muito mais cinzenta que
uma oposicao de preto e branco, ou seja, segundo Lima, que baseia-se nas suas pesquisas com jovens
das classes populares no Rio de Janeiro que eram os primeiros nas suas familias a fazer um curso
superior, a maioria das pessoas que conseguem ascender socialmente ndo mostra todo este sofrimento
e elas seriam melhor entendidas como "atores competentes para lerem contextos situacionais
distintos". (Lima, 2020, p. 14)

Certamente, é dificil imaginar que as pessoas chamadas de transfugas passariam por uma
vida de sofrimento constante, de literalmente sempre estar fora do seu lugar. Também imagino que
muitas pessoas que fizeram um curso no ensino superior e conseguiram uma profissdo melhor do que
0S seus pais, numa entrevista ndo vdo reclamar da alienacdo social que isso trouxe, mas falardo dos
sucessos e do orgulho que isso lhes deu. Mas, no final das contas, a sua leitura do conceito transfuga
apresenta algumas limitacdes.14 Pelo menos, considerando os textos autobiograficos de Bourdieu ou de
Eribon, é certo que eles destacam certos sofrimentos e desajustes no mifieu social por qual eles
passaram. Mas € quase impossivel ler 0os seus textos como relatos de uma vida sofrida. Ao contrario,
eles mencionam os desajustes para contrariar o preconceito de que a ascensao social tem apenas
aspetos positivos. Eribon enfatiza a "vulnerabilidade quase ontoldgica", o medo que se torna parte da
personalidade. (Eribon, 2014, pp. 47-49) Por mais que Eribon destaque o sofrimento e a
vulnerabilidade dos transfugas, ele ndo pode ser lido de maneira que a vida deles é exclusivamente
marcada pelo sofrimento e pelo desajuste social. Por isso, é um tanto forte que Lima fale em caricatura
neste contexto. E verdade também que Jaquet destaca um tipo ideal de transclasse ou transfuga no
qual a transidentidade, o lugar entre as coisas e o sofrimento sdo qualidades marcantes. Mas o fato de
que o tipo ideal ndo se encontra perfeitamente na realidade ndo invalida o argumento de Jaquet.
Poderiamos entender que um certo conflito identitario € necessario para poder falar de transfuga. Se a
ascensao acontecer sem nenhum estranhamento, talvez seja por que melhoraram alguns parametros,
mas, no final, a ascensdo nao atravessou fronteiras culturais.

No fundo, o que Jaquet propde é pesquisar o caso individual e nisso fazer atencao, entre outros

aspectos, ao papel dos afetos no movimento que se afasta dos caminhos da maioria das outras

Lima usa varias vezes alguns advérbios traicoeiros que, a meu ver, distorcem a imagem que ela tenta dar do uso do conceito transfuga. Em vez
de falar de sofrimento, ela fala de "sofrimento constante" (p. 9), falando da ascenséo social, em vez de mencionar choques culturais, ela fala de "um
movimento exclusivamente cercado de choques culturais", (p. 9) e em vez de caracterizar uma pessoa como desajustada, ela fala de "imaginar um ser
completamente desajustado”. (Lima, 2020, p. 12, italicos meus) Pelo menos, nos textos lidos para este trabalho nunca se tratava de constante, exclusivo
ou completo. Seja no Eribon, seja no Bourdieu, e em todos os exemplos citados por Jaquet, se houve sofrimento, sempre foi inserido numa realidade bem
diferenciada.
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pessoas da mesma classe social. Ela frisa: "Il convient a chaque fois de ressaisir le jeu de forces a
I'ceuvre, la place de chacun dans une configuration donnée, les affects singuliers qui le modifient et se
combinent de maniére décisive pour qu'il s'écarte du modele ambiant et entame une trajectoire sociale
différente." (Jaquet, 2014, p. 224) E irdnico que Lima recusa o conceito de transfuga em nome das
diferencas individuais, supostamente atropeladas pelo conceito, mas ela esconde a individualidade das
25 pessoas entrevistadas so6 pelo nimero de casos.15 Sem cair em caricaturas sera crucial prestar
atencao aos jogos de forca nos diversos campos pelos quais o transfuga se movimenta. Mas a utilidade

do conceito so vai se mostrar na sua aplicacao.
1.3 A educacio no Brasil

Sem dar um eshoco geral de algumas especifidades do sistema educacional do Brasil, ficaria
dificil compreender a trajetoria da transfuga que é sujeito desse trabalho. Isso significa também que
nao pretendo entrar na discussao dos detalhes. Podemos antecipar que o sistema escolar brasileiro -
em relacao ao objetivo de formar cidadaos que sustentam a democracia através de sua participacéo -
geralmente recebe uma avaliacdo pouco lisonjeira.16 A universalizacao da educacao no Brasil comecou
tarde. Comparado aos paises vizinhos, teve um alcance apenas relativamente fraco e desembocou num
sistema escolar fortemente segregado.

Ha discussdes sobre a relacdo especifica da historia educacional brasileira com um suposto
"modelo universal de educacdo formal" (Akkari, 2001, p. 163), segundo o qual houve, sobretudo na
Europa mas também nas Américas, uma forte democratizacdo, uma massificacdo na educacéo publica,
no século XX e especialmente apds a Segunda Guerra Mundial. Enquanto Sarah da Silva Telles (2009)
entende que o Brasil acompanhou as tendéncias globais, embora de maneira muito atrasada e em
certos aspectos altamente deficitaria,17 A. J. Akkari (2001) prefere uma leitura, em que ele vé no
sistema educativo brasileiro ndo so6 "uma 'fotocdpia' defasada no tempo e de uma qualidade reduzida
em relacdo ao modelo ocidental original". (Akkari, 2001, p. 163) Em vez disso, ele percebe "a

constituicao progressiva, no Brasil, de um sistema educativo fragmentado, compreendendo varias redes

Varias citagdes deixam transparecer ambivaléncias que, via de regra, ndo séo abordadas.

Muitos autores chegam a concluséo de que a educacao para todo mundo nunca era prioridade politica no Brasil e que, assim, estabeleceu-se
uma escola publica de baixa qualidade para os pobres e outra privada reservada para as elites. "[Tlomados os ultimos oitenta anos, a prioridade da
educacéo se sustenta apenas no discurso retérico". (Frigotto, 2011, p. 242) "Né&o a toa, o saldo contemporaneo da questao educacional brasileira é o de
um enorme déficit, menos de acesso, mas sobretudo de qualidade." (Ramos, 2018, p. 3)

v

Ela escreve: "A comparacdo com as sociedades avancadas auxilia na compreensdo da dimensao do nosso atraso". Mas ela continua: "Quanto
a democratizagéo da educacéo no Brasil, o Pais acompanhou as diversas etapas desse processo com suas especifidades, a grande expanséo ocorrendo no
pos-guerra". (Telles, 2009, pp. 134-135)
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de velocidades diversas." (Akkari, 2001, p. 164) Seja como for, no final das contas, as suas
interpretacdes desse sistema educativo nao divergem muito uma da outra.

Akkari diferencia quatro periodos da histdria da escola publica no Brasil. O comeco situa-se nos
anos 30 do século XX. Pela primeira vez, surgiu um movimento sob a bandeira da Escola Nova e
influenciado por intelectuais como Anisio Teixeira, reivindicando a universalizacdo da educacdo para
todos em escolas publicas organizadas pelo Estado. Como Telles mostra, este movimento teve um
certo sucesso e, inicialmente, as escolas publicas tiveram uma boa reputacao. Nao deixa de ser irbnico
que, mais tarde, a escola publica dos anos 30, vista como escola tradicional, virou décadas depois o
contraste para a escola publica moderna, designada como escola popular de massa, tudo o que a
classe média ndo desejava para os seus filhos. (Telles, 2009, pp. 136-137) Mas desde o inicio, houve
conflitos acirrados entre os defensores da escola publica e os advogados de uma escola particular que
se reuniram no ambito da igreja catolica, desconfiantes da influéncia pedagbgica dos agentes do
Estado. (Akkari, 2001, pp. 164-165) Akkari identifica o segundo momento, breve mas significante, nos
anos 1962 a 1964. O Movimento de Educacdo de Base, vinculado a uma ala da igreja catdlica,
empenhou-se neste periodo em levar a educacao aos trabalhadores rurais. Foi 0 momento em que
Paulo Freire ganhou destaque e alfabetizar o povo, a populacdo pobre, virou a missdo mais urgente na
educacdo. Este momento de emancipacao social na educacdo foi cortado bruscamente pelo golpe
militar e a ditadura que seguiria de 1964 a 1985. Mas por mais curto que fosse o periodo, sua
influéncia a longo prazo no mundo da pedagogia - através das obras de Paulo Freire - dificilmente pode
ser superestimada. O terceiro periodo, o da ditadura militar, era marcada, segundo Akkari, pela
despolitizacado do debate educativo e pelo foco na formacao tecnicista. O quarto, enfim, comecaria com
a abertura gradual no final da ditadura nos anos 80 e aparece, na visdo de Akkari, um tanto
ambivalente. De um lado, teria com a redemocratizacdo um forte impulso em direcdo a uma ampliacdo
da educacao escolar, as taxas de inscricao na escola aumentaram e o tempo que 0s alunos passaram
la em média também aumentou. Do outro lado, o pensamento neoliberal dominante promoveu uma
onda de privatizacdes no ramo educacional, o que aprofundou as divisdes sociais no sistema educativo
brasileiro. (Akkari, 2001, pp. 165, 173-175)

A marca especifica do sistema educativo no Brasil que se revelou ao longo dos periodos é a
dualidade do ensino publico wversus o ensino particular. 18 Enquanto o primeiro, nunca uma

unanimidade, sofreu com a "evasdo de parcela significativa da classe média da escola publica a partir

Akkari escreve: "Parece-nos ser a dualidade ensino publico/ensino particular a grade de leitura apropriada para analisar o sistema educativo
atual no Brasil. A rede publica acolhe a maioria dos alunos, ao passo que a rede particular, elitista, é freqlientada exclusivamente pelas classes
dominantes." (Akkari, 2001, p. 166)
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de meados dos anos 1960" (Paiva & Burgos, 2009, p. 8), até tornar-se um sindnimo de uma educacéo
fraca para os pobres, o segundo, equipado muito melhor em todos os sentidos, atende as classes
dominantes. Até que ponto chegou esta oposicdo hierdrquica entre a rede publica e a rede privada
mostra Marcelo Bauman Burgos, que cita um caso que os professores de uma escola publica
consideraram como um sucesso: um aluno deles conseguiu uma bolsa para uma escola particular: ""Se
0 éxito escolar se revela [...] pela conquista do direito de estudar na rede privada, ndo restaria a escola
publica massificada sendo o trabalho de gestao do fracasso escolar". (Burgos, 2009, p. 95)

Na sua avaliacdo da educacao publica no Brasil, Samara Mancebo traca um retrato parecido.
Entre 1930 e 1980 a educacao escolar teria entrado num processo de uma expansdo quantitativa bem
moderada. Sé que este aumento no acesso ao ensino "ndo foi ofertado de maneira democratica". Para
as classes populares ficou um ensino profissionalizante, enquanto os ricos foram preparados para uma
formacado académica. (Mancebo, 2009, pp. 177-178) Para ela, a redemocratizacdo dos anos 80
constitui um "divisor de aguas" na educacado. Houve avancos indiscutiveis. A politica educacional
conseguiu baixar, por exemplo, a taxa de analfabetismo e de analfabetismo funcional, embora as duas
taxas, depois de uma queda consideravel, ficaram em 2005 ainda escandalosamente altas: 11 % o
numero de analfabetos ao que se somam mais 23,5 % de analfabetos funcionais. (Mancebo, 2009, pp.
180-181) Outro sucesso seria 0 aumento do numero de matriculas nas escolas e a queda do nimero
de alunos com idade desfasada nas turmas das escolas publicas. (Mancebo, 2009, p. 186) Porém, "os
avancos no campo educacional, sob a perspectiva quantitativa, apesar de positivos, ndo tém sido
acompanhados por melhorias qualitativas". (Mancebo, 2009, p. 195)19

Uma explicacdo pela falta de avancos qualitativos na educacao publica brasileira é oferecida
por Gaudéncio Frigotto. Na sua andlise critica dos governos que seguiram a ditadura militar, a
tendéncia dominante na politica educacional era o pensamento neoliberal. Ou seja, nunca foi prioridade
implementar uma universalizacdo da educacao de boa qualidade pelo Estado. Ao contrario, o Estado foi
visto como incapaz de organizar um sistema de ensino excelente de uma maneira eficiente e, por isso,
caberia a iniciativa privada achar solucées no setor da educacdo.2o Em vez de investir nas escolas
publicas, o Estado apoiou empresas privadas empenhadas na gestdao de instituicbes educacionais.

Assim, o Estado contribuiu ativamente para aumentar o abismo de qualidade entre as escolas publicas

Como anota Sarah Telles: "democratizamos a escola na base, mas ndo democratizamos a qualidade, com a evidéncia dos inimeros gargalos
representados pelo final do Ensino Fundamental, o acesso ao Ensino Médio e ao Ensino Superior." (Telles, 2009, p. 135)

Frigotto fala de uma "ditadura do mercado na educacéo, na década de 90". (Frigotto, 2011, p. 241) Em relacdo a politica do governo Fernando
Henrique Cardoso ele constata: "privatizaram a nacdo", a "educacao ndo ¢ mais direito social e subjetivo, mas um servico mercantil." (Frigotto, 2011, p.
240)
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e as privadas. A educacéo nao é mais entendida como um direito individual ou uma condicédo prévia
para a cidadania, mas como um investimento no futuro dos filhos. E quem quiser um bom produto
deveria pagar o preco justo para esse produto. (Frigotto, 2011, p. 250) Segundo Frigotto, a conviccdo
que o mercado é superior no fornecimento de uma formacado boa21 é tdo persistente que sobreviveu a
mudanca dos governos. Mesmo um governo da esquerda, o governo de Luiz Inacio Lula da Silva,
investiu na educacao, nas parcerias do publico e do privado e nem tentou reverter o rumo da politica
educacional de uma maneira mais fundamental.22 (Frigotto, 2011, pp. 240-242) Na perspectiva de
Frigotto, isso foi uma oportunidade perdida que consolidou a situacdo paradoxal que os melhores
CUrsos no ensino superior publico sao reservados para os alunos que passaram pelo ensino médio
particular. Como comenta Akkari: "E no minimo estranho que o ensino so se torne 'publico’ e 'gratuito’
quando todos os alunos desfavorecidos foram eliminados". (Akkari, 2001, p. 172)

Focando especificamente na relacdo da escola com a favela, portanto, ndo é surpreendente
que o retrato seja pouco encantador. No Rio de Janeiro, duas grandes pesquisas nos anos 90 e 2000
dedicaram-se a esta questdo. De uma maneira geral, Angela Randolpho Paiva (2009) resumiu esta
relacao da seguinte maneira: "ha uma estreita relacao entre a desigualdade estrutural da sociedade
brasileira e o deficit educacional verificado no Pais, sendo a escola na favela o lugar em que essa
conjuncdo perversa se reveste de toda a sua dramaticidade." (Paiva, 2009, p. 28, italicos no original) A
autora principal da outra pesquisa, Alba Zaluar (2004), constatou sobre a realidade do ensino: "que
continua fabricando analfabetos funcionais e levando os alunos a deixarem a escola". (Zaluar, 2004, p.
120) Quanto aos elementos especificos dessa relacao disfuncional, as duas pesquisas estdo de acordo:
uma instituicdo carente em infraestrutura e com funcionarios que ndo estdo preparados para a sua
tarefa encontra uma clientela a qual nao pode oferecer muitas perspectivas.

As favelas da cidade do Rio de Janeiro sdo compreendidas como espacos urbanos segregados.
Mesmo que tenha diferencas entre as favelas e dentro de cada favela, existe simbolicamente uma

separacdo distinta com os bairros ao redor. Marcelo Bauman Burgos fala de "efeitos de lugar", ou

A argumentacdo de Simon Schwartzman pode servir como um exemplo de uma posicdo cética em relacdo ao papel do Estado na educacéao.
Baseado na avaliacdo de um painel de especialistas em educacao, ele constata que as previsdes econémicas estdo sombrias para o futuro proximo. Logo,
o Estado nem teria as condicées econémicas necessarias para organizar uma educacdo de qualidade. A Unica saida seria a mobilizacdo de recursos
adicionais. Faz parte das recomendacdes do painel: "é necessario também mobilizar recursos privados; estudantes e familias que podem pagar seus
estudos devem fazé-lo, particularmente no ensino superior; empresas devem ser estimuladas a apoiar projetos pedagogicos e a 'adotar' escolas; [...] as
escolas precisam interagir cada vez mais com as comunidades em que estdo localizadas, beneficiando-se do trabalho voluntario, envolvendo pais e
professores em sua administracdo, e usando sua ajuda para mobilizar as familias para que mantenham seus filhos na escola e acompanhem seus
trabalhos". (Schwartzman, 2004, pp. 137-173, aqui 170-171)

Ele diz: "a despeito da continuidade no essencial da politica macroeconémica, a conjuntura desta década [os anos 2000 a 2010] se diferencia
da década de 1990 em diversos aspectos", entre as quais ele cita "politicas compensatdrias [...] de distribuicdo de renda", como o programa Bolsa Familia,
e a "descriminacao positiva". (Frigotto, 2011, p. 240) Mas, no fundo, essas mudancas seriam apenas pontuais, o governo "nado disputou um projeto
educacional antagobnico". (Frigotto, 2011, p. 241) Na mesma linha argumentam também Freitas (2007), e Saviani (2020).
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especificamente "efeito-favela"”, usando um conceito de Pierre Bourdieu para enfatizar como o espaco
vivido na cidade interfere na vida das pessoas. (Burgos, 2009, p. 59) Para os jovens desses espacos
urbanos as escolas publicas, e em alguns poucos casos escolas privadas voltadas para uma clientela
mais pobre, dentro da favela ou nos seus entornos, cumprem a tarefa da socializacdo escolar. As duas
pesquisas, a de Zaluar e a de Paiva, Burgos e outros, destacam um choque cultural entre os
professores, de um lado, e os seus alunos, no outro. Do ponto de vista dos professores, teria uma
nitida contradicdo entre o ambiente social da favela, marcada pela violéncia por causa dos conflitos
entre grupos de traficantes de drogas e a policia, por familias desestruturadas e um estilo de vida
pouco propicio para a aprendizagem, e a missdo educativa da escola. (Paiva, 2009, pp. 30-36) Embora
muitos professores sejam de origem de classe média baixa, e socialmente nao tdo longe de muitos
moradores de favela, muitos deles insistem numa "distancia cultural profunda em relacdo aos seus
alunos". (Telles, 2009, p. 156) Os alunos estdo descritos como potencialmente agressivos e mostrando
pouca assiduidade. Mas ao mesmo tempo, a maioria dos professores admitiu que quase ndo conhece
nem o lugar, nem as familias dos alunos. Burgos chega a conclusado: "O circulo se fecha: o
desconhecimento do lugar, o desconhecimento da familia e a distancia sociopsicolégica entre 0 mundo
da escola e 0 mundo da favela." (Burgos, 2009, p. 84) Embora sob estas circunstancias a transmissao
eficiente do conhecimento seja objetivamente dificil, a responsabilidade pelo fracasso escolar ¢
explicitamente atribuida aos alunos. Burgos constata "significativas barreiras cognitivas e simbolicas"
(Burgos, 2009, p. 62) que complicam a compreensdo do proprio ambiente de trabalho. Alba Zaluar
bate na mesma tecla quando ela resume: "Os depoimentos de docentes e alunos nos mostram que a
escola publica esta despreparada - considerando a precariedade de recursos materiais e humanos e a
falta de projetos pedagdgicos - para enfrentar o desafio de garantir a formacdo de criancas e
adolescentes em geral condenados a uma vida breve pela socializacao dos codigos da violéncia que ja
penetraram os muros escolares." (Zaluar, 2004, pp. 104-105)

Do outro lado, do ponto de vista dos alunos nas favelas, o quadro é o seguinte: eles se
deparam com uma instituicao que promete transmitir conhecimentos e valores Uteis para achar o seu
lugar na vida, mas esses conhecimentos e valores ndo levam em conta a realidade vivida do aluno, ao
contrario, eles desvalorizam o convivio social na favela. A musica que ele escuta, ndo é a musica certa,
ele se vé& associado com a violéncia no seu cotidiano e, de uma maneira geral, o ideal para ser
alcancado nao se encontra no mundo dele, mas s6 nos valores da grande sociedade - que manda os

policiais e as assistentes sociais no espaco onde ele mora. Na medida em que os alunos compreendem
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que a escola ndo consegue equipa-los para ter essa vida idealizada, eles perdem a motivacéo.2s Com
referéncia ao sociélogo inglés Paul Willis, Paiva observa que os alunos entendem muito bem a sua
situacao, e "dentre os rebeldes e os conformistas, os primeiros seriam aqueles que estdo cientes dos
limites reais de suas chances de vida." (Paiva, 2009, p. 44) De uma certa maneira, seria o
complemento da conclusdo de Chantal Jaquet que tinha explicado que a ignorancia pode ajudar para
superar o realismo que iria sufocar qualquer esperanca de ascensao social. (Jaquet, 2015, p. 37) Aqui,
a compreensao da realidade escolar, levaria a frustracdo. Quanto mais esperto, pior. Em todo o caso,
o0s autores confrontam esse realismo dos alunos diante das suas perspectivas com a postura idealista
dos professores que ressaltaram o seu papel de educadores que preparam para a vida.24 Dessa

maneira, Burgos entende que os professores

lidam com um universo muito mais heterogéneo do que conseguem perceber, e é igualmente
certo que, no relacionamento solitario com um alunado que percebe como potencialmente
hostil, 0 que estd em jogo ¢ menos um comportamento intrinsecamente violento do aluno e
mais a sua resisténcia a escola tal como ela existe, isto €, uma escola que nao é pensada para
ele e que, malgrado os esforcos dos professores, ndo consegue interpelar sua realidade, senao
para confronta-la com uma cultura apresentada como superior a sua, ou como normal em face

da sua anormalidade. (Burgos, 2009, p. 119)

A questao que se coloca é a do poder de definicdo do quadro escolar na favela. Diante uma situacao na
qual o fracasso escolar é a regra, a pergunta é se sd@o o0s proprios alunos e o seu contexto social de
uma suposta cultura da violéncia que sdo para ser responsabilizados ou se ¢ a instituicdo da escola,
que pretende que se dedica a formacao enquanto, na realidade, a sua tarefa € muito mais complexa.
Uma funcdo da escola na favela, além da transmissdao de conhecimentos, ¢ segundo Alba
Zaluar, tirar as criancas da rua, o lugar da deseducacdo. (Zaluar, 2004, p. 80) Para a escola poder
cumprir esta tarefa, surgiu a partir dos anos 80 uma multiplicidade de projetos sociais, atrelados as
escolas publicas. Esses projetos de atividades esportivas, de reforco escolar, de medidas

profissionalizantes, abriram um mercado para as associacdes de dentro da favela e para ONGs de fora,

Paiva anota: "Os alunos aos poucos percebem a distancia que os separa do mundo de 'fora' e se ddo conta das poucas chances que lhes sdo
oferecidas para a escolha de suas trajetdrias, e fica evidente que a escola por si sé nao reune as condi¢des de romper esse ciclo vicioso." (Paiva, 2009, p.
44) Que isso ndo é nada novo mostra Ligia de Medeiros que constatou ja nos anos 80: "Mas o que chama a atencéo é que a escola destinada aos setores
populares ndo consegue garantir sequer o minimo de eficiéncia para a qual foi projetada. As criancas sentem que ndo conseguem ir muito longe nos seus
projetos de vida e que estdo fadadas a repetir a trajetoria de seus pais e familiares." (Medeiros, 1986, p. 103)

Alba Zaluar também aponta a discrepancia entre a percepcdo dos professores que entendem que o trabalho educador deles compensa a
deseducacao pelo ambiente da favela, enquanto os alunos e seus familiares pensam que é na familia onde se educa e nao na escola. (Zaluar, 2004, p. 89)
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que comecaram a competir pela inscricdo de alunos. (Burgos, 2009, pp. 103-107; Paiva, 2009, p. 26;
Telles, 2009, p. 137) Por mais que esses projetos possam ter efeitos positivos para os alunos inscritos
neles, o objetivo do controle social esta presente também: manter a crianca longe da rua e das suas
influéncias maléficas. Zaluar mostra esse vinculo entre o aspecto do controle e as ideias de manter as
criancas na favela ocupadas: "No Rio de Janeiro, essa discussdo [sobre programas alternativos a
escola] esteve centrada na criacdo de um novo tipo de escola - a de tempo integral ou Ciep -,
apresentado como alternativa para os antigos centros de ressocializacdo de menores infratores".
(Zaluar, 2004, p. 80) Ou seja, quem nao consegue Se encaixar nos projetos sociais, vai receber
medidas socioeducativas, para quem o0s projetos sociais nao abriram os horizontes; os horizontes vao
se fechar nas instituicdes socioeducativas.

Embora a antiga FUNABEM, a Fundacdo Nacional do Bem Estar do Menor que existia entre
1964 e 1990 e que foi mais tarde substituido pelo Departamento Geral de Acdes Socioeducativas ou
DEGASE no Rio de Janeiro, (Celestino, 2015, pp. 175-239) ndo possa contar como uma escola, vale

mencionar essas instituicdes mais disciplinadoras nesse contexto. Como alerta Paiva, que o

habitante dos espacos pobres segregados, é visto como ameacador e é sujeito a toda espécie de
preconceitos, discriminacoes, estigmas e violéncia fisica, que o transforma em um outro sempre
suspeito, para o qual o remédio usualmente pensado é o maior incremento nas politicas punitivas
de seguranca e a possibilidade de encarceramento para que o0 "'nosso" possa seguir vivendo a sua

esquizofrenia social. (Paiva, 2009, p. 25)

A educacao, como ¢ entendida para a favela, oscila, consequentemente, entre a formacéo e o controle

disciplinar. Akkari leva a entender que a prioridade do Estado frente a essa alternativa nao é a formacao:

Em 1997, [...] o custo mensal médio por menor internado numa instituicdo da Febem [Fundacéo
Estadual para o Bem Estar do Menor] é [...] 24 vezes o que se gasta por aluno escolarizado na
rede estadual de Sdo Paulo. O descompromisso do Estado para com a educacdo espelha-se no
fato de que se gasta muito mais para manter jovens num sistema carcerario absurdo do que para

preparar a insercao socioecondmica dos alunos da rede publica. (Akkari, 2001, p. 171)

Poder-se-ia observar que o retrato do sistema escolar brasileiro esta demasiadamente

generalizado e ignorando detalhes que poderiam diferenciar uma posicdo ou outra. A intencao aqui nao

¢ entrar na discussdo especifica das questdes expostas, mas so6 descrever as grandes linhas para
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facilitar a compreensao da trajetoria de uma historia de vida. E incontestavel que a universalizacdo do
ensino escolar no Brasil comecou tarde, também em relacéo aos paises vizinhos, e que & um sistema
altamente segregado. Lembrando a argumentacao de Dubet, Duru-Bellat e Vérétout (2012) que quanto
mais tempo os alunos de diferentes meios sociais ficam juntos numa mesma escola, melhor as
chances que a escola possa contribuir para diminuir a reproducao social, podemos constatar que no
Brasil sempre foi e ainda é quase inimaginavel que criancas de classes sociais diferentes frequentem a
mesma escola. Desde o inicio, 0 sistema mantém as criancas de classes diferentes separadas. Ainda
assim, tem discussdes sobre a contribuicdo da escola a reproducao social, mas so6 porque alguns
defendem que a reproducao social era garantida na base de outros parametros sociais que nem seria
possivel ainda detectar uma contribuicdo significativa da escola. (Akkari, 2001, pp. 174-175)

Podemos constatar a violéncia simbdlica que Thin descreveu na relacao das classes populares
com a escola. Burgos fala de um "estranhamento radical" entre os professores da escola publica e os
seus alunos. (Burgos, 2009, p. 65) Do mesmo jeito, foi possivel encontrar uma expansdo da educacao
para além da escola. Como Garcia explicou, nas classes médias os pais tenderiam a se
"profissionalizar" e investir cada vez mais em cursos e atividades para garantir a vantagem relativa dos
seus filhos no sistema educativo, enquanto as classes populares receberiam medidas para tratar de
problemas de aprendizagem. Para a classe média alta no Brasil, ha muito tempo, & corriqueiro investir
em cursinhos de preparacao ou em cursos de lingua estrangeira, enquanto para os pobres sobram
projetos sociais. Isso ndo quer dizer que o percurso da educacao no Brasil e em outros lugares é
parecido. Mas tem elementos, sim, que podem ser relacionados com os discursos globais sobre
educacdo. Uma diferenca entre o Brasil e a Franca, objeto de varios textos aqui citados, por exemplo,
seria o tamanho da desigualdade social, uma modalidade onde o Brasil esta habitualmente entre os
primeiros paises no mundo, que se reflete no sistema educativo, onde meras desigualdades viram

"desigualdades abissais". (Paiva, 2009, p. 46)

1.4 O campo social da favela

Depois desta visita rapida pelo sistema escolar brasileiro, € necessario tratar também alguns
aspetos chave das favelas no Rio de Janeiro. Como ja foi dito na parte anterior, no imaginario tem um
vinculo forte entre as favelas - territdrios urbanos que muitas vezes tiveram origem em ocupacdes pela

populacdo e sao caracterizadas pela informalidade e a precariedade de servicos publicos2s - e a
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pobreza e a violéncia urbana no Brasil. Visto de fora, a favela parece equivalente a uma concentracdo
de todo tipo de problema. Como Fernanda de Moraes Ribeiro constata, mesmo que tenha tido
mudancas significativas nas ultimas décadas - o acesso a agua, luz e educacdo era bem mais
complicado em meados do século XX do que hoje em dia - a representacdo da favela no discurso
publico quase ndo mudou. Nos anos 50 e 60 foi a teoria da marginalidade que orientou as leituras das
favelas, que eram vistas como o lugar da pobreza, da criminalidade, da desorganizacado social, e
especificamente de familias desestruturadas e de promiscuidade. Hoje, a teoria da marginalidade esta
fora de moda, mas o diagndstico estd parecido, a favela ainda é o lugar da pobreza, da violéncia, da
promiscuidade e das familias desestruturadas. (Ribeiro, 2009, pp. 201, 204-207) E por causa disso
que Paiva fala que a favela sempre servia como "o outro" para as elites sociais, ela representava tudo
que eles abominavam, os barbaros dentro do proprio pais, o lado ainda nao civilizado. (Paiva, 2009, p.
25)

Esta compreensao da representacdo da favela nao ficou isenta de criticas. Licia Valladares
(2005), por exemplo, fala de varios dogmas em torno da favela, que ndo seriam corroborados pela
realidade social. A favela, via de regra, seria apresentada como um lugar especifico e homogéneo da
pobreza urbana que, em grande parte, determina o comportamento dos seus moradores. Como dados
censitarios comprovam que teria uma grande diversidade interna nas favelas e que nem seria facil
diferenciar a favela de outros territérios urbanos, Valladares procura quem se aproveita desses dogmas,
e acha uma coligacdo de politicos, moradores de favela, representantes de ONGs e pesquisadores
sociais que tira o seu lucro destas distorcdes da realidade.2s (Valladares, 2005, pp. 149-151, 158-162)

No entanto, mesmo aceitando que as favelas ndo sejam homogéneas, e sim, diversas, e que
nem sempre seja a pobreza ou a violéncia a marca exclusiva delas, pode haver boas razbes de
considerar o conceito favela importante para poder dar sentido a vivéncias urbanas especificas. Com
referéncia a Bourdieu e seu conceito de "efeitos de lugar", Marcelo Bauman Burgos constata: "No caso
do Rio de Janeiro, a favela, embora ndo seja a Unica, é a forma espacial mais notoriamente marcada

pelo efeito da segregacao urbana." Isso porque "os espacos da cidade podem produzir importantes

O Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica trata as favelas sob o rétulo "aglomerado subnormal”, uma "ocupacéo irregular de terrenos de
propriedade alheia". (IBGE, 2021)

%

Chama a atencéo que Valladares so aceita dados censitarios para colocar em xeque o conceito de favela - e refutar um grande numero de
pesquisas nas ciéncias sociais. E indiscutivel que existe uma grande diversidade entre favelas diferentes como também internamente. Mas com esse
purismo conceitual seria dificil de usar conceitos como "cidade" ou "escola" ou até "classe social", porque levando em conta todas as diferencas internas
entre os fendbmenos assim denominados, os conceitos dissolver-se-iam numa grande complexidade, onde teria diferencas tao radicais entre uma cidade e
outra ou entre uma escola e outra que nédo se justificaria usar a mesma palavra para fendmenos tado desiguais. Para explicar o fato de que tantos
pesquisadores compartilham certas ideias sobre a favela, ela langa mao do argumento que os pesquisadores sociais misturam a pratica intelectual com a
militancia politica. "Em suma, estudar as favelas, e acreditar nos dogmas, é um procedimento 'politicamente correto', no qual se retinem duas dimensées,
a intelectual (estudar o que ¢ diferente e valoriza-lo) e a militante (ajudar os estigmatizados)." (Valladares, 2005, p. 162) Acreditamos que os dogmas na
realidade académica nem sejam tdo consolidados e que um pesquisador social, at¢ um certo ponto, pode também ser um militante politico - sem
prejudicar a validade dos seus resultados de pesquisa.
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assimetrias politicas, fortes /identidades/rivalidades locais, preconceitos e ressentimentos mutuos, e até
mesmo estigmas'. (Burgos, 2009, p. 59, italicos meus) O que importa aqui ¢ exatamente essa
combinacao de fatores potencialmente contraditérios, de um lado, a falta de muito, de educacao, de
moradia digna e a sobra de violéncia, mas do outro, a questdo da identidade forte com esse mesmo
lugar. E é exatamente a maneira especifica como essa formacao social concreta, como o espaco social
reificado, como Bourdieu o chama, se relaciona com o espaco fisico da cidade27 e o que isso significa
para os atores inseridos neles, que precisa ser analisada, ""Sob pena de se sentirem desflocados, os que
penetram em um espaco devem cumprir as condicdes que ele exige tacitamente de seus ocupantes.
Pode ser a posse de um certo capital cultural, cuja auséncia pode impedir a apropriacao real dos bens
ditos publicos ou a propria intencao de se apropriar deles." (Bourdieu, 2008, p. 165, italicos no original)
O espaco fora da favela coloca exigéncias especificas, como o espaco dentro da favela também o faz.

Resumidamente, tratarei dos seguintes aspetos importantes relativos as favelas: as questdes da
violéncia, da estigmatizacao, da identidade e da representacdo. Faco isso com referéncia a duas favelas
cariocas: os complexos de Mangueira e de Manguinhos, porque os dois tém uma relevancia especial
para poder compreender a trajetdria analisada aqui. Tanto Mangueira como Manguinhos situam-se na
zona norte da cidade, nem cinco quildbmetros distantes uma da outra. Trata-se de uma regido que ja era
industrial e sede de varias empresas, mas que hoje em dia ficou mais decadente neste aspeto.
Enquanto o complexo da Mangueira, composto por uns 17.000 moradores segundo dados oficiais,2s
ocupa os morros vizinhos & Quinta da Boa Vista e é famoso por sua escola de samba Estacdo Primeira
da Mangueira, o complexo de Manguinhos, vizinho do palacio da Fundacdo Oswaldo Cruz, é plano e
abrange 16 comunidades que abrigam umas 36.000 pessoas.29 Em relacdo a Mangueira, onde as
moradias nos morros remontam ao século XIX, Manguinhos é bem mais jovem como bairro. Em
meados do século XX chegaram os primeiros moradores e ainda no fim do século XX um terreno
grande foi utilizado para receber pessoas que foram removidas de outras areas da cidade.

Acreditando nos professores da pesquisa da equipe de Paiva e Burgos, uma cultura da

violéncia seria a marca da favela. Mas como se mostra essa cultura? E certo que estaria relacionada

Bourdieu explica os efeitos espaciais em bairros humildes da seguinte maneira: "o bairro estigmatizado degrada simbolicamente os que o
habitam, e que, em troca, o degradam simbolicamente, porquanto, estando privados de todos os trunfos necessarios para participar dos diferentes jogos
sociais, eles ndo tém em comum sendo sua comum excomunhao. A reunido num mesmo lugar de uma populacdo homogénea na despossessao tem
também como efeito redobrar a despossessao”. (Bourdieu, 2008, p. 166) Quanto & homogeneidade, vamos ter que verificar até que ponto existe. Mas que
a moradia num lugar especifico influencia a possibilidade de participar nos "diferentes jogos sociais" nos parece evidente.

Os dados s&o disponiveis no site data.rio do Instituto Pereira Passos da Prefeitura do Rio de Janeiro e referem-se ao censo de 2010. (IPP, 2021)
0 numero exato de habitantes do bairro Mangueira indicado no site é de 17.835.

0O numero exato para 2010 ¢ 36.160 segundo o Instituto Pereira Passos, mas tudo indica que o numero real ¢ bem mais alto. Nas atividades
politicas locais trabalhava-se com o numero de 65.000 pessoas na mesma época do censo. E provavel que o nimero realista se encontra em algum lugar
no meio.
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com atividades ilegais como o roubo e o trafico de drogas. Diante da relativa auséncia do Estado nestes
territdrios, teria uma certa légica que criminosos escolhessem a favela para nao serem molestados pela
policia no dia a dia. Antigamente eram chamados de malandros, pessoas que viviam de pequenos atos
ilicitos em vez de trabalhar e que ja entraram no folclore da cidade do Rio de Janeiro. Mas com o
tempo, 0 negdcio mudou, as armas tornaram-se mais pesadas e o lucro cresceu a partir da entrada da
cocaina no trafico de drogas nos anos 80. Zaluar comenta: "Com a aposentadoria desse criativo
malandro [...], outro personagem, muito mais sinistro, [...] surgiu: o bandido." (Zaluar, 2004, p. 61) O
aumento drastico das possibilidades de lucro levou a necessidade de proteger o terreno e atraiu outros
interessados numa parcela desse lucro, em primeiro lugar, os policiais. O resultado foi que, em muitas
favelas, instalaram-se grupos armados de traficantes de drogas. Confrontos armados entre traficantes e
policiais ou entre grupos rivais acontecem ha décadas. E claro que tem diferencas. Existem favelas
onde o comércio de drogas é forte e outras onde é mais fraco. Existem favelas onde existem acordos
estaveis entre trafico e policia e, por causa disso, poucos confrontos, e existem zonas instaveis, onde
ha frequentemente tiroteios. Existem até favelas sem trafico de drogas. Mas muitas destas sao
controladas por outros grupos armados, chamados milicias, muitas vezes formadas por policiais da
ativa ou policiais expulsos. Se eles nao investem no trafico de drogas, eles procuram lucro de outras
maneiras, por exemplo, exigindo taxas pelos comerciantes ou explorando jogos ilegais de azar. O que é
parecido é que se trata de zonas onde o Estado é presente de uma maneira muito seletiva. Onde ha o
trafico, a policia ndo entra para fazer valer a lei, mas para receber suborno ou guerrear contra
traficantes. Onde ha a milicia, eles levantam impostos por conta propria e nem tem como chamar a
policia porque séo colegas deles.30

Em vez de falar de uma cultura de violéncia, faria mais sentido de destacar a necessidade de
conviver com grupos que fazem as proprias regras e sem acesso a um estado de direito. Foi
mencionado a ambivaléncia dos moradores em relacdo aos criminosos. (Ribeiro, 2009, pp. 204-205)
Perante esta situacao, aparentemente, esta postura mostra uma certa racionalidade. Com o traficante
precisa-se conviver no dia a dia. Mas do policial, via de regra, nao se pode esperar nada de bom, sendo
morador de uma favela. Militando, por exemplo, por direitos humanos dentro de uma favela, significa
que a policia vai interpretar isso como uma defesa do trafico, enquanto os traficantes vao tentar usar

esta intervencado a seu favor. De uma certa maneira - uma maneira bem bruta -, o trafico assume

Alba Zaluar, citando uma pesquisa que atribui os assassinatos no Rio de Janeiro dos anos 90 ou a grupos de exterminio ou a traficantes ou a
policia, escreve: "O problema reside na dificuldade de separar essas trés categorias e comprovar a autoria das mortes. Ora, policiais corruptos agem como
grupos de extorsdo que podem ser rotulados de grupos de exterminio. Quadrilhas de traficantes e assaltantes ndo usam métodos diferentes dos primeiros,
e tudo leva a crer que a luta pelo butim entre eles estaria levando a morte os seus jovens pedes." (Zaluar, 2004, p. 68)
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algumas funcdes estatais: tem certas regras internas, tem até uma certa seguranca que funciona
melhor do que fora da favela, quase nao tem roubo ou furto na favela porque é proibido pelo trafico. No
caso de conflitos entre vizinhos procura-se o trafico.31 As sancdes sdo rigidas. Zaluar fala de uma
"sociabilidade negativa" (Zaluar, 2004, p. 68), baseada na lei do mais forte. O que isso exige do
morador, € uma certa agilidade na convivéncia. Nao ¢ interessante ter conflitos com os detentores de
poder; como os caminhos formalizados de direito, na maioria dos casos, ndo estdo disponiveis, tato e
esperteza no trato com as pessoas podem ajudar. Mas nem sempre podemos escolher a situacao.

Uma coisa é certa, o quadro da violéncia nas favelas estd mudando. A violéncia estrutural sob
a forma de condicdes precarias de moradia ou de ameacas de despejo pode ter sido maior ha algumas
décadas, mas os malandros ou marginais de outrora procuravam mais um esconderijo seguro e tinham
pouco interesse no poder local. Quando se traficava, vendia-se maconha. Com a entrada da cocaina no
mercado de drogas nos anos 80, aumentou a possibilidade de lucro e a necessidade de defender o seu
territério. As armas ficaram mais pesadas e os conflitos relacionados com o trafico de drogas ficaram
mais sangrentos. Com a chegada do crack no final dos anos 90, a miséria social trazida pelas drogas
ficou mais visivel nas favelas. Zaluar adverte contra o perigo de romantizar os bandidos de antigamente
e de enxergar um tipo de Robin Hood neles que roubavam para dar aos pobres. (Zaluar, 2004, pp. 58-
59) Mas nos anos 80 e 90 os traficantes ainda tinham um interesse em preservar a sua relacdo com a
comunidade onde atuavam. (Alvito, 2001, pp. 36-39, 60) Afinal, um minimo de respeito por parte dos
moradores poderia aumentar a sua propria seguranca e muitos deles eram crias da comunidade e
tinham lacos sociais com os moradores. Isso também mudou. Talvez possamos dizer que também o
trafico de drogas tomou um caminho neoliberal. Os traficantes ficaram cada vez mais jovens e sem
vinculo com o lugar e, 0 que antigamente era impensavel, comecaram a cobrar dos moradores nas
areas onde atuam. Aprendendo com as milicias: se algo servir para aumentar o lucro, é viavel.

Chantal Jaquet destacou que a estigmatizacdo pode ter um papel importante no processo de
tornar-se um transfuga. A pressao de superar uma humilhacdo pode liberar forcas antes desconhecidas.
(Jaquet, 2014, p. 71) Ocasides de se sentir discriminada, geralmente nao faltam para moradores de
favelas. E de uma maneira ou de outra, muitas estdo relacionadas com a questdo da violéncia, os

efeitos da presenca seletiva do Estado. Comeca com o fato que qualquer morador, nos olhos da policia,

Boaventura de Sousa Santos pesquisou, alias, investigou, o assunto do "pluralismo juridico" (Santos, 2015, p. 104) na favela carioca
Jacarezinho, vizinha direta de Manguinhos, no inicio dos anos 70. Ele constatou uma "ordem juridica interna, paralela (e, por vezes, oposta) a ordem
juridica oficial do Estado" (p. 102), um "sistema juridico subalterno" que funciona pela associacdo dos moradores que tenta, até um certo ponto, resolver
conflitos internos, ond ndo tem acesso ao "sistema juridico dominante". (p. 106) Os tempos mudaram desde entdo, as associacdes de moradores
dependem hoje do poder do trafico. Mas essa ordem na base dos interesses do trafico ndo deixa de ser uma ordem juridica interna e paralela a ordem
oficial.
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¢ culpado até que se comprove o contrario. Se ndo fomos vistos como cumplices dos criminosos, pelo
menos, potencialmente poderiamos estar encobrindo alguma coisa. Um controle efetivo da policia ndo
existe e com quem se poderia prestar queixa? Essa fama de ser, em maior ou menor grau, um
emissario dessa cultura da violéncia ¢ persistente fora da favela: quanto mais escura a pele e miseravel
a roupa, pior o tratamento. Isso faz com que, as pessoas procurando emprego, procurem esconder o
endereco da favela. Esta certo que esta discriminacdo néo atinge todos os moradores do mesmo jeito,
mas o estereotipo, de uma maneira geral, funciona perfeitamente. A Mangueira, muitas pessoas devem
ainda associar com samba e carnaval, mas Manguinhos ja significa "faixa de Gaza'"32 e tiroteio.

A estigmatizacdo bem-intencionada, se for o caso, nem ¢ muito melhor que esta
estigmatizacao mal-intencionada. Falo aqui de um certo paternalismo que alguns representantes
politicos, assistentes sociais ou outras pessoas de fora mostram quando chegam na favela para ajudar.
Mas falo também de experiéncias como a seguinte: Numa conferéncia no exterior, a interprete me
abordou sorridente s6 para perguntar, quem era que tinha me ensinado como chegar na universidade.
Ela ndo poderia ter achado uma maneira mais eficiente para me mostrar que sentia que eu estava num
lugar que ela achava que nao era meu, que estava dép/acée. O que é pior, é que a discriminacado do
lado de fora se reproduz dentro da favela.33 Pessoas que do lado de fora sdo vistos como favelados,
dentro da comunidade maltratam aqueles que estdo na miséria. Existem rivalidades entre moradores
antigos e novatos, entre nordestinos e negros, existe, por vezes, uma censura moralista forte que lanca
mao dos mesmos clichés que pairam sobre a favela como um todo, a pobreza, a promiscuidade e, em
geral, a indecéncia moral. Mas como Jaquet apontou, esta estigmatizacdo pode se tornar uma
motivacao para o ativismo politico, o engajamento social.

Um lugar violento, caracterizado pela auséncia do Estado e a concentracdo de problemas
sociais, os moradores discriminados pelas pessoas de fora, tudo isso sdo aspectos que fazem parte da
realidade local. Porém, a favela ¢ muito mais que isso, ela também significa que la existe todo um
mundo para se descobrir e viver. A vivencia, mesmo inserida num ambiente problematico, nao se
prende sé a uma leitura exclusivamente negativa que la & um lugar de muitas deficiéncias. Ao contrario,
pode produzir momentos positivos que fundam uma identidade forte com o lugar. Até pode criar um
orgulho - variando os efeitos de lugar um pouco - em vez de sé vergonha. No caso da Mangueira, isso é

muito oObvio pela presenca da escola de samba e de toda a historia cultural em volta dela, os

Coloquialmente, a via que atravessa as comunidades de Manguinhos, a Avenida Leopoldo Bulhdes, foi batizada assim.

Boaventura de Sousa Santos ja tinha observado nos anos 70 que a "segregacdo das zonas miseraveis cria uma forma de apartheid social
dentro da favela." (Santos, 2015, p. 297)
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compositores famosos, os desfiles do carnaval e também o contato permanente com pessoas ilustres
de fora da favela. Vale lembrar que o samba ndo é sé uma manifestacdo de uma cultura popular no
Brasil - longe do suposto patamar da cultura legitimas4 - mas € peca central da identidade nacional.
Deve se acrescentar ainda que o fato que o trafico na Mangueira controla a escola de samba ha varias
décadas nunca impediu a visita da fina flor da sociedade carioca na quadra dessa escola de samba. Se
quisermos, a cultura da violéncia e a cultura do samba existem lado ao lado.35

Boaventura de Sousa Santos ja tinha comecado a recalibrar o olhar a favela no seu estudo
sobre o direito dos oprimidos. A favela, segundo ele, ndo seria sé um lugar da auséncia do Estado, uma
zona sem regra nem lei, mas sim um lugar onde as classes populares desenvolveram todo um sistema
alternativo para resolver litigios. (Santos, 2015) Abordando o assunto de um éangulo diferente, a
urbanista Paola Berenstein Jacques destaca que a favela, longe de ser um espaco de desordem,
carente de organizacado, historicamente surgiram praticas espaciais especificas, relacionadas com os
processos de construcdo de abrigos nas favelas. Muitas vezes situadas em territérios pouco propicios
para a construcdo, morros ingrimes, e sem planejamento central, o surgimento de uma favela ¢ um
processo gradual que sempre continua e nunca chega a um fim e que requer, via de regra, a
colaboracao entre vizinhos. Este processo de construcao continua e de cooperacao entre os moradores
teria promovido um senso forte de coletividade. O carater labirintico das vielas pequenas, por sua parte,
teria influenciado o jeito de se movimentar, a necessidade de andar com ginga. O samba entao,
segundo Jacques, é a perfeita expressdo desta experiéncia vivida na favela.3s Jacques sintetiza isso
numa "estética de favela" marcada pelo fragmento, pelo labirinto, pela coletividade, um talento para a
improvisacdo e a ginga. Pode-se observar que isto se equivale a uma idealizacao da favela. Mas o que
importa aqui € menos se esta estética da favela chega a ser um fato. O que importa é que a propria
favela pode ser entendida como uma fonte de identidade, uma maneira de vivenciar o mundo que néo

se resume a um déficit em relacao a cidade formal - ou a cidade dita formal, como Jacques diria.

Em relacdo a cultura legitima, veja o capitulo 2.3.1. Acreditamos que isso possa ser uma diferenca importante entre o Brasil e a Franga, que as
classes dominantes no Brasil nunca se definiram através de uma cultura erudita, superior a cultura popular.
5

E verdade que algumas escolas de samba de elite carnavalesca comecaram a fazer ensaios também fora das comunidades sedes destas
escolas para facilitar a participacéo das classes médias, poupar estas do constrangimento de ir a favela. Mas na Mangueira a quadra na comunidade ainda
¢ a referéncia central.

%

Ela escreve: "Do caso mais extremo em que a favela era removida e seus habitantes relocados em conjuntos habitacionais cartesianos
modernistas, até o caso mais brando atual, em que os arquitetos passaram a intervir nas favelas existentes visando a transforma-las em bairros, a légica
racional dos arquitetos e urbanistas, ainda prioritaria, acaba impondo sua prépria estética, quase sempre a da cidade dita formal. Para que se torne
possivel a boa integragdo com o resto da cidade, a favela deve se tornar um bairro formal comum." Ela continua com a pergunta: "Por que nao assumir de
uma vez a estética das favelas sem as imposices estéticas, arquitetonicas e urbanisticas dos atuais projetos de urbanizacao, que acabam provocando a
destruicdo da arquitetura e do tecido urbano original da favela para criar novos espacos sem identidade propria, dos quais, muitas vezes, a populagéo local
nado se apropria, e que ficam rapidamente deteriorados e abandonados?" (Jacques, 2001, pp. 13-14) Jacques continua relacionando a paisagem da favela
com a obra de um dos artistas mais importantes brasileiros, Hélio Qiticica, constatando quanto a obra dele deve a sua convivéncia na Mangueira.
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Também mostra que as intervencdes urbanas que prometem melhorias seguem uma logica de
dominacdo. Um certo sentido de coletividade na vida cotidiana existe simplesmente pelo fato da
proximidade espacial. Na minha infancia, era normal que o direito a educacao se estendia aos adultos
da vizinhanca. Pela peculiaridade do lugar, a convivéncia com varias atividades ilicitas, essa identidade,
muitas vezes, encontra-se transversal aos padrdes dominantes de certo e errado - 0 que nao quer dizer
que ela as nega.

Em tese, é possivel morar numa favela mantendo-se longe do jogo interno. Mas isso quer dizer,
que nao se vive no espaco social da favela. Envolvendo-se com este espaco social significa que a
questao da representacao se coloca. Porque qualquer um que chama atencao internamente precisa-se
posicionar em relacdo aos representantes locais, ndo tem como ficar em cima do muro.
Tradicionalmente, todas as favelas tém associacées de moradores. Antigamente, foram eles que
funcionaram como interlocutores do poder publico para resolver problemas da comunidade. Muitos dos
presidentes dessas associacdes tornaram-se cabos eleitorais de politicos com o tempo. Marcos Alvito
explica o papel chave dos presidentes das associacdes que seriam mediadores entre todos os
interesses que se cruzam na favela, politicos oferecendo projetos e pedindo votos, traficantes
defendendo a sua area. Mas ele deixa claro: "No que diz respeito aos moradores, nao é o fato de serem
presidentes que os torna lideres comunitarios, e sim o contrario: por serem lideres comunitarios € que
se tornam presidentes." (Alvito, 2001, p. 132) Mas esses tempos ja se foram. Hoje em dia, vocé néo
precisa ser um lider comunitario para se tornar presidente. Vocé precisa ser indicado por quem esta no
topo da piramide de poder, ou seja, pelo trafico. O papel de mediador, no entanto, continua, porque o
didlogo direto entre politicos e traficantes ndo é possivel.

Quem quiser engajar-se em projetos dentro da favela, cedo ou tarde, e caso que tenha recursos
financeiros envolvidos mais cedo, vai ter que lidar com os poderes locais, vai ter que saber lidar com
sensibilidades e vaidades pessoais, vai ter que entender as relacoes interpessoais abertas e as mais
escondidas. Resumindo, projetar-se como lideranca na favela, significa que é necessario saber andar
num pantano,37 porque, frequentemente, as aparéncias enganam, e é preferivel evitar os mecanismos
para resolver conflitos por causa dos riscos implicitos. Se o trajeto de transfuga nao é compreendido sé

como fuga, mas como um trajeto que atravessa o espaco social, & preciso aprender rapidez e

Boaventura de Sousa Santos j& tinha comentado em relacdo a sua pesquisa na favela de Jacarezinho uma diferenca chave entre o
funcionamento da politica dentro e fora da favela. Enquanto fora constata-se uma dramatizacéo - por razdes de marketing e de mobilizacao - de questdes
que nem teriam uma importancia vital, em sociedades que funcionam na base das relacdes interpessoais - entre as quais ele conta as favelas - seria o
oposto, conflitos potencialmente perigosos estdo sendo tratados como algo banal. Nas palavras dele: "Enquanto as sociedades de massas, dominadas por
relacdes uniplexas, garantem a sua sustentabilidade pela dramatizacdo do trivial, as sociedades face-to-face, dominadas por relacées multiplexas, fazem-no
pela trivializacdo do dramético." (Santos, 2015, p. 219) Nos anos 70, o grande perigo eram os agentes da ditadura militar, enquanto hoje o perigo provem
dos agentes da violéncia, dos traficantes e dos policiais.
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flexibilidade neste laboratério pedagdgico, as vezes, cruel. Sdo licdes que num ambiente mais bem
protegido talvez se aprenda com mais dificuldade. A analise do percurso de transfuga neste trabalho vai
ter que abordar a relacao entre os espacos fisico e social transcorridos para poder compreender como
as posicoes de varios atores nestes espacos contribuiram para o desvio do percurso. Para esta
empreitada, as teorias de Pierre Bourdieu, Bernard Lahire e Didier Eribon, que serdo tratados no

proximo capitulo, fornecem bons instrumentos.

38



CAPITULO II

Entre o habitus coletivo e as disposicoes individuais
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Como o capitulo anterior mostrou, meu trabalho se baseia principalmente nos conceitos e
teorias de um grupo de sociélogos franceses. Especificamente e acima de tudo, trata-se das obras de
Pierre Bourdieu, Bernard Lahire e Didier Eribon. Este capitulo focaliza as abordagens teoricas e os
conceitos analiticos desses autores e a sua relevancia no contexto da minha pesquisa. Existe uma
proximidade tanto em relacao aos objetos de pesquisa, quanto a abordagem geral ao assunto entre os
trés pesquisadores, ou seja, para todos eles, o sistema educativo e a questao da desigualdade social -
ou sendo mais preciso: a contribuicao do sistema educativo a desigualdade social - estdo no centro de
interesse. Todos entendem que a pesquisa sociologica esta relacionada com uma postura politica, ou
seja, que ela deveria fornecer dados e argumentos para poder mudar a realidade social. E, finalmente,
os trabalhos dos trés se inserem numa tentativa de desenvolver uma teoria da acéo que reconheca a
importancia dos atos dos atores individuais - que esses nao perdem qualquer valor explicativo diante
das grandes estruturas socioecondmicas e seriam meras consequéncias dessas estruturas - sem abrir
mao do peso que essas estruturas sociais tém para o comportamento dos atores individuais. Todos os
trés se distanciam claramente de abordagens da escolha racional que entendem o individuo como um
sujeito que controle racionalmente os proprios atos sociais.3s

Devido ao alcance da obra em geral e também devido ao fato que as pesquisas dele formam
uma base importante tanto para Lahire como para Eribon, Pierre Bourdieu ocupa aqui a posicao central.
Os conceitos por ele popularizados, como Aabitus, campo ou capital sdo componentes chave no
fundamento teorico do meu trabalho. Vou comecar, portanto, com a exposicdo desses conceitos antes
de abordar as criticas de Bernard Lahire a estes conceitos e as modificacdes que ele propde.
Terminarei este capitulo com a contribuicao de Didier Eribon para a analise das trajetdérias das

transfugas.

2.1 Pierre Bourdieu - as praticas sociais, 0 campo, os capitais e o habitus

O objetivo deste trabalho é reconstruir e analisar sociologicamente a trajetéria de uma

transfuga, quer dizer, uma pessoa desclassificada por cima (Lahire, 2001, p. 53), através das

Nas entrevistas que Bourdieu deu a Loic Wacquant ele € muito claro sobre a sua posicdo no campo da sociologia: "De manera mas general,
esto ilustra gran parte de la dificultad de mi posicién en el campo sociologico. Por un lado, puedo parecer muy cercano a los 'Grandes Teoricos'
(especialmente a los estructuralistas) porque insisto en sostener la existencia de configuraciones estructurales que no pueden ser reducidas a las
interacciones y practicas a través de las cuales se expresan. Simultdneamente, siento gran parentesco y solidaridad con los investigadores que 'se ensucian
las manos' (particularmente los interaccionistas simbdlicos y todos aquellos que, mediante la observacion participante o el analisis estadistico, trabajan
para descubrir y desmitficar las realidades empiricas que los Grandes Teoricos ignoran, porque miran la realidad social desde las alturas), aun si no puedo
coincidir con la filosofia del mundo social que a menudo subyace a su interés en la minucia de las practicas diarias, interés que les ciene impuesto en
realidad por esa 'vision en primer plano [close-up view]' y por su miopia tedrica o ceguera a las estructuras objetivas, a las relaciones de fuerza que no son
inmediatamente perceptibles." (Bourdieu & Wacquant, 2005, pp. 170-171) Lahire esta igualmente claro sobre a posicao dele, privilegiando o ator individual
na sua pesquisa sem cair na armadilha de acreditar na liberdade individual desse mesmo ator (Lahire, 2001, pp. 12, 21).
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experiéncias vividas, destacando principalmente o papel dos ambientes de socializacdo e das
instituicdes de formacdo. Sobre todos os aspetos possivelmente relevantes aqui, a obra de Pierre
Bourdieu oferece entendimentos basicos. Ja nos anos 60 ele publicou junto com Jean-Claude Passeron
A Reproducdo, um classico da sociologia da educacao onde eles desafiaram a nocdo meritocrata da
escola como uma instituicao socializadora que oferece a todos os alunos as mesmas condicdes, o que,
dependendo dos talentos individuais, teria resultados diferentes, mas, via de regra, transformaria jovens
em cidadaos conscientes dos seus deveres e direitos civicos, integrando-os assim na sociedade
democratica. (Bourdieu & Passeron, 2012) Segundo Bourdieu e Passeron, essa versdo ndo passava de
uma ideologia que teria como objetivo mistificar a realidade. Longe de ser uma instituicdo visando a
reducdo das desigualdades sociais, as escolas teriam a funcdo de, exatamente, reproduzir essas
desigualdades, aplicando violéncia simbdlica contra uns, alunos e alunas das classes populares,
desvalorizando suas experiéncias e aumentando a possibilidade de um fracasso escolar destes alunos,
enquanto alunos oriundos das classes dominantes experimentariam uma afirmacao cultural. O sistema
educativo na Franca, mas também em outros paises, estaria assim programado para reproduzir a
dominacao das elites sociais. Nao pretendo discutir extensivamente essa obra, mas o argumento de
que instituicdes educadoras podem ser espacos de violéncia e dominacdo, mesmo que a Missao
declarada seja a formacao e o fomento dos alunos, certamente é valida e muito pertinente.

Ao longo da sua carreira académica, Bourdieu continuou elaborando uma teoria das praticas
sociais. Simplificando, poderia se dizer que é sempre necessario desconfiar das declaracées que
pessoas ou instituicdes fazem sobre si mesmas. Em vez disso, deveria se buscar uma observacéo e
uma analise minuciosa dos atos dos atores sociais no espaco e no tempo. O espaco social é concebido
como caracterizado por lutas e por posicoes estratégicas de poder. I1sso nao descarta a possibilidade de
cooperacao entre os atores, mas também essas interacdes pacificas precisam ser compreendidas
levando em conta o pano de fundo de um campo de forcas, de posicoes de poder. O acesso a essas
posicdes de poder, segundo Bourdieu, sempre depende dos capitais que estao a disposicao dos atores
sociais. Capital € um conceito complexo que pode abranger tudo que possa virar uma vantagem nos
conflitos sociais, mas as formas mais difundidas sao o capital econdmico, o capital social e o capital
cultural. O fator tempo é importante porque os atores sociais sempre estdo marcados pelas suas
experiéncias. Dependendo do contexto em que eles crescem, os atores vao desenvolver
comportamentos e juizos de valores diferentes. Dessa maneira, as relacdes sociais nunca sao estaticas
e sempre dindmicas porque os atores s6 podem ser entendidos levando em conta esse conjunto de

disposicdes comportamentais. Bourdieu utiliza o termo Aabitus para descrever essas disposicoes que,
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de alguma maneira ou de outra, traduzem a posicao de classe de qualquer ator social em tendéncias
de se comportar ou em preferéncias de gosto. Bourdieu chega a resumir essas relacdes conceituais
numa féormula matematica: "[(habitus) (capital)] + campo = pratica" (Bourdieu, 2010, p. 176). Vamos

comecar aqui com uma analise mais de perto do conceito ""campo".

2.1.1 0 campo e as praticas sociais

Nas suas analises da sociedade francesa, a nocao de "campo" é uma das mais importantes.
Segundo Bourdieu, 0 espaco social pode ser compreendido como uma multiplicidade de campos. Cada
campo tem as suas proprias regras que, de uma maneira geral, sdo aceitas pelos atores nesse campo
e uma finalidade que, supostamente, seria 0 objetivo perseguido por todos os atores num campo. No
campo da politica essa finalidade seria 0o poder, no campo da educacdo uma formacao para todo
mundo, no campo do direito seria a justica. Embora, na realidade, possa ter muitas finalidades
diferentes e até contraditérias num campo, existe uma ilusédo que a finalidade principal seria uma so6.
Falando de educacao, por exemplo, poderiamos constatar brigas pelo poder, ou pela carreira pessoal
de atores, mas a ilusao compartilhada por todos os participantes nesse campo seria, até um certo
ponto, que o objetivo final seria como melhor formar jovens. Dessa maneira, a sociedade pode ser
dividida em varios campos e em todos esses campos pode-se constatar lutas por posicées melhores
entre os atores, mas em cada campo 0s meios que estdo sendo usados nesses confrontamentos
podem divergir. O que é importante, é que a nocdo do campo permite entender o mundo social como
um mundo de relacdes objetivas entre as posicdes dependendo do poder dos atores que é definido

pelo capital que eles disponham. Na entrevista com Wacquant, Bourdieu diz:

[...] un campo puede ser definido como una red o una configuracion de relaciones objetivas entre
posiciones. Estas posiciones estan objetivamente definidas, en su existencia y en las
determinaciones que imponen sobre sus ocupantes, agentes o instituciones, por su situacion
presente y potencial (s/ifus) en la estructura de distribucién de especies del poder (o capital) cuya
podedién ordena el acceso a ventajas especificas que estan en juego en el campo, asi como por

su relacién objetiva con otras posiciones [...]. (Bourdieu & Wacquant, 2005, p. 150)

Bourdieu se refere explicitamente a metafora do jogo quando ele fala do campo. Como um jogo tem

certas regras que precisam ser aceitas pelos participantes, isso também ¢ verdade nas competicoes

nos campos diversos (Bourdieu & Wacquant, 2005, p. 151). E como as regras entre os jogos diferentes
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divergem, as regras ndo necessariamente podem ser transferidas de um campo a outro. Mas o que
importa ndo sao as opinides dos atores individuais sobre as suas posicoes relativas, a autoimagem dos
sujeitos, mas as relacbes objetivas entre os participantes do jogo. Bourdieu ¢ muito cauteloso quando
fala da definicdo do conceito campo. Segundo ele, esses conceitos fazem sentido dentro do modelo
tedrico em que eles estdo sendo usados (Bourdieu & Wacquant, 2005, p. 149).

Cada campo pode ser subdividido em campos parciais e, de uma maneira geral, existe uma
certa flexibilidade na designacdo dos campos. Sé para ilustrar como Bourdieu usa o conceito, no seu
livro A Distincdo, ele usa no espaco de duas paginas as seguintes combinacdes de campo: "campo de
producao"”, "campo de consumo", "campos especializados", entre as quais ele cita "campo da alta
costura ou da pintura, do teatro ou da literatura", e mais adiante "campo das classes sociais" ou
"campo da classe dominante" (Bourdieu, 2010, pp. 350-351, italicos no original). O proprio Bourdieu
usa o conceito, entdo, pelo menos para marcar divisdes (e subdivisdes) funcionais, como campo da
educacao, das artes, do direito etc., divisdes socio-hierarquicas, como o campo da classe dominante e
ainda divisdes da esfera econdmica, como o campo de consumo e de producao. Isto levanta a questao
das relacdes entre esses campos e das suas fronteiras. A este respeito, Bourdieu introduz o termo do
efeito de campo, "de manera que todo aquello que le ocurre a cualquier objeto que lo [o campo]
atraviesa no puede ser explicado Unicamente mediante las propriedades intrinsecas del objeto en
cuestiéon. Los limites del campo estan donde los efectos del campo cesan." (Bourdieu & Wacquant,
2005, p. 154) Na conseqliéncia, isso significa que teriamos que esclarecer qual seria esse efeito de
campo e como ele chega a ser eficaz.

Relacionando o conceito de campo com a pesquisa dessa dissertacdo, o seu valor reside no
fato que ele permite exatamente a analise de posicdes de poder relacionados e dentro de um contexto
bem delimitado e independente das ilusdes locais. Por exemplo, refiro-me principalmente ao campo da
educacao, desde a minha passagem pelo colégio interno, passando pelas escolas publicas, o0s
cursinhos de preparacao ao vestibular até a universidade e a minha atuacdo em instituicbes de
educacao comunitaria. A nocdo de campo me permite relacionar as posicoes dos atores entre si, sejam
eles representantes de instituicdes publicas ou religiosas, representantes de ONGs ou de associacoes
locais. Mas trato também do campo da favela. Embora tenha muitas diferencas internas e entre favelas
diferentes, me parece evidente que podemos constatar na nossa analise um efeito de campo, no
sentido que todos os agentes - internos como externos - quando agem na favela estdo sujeitos a regras
especificas e complexas que sdo fruto de uma configuracdo de poder relacionada com este espaco

especifico. Ao mesmo tempo, esse campo favela é cortado por outros campos, como o campo politico,
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0 campo da educacao, o campo da religido etc. Por exemplo, pesquisando uma igreja na favela, esta
igreja (e todos os atores com ela envolvidos) esta inserido no campo religioso porque interage com
varios agentes em diversas posicoes de poder neste campo religioso - independente do espaco da
favela -, mas ao mesmo tempo, as regras desse campo religioso sofrem um certo efeito do campo,
uma certa distorcao, quando os atores entram no espaco da favela. Uma escola na favela (e todos os
agentes relacionados com ela) é logicamente inserida no campo da educacado porque tem muitas
ligacOes entre essa escola e outros atores importantes - como representantes de ministérios ou de
organizacoes filantrdpicas - neste campo. Mas, de novo, quando os agentes agem dentro da favela, ha
uma certa mudanca no conjunto das regras do campo. A causa desse efeito do campo favela é a
configuracdo bem especifica de poder, ¢ o fato que todos os atores de dentro (e a maioria de fora)
sabem que existem posicdes de poder no campo interno da favela, oriundas da acumulacao de capital
de atividades ilegais, que precisam ser contempladas em qualquer atividade interna. Usando os
conceitos de Bourdieu, podemos analisar essas relacdes de forca se liviando de avaliacdes moralistas -
que podem ser pertinentes, mas que podem também ofuscar a visdo dos fatos, ou seja, das relacdes

objetivas entre os atores no campo.

2.1.2  As trés formas do capital

As relacOes entre os atores sociais num determinado campo sao sempre competitivas. Isso
significa que os atores competem por melhores posicdes no campo e assim também pelo poder de
definicdo das regras especificas neste campo. A posicdo objetiva no campo e as perspectivas nos
conflitos pelo poder dependem do capital do qual dispdem os atores sociais, do volume do capital e da
estrutura desse capital. Capital, "esa 'energia de la fisica social"' (Bourdieu & Wacquant, 2005, p. 177),
¢ entendido por Bourdieu como algo que existe em varias formas. As trés formas fundamentais séo o
capital econémico, o capital social e o capital cultural.3s O que ¢ significativo aqui ¢ que Bourdieu
acrescenta ao capital econémico em forma de dinheiro os conceitos de capital social e capital cultural.
Todas essas formas de capital sdo fortemente interligadas entre si, mas nao podem ser reduzidas
completamente uma a outra. Segundo Bourdieu, existe uma taxa de conversdo entre os capitais
diferentes.

Capital social, para Bourdieu, significa o ""que a sociologia espontanea reconhece de bom grado

a acao das 'relacdes" (Bourdieu, 2018, p. 75), ou seja, trata-se das redes de contatos pessoais que um

Em principio, o capital pode tomar outras formas também. Bourdieu menciona capital "econémico [...], militar, cultural, juridico y, en un
sentido mas general, simbdlico" (Bourdieu & Wacquant, 2005, p. 172). No final das contas, a eficacia das formas do capital depende sempre da estrutura
do campo. Podem existir, entdo, campos que podem ter elementos de poder que ndo podem ser associados com as formas fundamentais do capital.

44



ator social pode mobilizar para aumentar o sucesso das suas acdes no campo relevante. O grau de
efetividade desses contatos depende obviamente do capital econémico, cultural ou social do qual os
outros atores mobilizados dispdem, mas ndo pode ser reduzido a essas formas; afinal 0 acesso a esses
capitais nao é direto e garantido e os resultados dessa ativacao de relacbes pessoais nao dependem
totalmente desses capitais. Quanto mais estavel essas redes de contatos, mais alto tende a ser o
retorno do capital social. Por isso, existe uma tendéncia de formar grupos de pessoas e, para proteger
o0s interesses desses grupos, de institucionalizar-se em associacdes. Dessa maneira, a filiacdo a um
partido, um sindicato ou um clube social pode ser concebida como uma estratégia para aumentar o
capital social.40

No entanto, & o capital cultural que recebe a maior atencao na obra de Bourdieu. Nas suas
pesquisas sobre o sucesso escolar de jovens, ele entendeu que as diferencas no empenho entre
criancas de diferentes classes sociais ndo poderiam ser explicadas pelas aptiddes individuais. Em vez
disso, a sua analise focou nas diferencas no capital cultural entre os alunos, na maneira como a escola
valorizou, de um lado, o preparo especifico de criancas das classes burguesas, a sua maneira de falar
e escrever, 0s conhecimentos delas, e ao mesmo tempo, desvalorizando a socializacao das criancas
das classes populares. Essas diferencas nos comportamentos das criancas de diferentes classes,
certos conhecimentos, certas maneiras de saber como se comportar em determinadas situacoes,
Bourdieu entendeu como uma distribuicao desigual de capital cultural. (Bourdieu, 2018, pp. 81-88)

Mas ndo s6 na escola, mas na sociedade toda e em todos os campos que formam o mundo
social o capital cultural teria um papel muito importante. Seria a moeda ideal na briga por melhores
posicdes no campo com o intuito de marcar distin¢cao social. Bourdieu distingue trés estados distintos
de capital cultural. Existe o capital cultural incorporado, o capital cultural objetivado e o capital cultural
institucionalizado. Bourdieu escreve: "A maior parte das propriedades do capital cultural pode inferir-se
do fato de que, em seu estado fundamental, esta /igado ao corpo e pressupde sua incorporacdo."
(Bourdieu, 2018, p. 82, italicos no original) O que esta sendo incorporado € um conjunto de saberes,
saber como se comportar adequadamente em certas situacoes, saber como lidar com certos objetos
culturais ou instituicdes sociais. Como esses processos de incorporacdo demoram, a transmissao
desses saberes, via de regra, requer o tempo disponivel e 0 apoio pelos responsaveis em todas as
etapas da socializacdo. Nas classes dominantes, os pais desde cedo dao esse apoio e as instituicdes

educativas recompensam os alunos que mostram um certo capital desejado. Nas classes populares, no

Bourdieu fala de "concentracao do capital social". (Bourdieu, 2018, p. 78) Em outro momento, referindo-se a sindicatos na Suécia e ao partido
comunista na antiga Unido Soviética, Bourdieu escreve de uma "forma peculiar de capital social constituido por un capital politico que tiene la capacidad
de arrojar considerables beneficios y privilegios". (Bourdieu & Wacquant, 2005, p. 178)
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entanto, os pais, muitas vezes por falta de conhecimento ou por necessidades materiais, ndo podem
dar o mesmo apoio e 0s saberes especificos da classe social incorporados; ao contrario do primeiro
caso, nao sao bem aceitos pela escola, mas reprimidos.

Bourdieu utiliza o estado objetivado do capital cultural para objetos, bens culturais como livros,
quadros ou filmes, mas ele fala também de maquinas, por exemplo. (Bourdieu, 2018, p. 85) De
qualquer maneira, é o capital cultural em forma de um objeto. Para poder desfrutar desse capital
cultural objetivado, precisa-se também dispor do capital cultural incorporado. Por exemplo,
simplesmente possuir uma pintura consagrada sem saber como lidar com ela, significa que se perde
muito do valor potencial desse capital cultural - "[...] ele so6 existe e subsiste como capital ativo e
atuante, de forma material e simbdlica, na condicdo de ser apropriado pelos agentes e utilizado como
arma e objeto das lutas que se travam nos campos da producdo cultural". (Bourdieu, 2018, p. 86)

Pelo estado institucionalizado, enfim, Bourdieu compreende todo tipo de diploma ou certificado.
Enquanto o capital cultural no estado incorporado esta fortemente relacionado com a pessoa, com o
corpo dessa pessoa, 0 estado institucionalizado desse capital cultural, a forma de diploma, facilita a
comparacao do volume desse capital e, consequentemente, a conversao em outros tipos de capital.
Assim, um diploma de uma determinada instituicdo de ensino pode facilitar a entrada numa carreira
bem remunerada, e desse jeito converter um capital cultural num capital econémico. (Bourdieu, 2018,
p. 87)

Nas diversas lutas por melhores posicdes nos campos diferentes, o conjunto de todos os
capitais que cada ator possui pode viabilizar ou inviabilizar as suas estratégias nesse campo.
Obviamente, o valor do capital econémico ¢ significativo. Mas Bourdieu insiste que o capital cultural é
muito importante também, exatamente, porque a sua influéncia & mais velada, menos ébvia. Na sua
anadlise da sociedade francesa, Bourdieu mostra como a faccdo dominada da classe dominante,
professores e intelectuais, pode, de alguma forma, compensar a falta de capital econdmico pelo uso do
capital cultural. A preferéncia por certos bens culturais, por livros, filmes, musicas, ou por comidas ou
maneiras de se vestir, ndo deveria ser entendido s6 como fruto de um gosto subjetivo. O gosto por um
livro ou uma comida sempre revela um ato de distincao social, marca o pertencimento a um certo
grupo social, a uma certa classe social, e se refere a um possivel distanciamento de um outro grupo
social, de uma outra classe social. (Bourdieu, 2010, pp. 344-345, 369-375) Ou, como o proprio
Bourdieu resume: "O capital cultural € um ter que se tornou ser, uma propriedade que se fez corpo e

tornou-se parte integrante da 'pessoa’, um habitus." (Bourdieu, 2018, p. 83)
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2.1.3 O habitus e a transmissao do capital cultural

Como a citacao acima mostra, o capital cultural esta diretamente relacionado com a nocao de
habitus. Com esse conceito, Bourdieu acentua a continuacao de certas posturas no tempo e a relacao
dessas posturas com a situacdo material das pessoas - "'um ter que se tornou ser", a posicao de classe,
marcado (ndo somente mas também) pela posse de capital das pessoas que foi incorporada, tornou-se
ser. A utilidade do conceito para ele é exatamente de evitar o que ele percebe como falhas de teorias
materialistas ou estruturalistas num lado, que nao se preocupam com os atores individuais, e teorias
que ele designa de intelectualistas, no outro, que procurem explicar o mundo social a partir das
decisbes racionais dos atores individuais, negligenciando assim o peso das estruturas
socioecondmicas.41 O Ahabitus, segundo Bourdieu, tem a tendéncia de prorrogar, de reproduzir as
posicoes de classe dos atores. Assim, ele justifica também uma certa inércia com relacao as
mudancas de posicao social. O desafio € como dar conta de uma certa liberdade de acao dos atores
sociais e tomar cuidado para que as estruturas sociais nao determinem totalmente as acdes desses
atores.

Especificamente, Bourdieu constata - porque os objetos pesquisados pelo sociologo, os atores
sociais, nao s6 estdao agindo no mundo social mas, ao mesmo tempo, tém os seus entendimentos
proprios desse mundo social, 0s quais precisam ser contemplados também - que "o Aabitus é,
simultaneamente, principio gerador de praticas objectivamente classificaveis e sistemna de classificacao
(principium divisionis) dessas praticas." (Bourdieu, 2010, p. 270, italicos no original) Por isso, ao lado
da '"condicdo economica e social (0 volume e a estrutura do capital apreendidos sincrénica e
diacronicamente)" (Bourdieu, 2010, p. 270) o pesquisador precisa analisar também "os tracos
distintivos", as preferéncias de gosto - as classificacdes dos atores das proprias praticas sociais. O elo
de ligacdo entre os dois lados é o habitus. Além disso: "Estrutura estruturante que organiza as praticas
e a percepcdo das praticas, o habifus é também estrutura estruturada", (Bourdieu, 2010, p. 271) ou
seja, 0 habitus esta estruturado pela posicao de classe e ele tende, através da criacao de disposicoes
de comportamento e de preferéncias de gosto, de naturalizar a propria posicao e, assim, perpetuar

€ssa mesma posicao.

Na entrevista com Wacquant, Bourdieu diz: "[...] el propdsito principal de esta nocion es romper con la filosofia intelectualista [...] de la accién,
representada en particular por la teoria del #omo economicus como agente racional", e algumas linhas mais adiante: "Una segunda funcién [...] es romper
con otro par opositivo [...]: oponiéndose al materialismo positivista, la teoria de la practica postula que los objetos de conocimiento son construidos, y no
pasivamente registrados, y oponiéndose al idealismo intelectualista, nos recuerda que el principio de esta construcciéon se encuentra en el sistema
socialmente constituido de disposiciones estructuradas y estructurantes adquirido en la practica y constantemente dirigido a funciones practicas."
(Bourdieu & Wacquant, 2005, pp. 180-181, italicos no original)
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Em outras palavras, alguém que nasceu num bairro popular, via de regra, aprende a perceber o
mundo social como um mundo onde os comportamentos das pessoas fazem sentido, e incorpora
esses comportamentos como adequados. Como "a identidade social define-se e afirma-se na
diferenca" (Bourdieu, 2010, p. 272), essa pessoa nao so aceita um certo comportamento como normal,
mas 0 opde aos comportamentos de outros grupos, outras classes sociais. Por exemplo, pode-se
aprender que é normal passar uns poucos anos na escola para depois escolher uma profissdo parecida
com as profissdes da maioria dos colegas - mesmo que isso ndo pareca a escolha racional de um outro
ponto de vista que visa melhorar o salario no futuro.

Para compreender as praticas sociais, 0os principais instrumentos analiticos propostos por
Bourdieu sdo os conceitos Aabitus, capital e campo. Temos que identificar um determinado campo do
mundo social e descobrir as regras validas. Precisamos identificar os atores relevantes e analisar a
posicao deles no campo, a relacdo com os outros atores nesse campo e o volume e a estrutura do
capital de cada um desses atores. Mas sem entender o Aabitus desses atores, ndo €& possivel
compreender verdadeiramente as acdes dos individuos no campo.

No contexto desta pesquisa, nao pretendo desenvolver uma analise empirica abrangente de um
campo especifico no sentido de Bourdieu, nem isso seria possivel. Mas os conceitos de campo, capital
cultural e Aabitus sao altamente heuristicos para a minha analise. Eles permitem analisar posicoes de
poder dentro de um ambito bem delimitado. Tratando das praticas distintivas nesses campos, as
formas de capital sdo um ganho evidente, incluindo atitudes, gestos e valorizacdes de objetos e
comportamentos na analise das posicées de poder. Se servindo do conceito de Aabitus, podemos
compreender a logica propria de alguns comportamentos sem fazer julgamentos precipitados. Porém,
meu trabalho é sobre a trajetdria de uma transfuga. Até onde eu posso afirmar, nas suas obras
principais, Bourdieu se concentrou em comprovar a existéncia de classes sociais distintas e de um
habitus especifico associado com cada classe e faccao de classe. Ainda por cima, ele enfatizou mais as
qualidades do Aabitus que tendem a impedir a ascensao social - exatamente para compreender porque
atores das classes populares se comportam frequentemente, do ponto de vista de um académico, de
uma maneira supostamente irracional. Foi 0 Aabitus que inferiu sentido a esses comportamentos. No
caso de uma transfuga, trata-se, evidentemente, de um ato de desclassificacdo por cima. Existe um
texto, onde Bourdieu aborda esse assunto: trata-se do seu £sboco para uma auto-andlise. Escrevendo
sobre a propria vida, ele usa o termo de "transfuga" e explica a sua trajetoria profissional pelo Aabitus

clivado que o marcou desde a sua infancia. (Bourdieu, 2005, pp. 91, 107) Por mais esclarecedores que
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sejam o0s comentarios sobre isso,42 tanto quanto sei, ele nunca elaborou sistematicamente o conceito
do habitus clivado. Contando da propria infancia, ele, "transfuga filho de transfuga", (Bourdieu, 2005, p.
91) destaca ter sido filho de um pai de origem camponesa que virou um pequeno funcionario publico.
Mesmo que, em relacao ao capital econdmico, a familia ndo era muito diferente do meio social humilde
do qual fez parte, o fato de o pai ser funcionario publico no meio dos camponeses e trabalhadores fez
com que ele levasse uma vida um tanto a parte dos outros no seu vilarejo. Isso, combinado com a
experiéncia na escola, um internato, que ele vivenciou como uma contradicdo entre um "mundo
violento e duro do internato", um universo de sobrevivéncia, e um "mundo da aula", "'um universo de
descobertas intelectuais", (Bourdieu, 2005, p. 98) ele compreende como a causa do seu habitus
clivado. No meio académico, ele reagiu, muitas vezes, com uma certa rebeldia contra exigéncias que
julgou desnecessarias, muitas vezes, com inseguranca em situacées que eram mais normais para
filhos da burguesia. No meio de origem humilde, a comunicacédo ficou mais complicada por causa da
sua ascensao social. Podemos entender que, por causa da experiéncia dessas contradicdes na infancia,

ele criou disposicoes ambivalentes na sua vida adulta.

2.2 Bernard Lahire - a cultura dos individuos e as disposicoes

A obra do sociologo Bernard Lahire ndo pode ser compreendida sem as teorias de Bourdieu.
Lahire mesmo reconhece: "Foi a teoria da pratica e do habitus, desenvolvida por Pierre Bourdieu, que
alimentou principalmente a nossa propria pesquisa sociolégica." (Lahire, 2001, p. 13) Mas, ao mesmo
tempo, sao as criticas aos conceitos de Bourdieu que se mostram como um fio condutor nos trabalhos
de Lahire. La ele tenta "pensar ao mesmo tempo com e contra" Bourdieu. (Lahire, 2001, p. 14)
Especificamente, é o conceito de Aabitus que Lahire ataca. De uma maneira geral, ele demonstra um
profundo ceticismo contra todas as generalizacdes. Para evita-las, a solucdo proposta seria uma
sociologia na escala individual.43 Porém, isso nao significa que Lahire questione a existéncia de classes
sociais. Como Bourdieu, ele focou em muitos dos seus trabalhos na questdo das desigualdades

S0ciais.44

Bourdieu escreve: "Esta experiéncia dualista ndo podia deixar de contribuir para o efeito duradouro constituido por um desfasamento muito
grande entre uma elevada consagracao escolar e uma baixa origem social, ou seja, o habitus clivado, dominado pelas tensdes e pelas contradicdes. Esta
espécie de 'coincidéncia dos contrarios' contribuiu para estabelecer de forma duravel uma relacdo ambivalente, contraditoria, com a instituicdo escolar,
feita de rebelido e submissao, ruptura e expectativa, e que esta talvez na origem de uma relagdo comigo mesmo também ela ambivalente e contraditdria,
como se a certeza acerca de mim mesmo, decorrente de me sentir consagrado, fosse minada, no seu préprio principio, pela incerteza mais radical acerca
da instancia de consagracao, uma espécie de mae ma, va e enganadora." (Bourdieu, 2005, pp. 106-107)

o

Ele declara como um dos seus objetivos principais de pesquisa "I'observation du monde social a I'échelle individuelle, la prise en compte des

singularités individuelles et la construction sociologique de I"individu'." (Lahire, 2004, p. 10)

a
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2.2.1 Asocializacao heterogénea e as disposicoes individuais

Para tracar a sua teoria do homem plural, Lahire descreve duas oposicdes no campo da teoria
social, mas especifica, da teoria da acao: De acordo com ele, nas teorias da acao teriam duas
correntes interpretativas, uma que privilegia a homogeneidade ou a unicidade do ator e outra que
entende que o ator é sempre fragmentado internamente ou heterogéneo. Enquanto a primeira
abordagem afirma uma identidade relativamente estavel do ator, a segunda, seguindo influéncias de
disciplinas como a psicologia, a histéria ou a antropologia, baseia-se na suposicdo que os individuos
nunca sao estaveis nas suas identidades, mudam com o tempo e sempre sao caracterizados por
rupturas e contradicdes. Lahire simpatiza claramente com essa segunda vertente teérica e associa
teorias da escolha racional, mas também a teoria do habifus de Bourdieu com a primeira posicao.
(Lahire, 2001, pp. 12, 21-25)

A segunda oposicao que ele apresenta é aquela entre teorias que destacam a importancia do
passado do ator para poder explicar as suas acoes e teorias que acentuam mais a logica do momento.
Enquanto estas ultimas simplesmente abrem méao de considerar qualquer influéncia da socializacao
dos atores, as primeiras ignoram que o passado, as experiéncias da infancia, ndo podem explicar tudo
porque, muitas vezes, situacées concretas teriam um peso grande no comportamento dos atores
sociais.45 Nesta oposicao, Lahire procura o meio-termo, dando valor tanto a socializacao dos atores e
as opcdes de acao no presente. (Lahire, 2001, pp. 59-60)

Um episddio que Lahire cita pode ilustrar melhor o pensamento dele: um filésofo requintado
Ludwig Wittgenstein, filho de uma familia da alta burguesia, que tinha uma queda muito grande por
filmes de faroeste e por histérias policiais, menosprezando, ao mesmo tempo, a musica classica e as
artes eruditas. Segundo Lahire, muitos académicos enxergaram nisso algo dificil de entender, como um
membro das classes dominantes e ainda um dos filésofos mais renomados do tempo dele poderia
gostar de bens culturais tao populares. Certamente, o caso do Wittgenstein nao se encaixa bem nas
teorias de Bourdieu, segundo as quais membros do mesmo meio social tendem a ter preferéncias
culturais parecidas que os distinguem dos membros das classes inferiores. Para Lahire, ndo existe
nada de extraordinario aqui. Obviamente, na socializacao do filosofo teve momentos diferenciados que

criaram essas disposicdes nele. Esse exemplo sé comprovaria uma verdade mais profunda que, no final

Isso se comprova na pesquisa abrangente dirigida por ele sobre as infancias de classe. O objetivo principal desse trabalho coletivo era
"contribuer a éclairer les modalités et les effets de la reproduction des inégalités dans la société francaise contemporaine, et a apporter ainsi des
connaissances utiles a la mise en ?uvre de véritables politiques démocratiques de réduction des inégalités." (Lahire, 2019b, p. 13)

s

Lahire escreve: "A nossa intencdo &, por isso, tomar a cargo teoricamente a questdo do passado incorporado, experiéncias socializadoras
anteriores, evitando ao mesmo tempo negligenciar ou anular o papel do presente (da situacao), fazendo como se todo 0 nosso passado agisse, 'como um
Unico homem', em cada momento da nossa ac¢ao". (Lahire, 2001, p. 60)
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das contas, todos os individuos tém personalidades heterogéneas, combinando tracos que, a primeira
vista, seriam dificeis de entender. O erro seria de acreditar na homogeneidade do ator. A concluséo
deveria aceitar a heterogeneidade a escala individual e pesquisar como as disposicoes individuais estao
formadas. (Lahire, 2004, pp. 7-10) O ator social sempre ¢ um homem plural - ou uma mulher plural.

Para a questdo de como as disposicdes sdo adquiridas, como preferéncias de gosto séo
transmitidas, a socializacao tem um papel decisivo: "Elle désigne le mouvement par lequel le monde
social [...] faconne [...] les individus vivant en son sein." (Lahire, 2019a, p. 120) E o processo de
adaptacao do ser biologico ao universo historico-social por sua volta. Lahire segue aqui a tradicao
académica e distingue entre uma socializacdo primaria e a socializacdo secundaria. A primeira é
equivalente a socializacdo familiar e comeca com o nascimento. A segunda se refere as instituicdes de
ensino, a grupos de pares, a grupos politicos ou religiosos ou outros ainda, e é, por definicdo,
multifacetada. (Lahire, 2019a, p. 125) O que acontece na socializacdo seria - Lahire usa essa metafora
geoldgica - uma sedimentacdo de experiéncias. Lahire enfatiza que mesmo a socializacdo primaria
raramente € homogénea porque nas familias, via de regra, misturam-se influéncias de origens
variadas.46 Mas, de qualguer maneira, o peso da origem social ndo é questionado.

Se a socializacado primaria ja ndo ¢ homogénea, a diversidade de experiéncias aumenta ainda
mais com a socializacao secundaria. Além disso, os resultados da socializacao primaria podem ser
postos em xeque pela socializacdo secundaria. (Lahire, 2019a, p. 134) Em tudo isso leva aos individuos
juntando "uma multiplicidade de esquemas de accao", que Lahire chama de "stock". (Lahire, 2001, p.
46) Dependendo da situacdo, os individuos podem ativar um ou outro esquema de acdo ou de
avaliacdo. Por isso, Lahire insiste que ao lado do passado, do meio social que se manifesta através da
socializacao, sempre precisamos levar em conta a importancia do presente, porque € aqui que se vai
mostrar quais disposicdes adquiridas vao ser realizadas. Quanto mais diversificada a origem social de
uma pessoa, mais importante torna-se 0 momento atual. Como ele escreve: "Et plus le patrimoine
individuel de dispositions est hétérogéne et clivé, plus la question se pose de savoir quelles dispositions
sont activees et quelles dispositions sont inhibées ou, tout simplement, mises en veille dans les
différents contextes d'action qui se présentent". (Lahire, 2019a, p. 135) Pelo menos, nas sociedades
diferenciadas, segundo Lahire, € muito pouco provavel de encontrar atores portadores de habitos
coerentes. (Lahire, 2001, p. 39) Cada um tende a incorporar uma variedade grande de

comportamentos e juizos potenciais que resistem a qualquer tentativa de generalizacéo.

"La famille est faite #és souvent d'héritages différents, parfois contrastés, entre les conjoints qui ne partagent que #és rarement les mémes
propriétés sociales". (Lahire, 2019a, p. 130, meus itdlicos; também: Lahire, 2001, pp. 41, 45-46) Assim, Lahire se esforca para enfatizar linguisticamente,
através do uso de advérbios, a heterogeneidade da familia.
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Um caso especifico, neste contexto, & o caso dos transfugas, ou dos desclassificados por cima,
como Lahire os chama. (Lahire, 2001, p. 53) Lamentando que nao se sabe muito a respeito por causa
de uma caréncia de relatos de vida,47 ele escreve que, via de regra, eles sairam do seu meio social de
origem via 0 sucesso escolar. Dessa maneira, eles interiorizaram desde relativamente cedo valores
conflitantes em ambitos de socializacdo diferentes, resultando numa 'clivagem do eu" e numa
oscilacao prolongada entre dois mundos simbdlicos opostos, que pode causar varios transtornos
internos. (Lahire, 2001, pp. 53-57) A diferenca com pessoas plurais que ndo sao consideradas como
transfugas, seria que, embora todos conhecessem "muitas outras contradicdes ou diferenciacoes
internas", para os transfugas essas contradicdes estariam no foco da sua consciéncia. (Lahire, 2001, p.
57) Seria quase paradigmatico para eles que "des individus peuvent mettre en ceuvre des dispositions
familialement acquises ou des dispositions scolairement et professionnellement acquises". (Lahire,
2019a, p. 134) Vale acrescentar que os casos que Lahire apresenta seguem o modelo de que pessoas
de origem humilde conseguem uma ascensdo social através do sucesso escolar, e o lado da familia
causa mais problemas enquanto o lado da escola oferece mais as solucdes. Pelo menos, suas
formulacdes sugerem uma certa simplificacdo (ou generalizacdo) quando ele escreve: "Depois de se
terem instalado na sua nova situacdo social, os 'transfugas' nem sempre ficam apesar disso /ires do
seu passado. Eles guardam o sentimento de uma 'insatisfacdo' perpétua e ansiedade que pode leva-los,

por vezes, até o 'desequilibrio patolégico™ (Lahire, 2001, p. 57, nota de rodapé 34, italicos meus).
Voltarei a esse ponto mais adiante na parte que trata de Didier Eribon. Eu ndo contesto a complexidade
emocional da situacado de um transfuga, mas a sugestado que seria desejavel de se livrar do passado no

processo da ascensao social, ndo faz justica a essa complexidade.

22.2 As criticas aos conceitos de Pierre Bourdieu

As teorias de Pierre Bourdieu formam um fundamento importante para Bernard Lahire. Mas ¢
ao criticar conceitos chave de Bourdieu que Lahire tenta distinguir sua prépria abordagem. Onde ele vé
em Bourdieu homogeneidade ou unicidade do ator, ele destaca a necessidade de reconhecer que o
individuo sempre é heterogéneo e fragmentado. Por isso, deveriamos evitar as generalizacoes e
considerar as especificidades de cada caso. Dever-se-ia recuar da tentacéo de criar coeréncia demais
no mundo social. Em vez disso, dever-se-ia aguentar a fragmentacao irredutivel desse mundo. (Lahire,

2001, pp. 26-30) De uma maneira geral, sao dois pontos que Lahire critica: Conceitualmente, Bourdieu

Numa nota de rodapé, ele reclama da falta - pelo menos até os anos 90 - de testemunhos escritos de pessoas que ascenderam socialmente.
(Lahire, 2001, p. 53, nota de rodapé 32)
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se fecha a multiplicidade social - em especial, nos conceitos de #Aabitus e campo ele vé falhas
importantes - e na parte empirica, Bourdieu ndo chegaria a mostrar claramente como funciona o ato da
interiorizacao do mundo social.

Segunda a leitura de Lahire, Bourdieu teria adotado a nocédo de Aabifus da obra de Emile
Durkheim e desenvolvido o conceito nas suas pesquisas na Argélia, trabalhando sobre a sociedade
cabila. Mas Durkheim teria usado o termo especificamente para os internatos cristdos onde, separado
da sociedade por volta, um grupo de pessoas passaria por uma educacao num espaco bem delimitado,
ou seja, seria uma situacdo bem excepcional que nao poderia ser generalizada. A sociedade cabila, no
entanto, seria pouco diferenciada internamente. Se era possivel de encontrar algo como um habitus,
um comportamento comparavel entre membros do mesmo grupo social, isso nao justificaria de ampliar
0 conceito para pesquisar sociedades mais complexas onde certamente nao existe essa mesma
homogeneidade. (Lahire, 2001, pp. 31-34) Embora seja talvez possivel utilizar o termo de forma util em
contextos claramente definidos, este ndo é o caso para o estudo de sociedades mais complexas e de
uma forma geral. La, o termo nao daria conta da complexidade. Em vez disso, Bourdieu seguiria
somente um preconceito do senso comum que estipula uma identidade estavel de cada individuo.4s
(Lahire, 2001, pp. 26-29) Assim, imaginando uma coeréncia entre o passado e o presente de um
individuo e entre um estilo de vida e uma classe social, o conceito Aabitus funcionaria somente nas

"situacdes 'felizes™' (Lahire, 2001, p. 63) quando realmente existe uma sintonia entre as disposicdes de
um ator e a sua posicao social. As muitas situaces de crise ndo seriam contempladas.49

Além do habitus, Lahire critica também o conceito de campo. Do seu ponto de vista, ele nao
faz justica a diversidade da realidade social. Na compreensao de Bourdieu, sdo os atores sociais com
um grande capital, logo os mais poderosos, que sao importantes em qualquer campo. Por isso, ele
ignoraria a contribuicao de todos os atores com pouco capital: "pouco esclarece sobre a compreensao
daqueles que 'montam a cena', [...] a maioria dos atores numa sociedade". (Lahire, 2018b, p. 43)
Ainda por cima, Bourdieu nado se interessa pela vida dos "grandes competidores" fora do campo - o0 que

seria importante para a nossa compreensao porque, as vezes, 0s atores ricos em capital passam muito

tempo em outros campos o que pode influenciar sua atuacdo no campo sob consideracdo. (Lahire,

E pertinente lembrar que o préprio Bourdieu compartilha as criticas & tentacdo de inventar histérias de vida coerentes. Nas suas reservas sobre
um exagero de coeréncia nos atores sociais, ele ndo esta muito longe de Lahire. (Bourdieu, 2006, pp. 183-191; Catani, 2008, 45-65)

Lahire escreve: "Ce que cette prise en compte de la complexité des expériences socialisatrices et de la structure feuilleté des patrimoines de
dispositions permet de remettre profondément en cause, c'est le modele de I'ajustement parfait des 'habitus aux contextes dans lesquels ils sont amenés a
évoluer. Il 'y a rarement de correspondances idéales ou de complicité ontologique entre les structures mentales et comportementales incorporées et les
structures contextuelles." (Lahire, 2019, p. 135, italicos no original)
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2018b, pp. 43-44) A critica ao conceito de campo é parecida com a primeira, o conceito reduz
demasiadamente a complexidade da realidade social.

O outro aspecto nas suas criticas refere-se ao trabalho empirico. Segundo Lahire, imaginar uma
correspondéncia entre as disposicdes de um ator e a sua posicao social, seria "interessante
teoricamente", mas "nunca totalmente verificavel empirica ou historicamente". (Lahire, 2001, p. 66)
Falar da "incorporacdo das estruturas sociais" ndo explicaria como essa interiorizacdo funciona
concretamente. Isso seria, acima de tudo, uma metafora. (Lahire, 2001, p. 225) Ele destaca que "[a]
crianca, o adolescente, depois 0 adulto nao incorporam, para falar com propriedade, 'estruturas sociais',
mas habitos corporais, cognitivos, avaliadores, apreciativos, etc., isto &, esquemas de accao, maneiras
de fazer, de pensar, de sentir e de dizer adaptados (e, por vezes, limitados) a contextos sociais
especificos." (Lahire, 2001, p. 227) Lahire cita o exemplo de uma crianca aprendendo a fazer um
puzzle imitando a mae para mostrar como o processo de interiorizacao deve ser compreendido.
Incorporar implicaria sempre a repeticao de interacdes concretas. Assim, como se aprende a fazer um
puzzle imitando a mae, cria-se também o gosto pela leitura. Ele cita 0 caso de uma menina que nao
queria comer e cujos pais comecaram a ler historias para ela comer. O resultado desse habito seria
gue a menina criou dessa maneira o gosto pela leitura. (Lahire, 2001, pp. 227-228)

A questao aqui é se se pode generalizar esta abordagem empirica. Me parece evidente, que a
repeticdao cumpre um papel importantissimo na aprendizagem, de uma maneira geral. Parece-me
questionavel, no entanto, se esta incorporacao pode ser descrita com tanto detalhe para todas as
disposicdes. De uma certa maneira, isso parece entrar em contradicdo com a linha do argumento do
proprio Lahire. Enquanto ele alerta que o habifus seria uma generalizacdo que simplifica de uma
maneira abusiva a fragmentacdo do individuo e a heterogeneidade do mundo social, existe,
aparentemente, uma grande previsibilidade desses atores fragmentados quando se trata da aquisicéo
do gosto pela leitura ou das dificuldades de aprendizagem. Generalizando, Lahire escreve que
empiricamente podemos constatar, quando "o universo familiar constitui um universo ao mesmo tempo
pedagogicamente incentivador, que faz participar a crianca em actividades que necessitam de leitura,
[...] entdo as criancas estdao em condicdes ideais para construir [...] gostos relativamente a escrita e a
leitura." (Lahire, 2001, p. 238) Por outro lado, criancas de familias sem muito contato com livros
acham mais dificil desenvolver uma inclinacdo para a leitura. E possivel que essa afirmacdo seja
correta, mas surpreende que sujeitos que dispbem de patriménios de disposicoes muito heterogéneos

possam ser classificados tao facilmente. Certamente, existem excecOes a essas regras, mas, visto
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assim, o Wittgenstein também era uma excecao. Mas Lahire o escolheu como um caso emblematico
para a sua abordagem da cultura dos individuos.

Para melhor ilustrar essa sua teoria, Lahire introduziu a metafora do pregueado:

[...] o actor individual é o produto de multiplas operacdes de pregueado (ou da interiorizacéo) e
caracteriza-se, por isso, pela multiplicidade e pela complexidade dos processos sociais, das
dimensdes sociais, das légicas sociais, etc., que ele interiorizou. Essas dimensdes, esses
processos ou essas logicas (essas contexturas) dobram-se sempre de maneira relativamente
singular em cada actor individual e o sociologo que se interessa pelos actores singulares encontra
em cada um deles o espaco social enrugado, amarrotado. [...] [a prega] leva a pensar que o de
'dentro' ou o 'interior' (0 mental, o cognitivo, etc.) é apenas um 'fora de' ou um 'exterior' (formas de
vida sociais, instituicdes, grupos sociais, processos sociais, etc.) pregueado. [...] Para
compreender o 'interior', existe entdo apenas uma solucao: fazer o estudo mais rigoroso, mais

circustanciado e mais sistematico possivel do 'exterior'. (Lahire, 2001, p. 259)

Lembrando que Lahire criticou a metafora da incorporacdo do mundo social com relacdo ao
verificabilidade, pergunta-se que a metafora do pregueado do mundo exterior com o mundo interior
facilita o trabalho empirico.

Afinal das contas - e apesar das tentativas de Lahire de se distanciar da abordagem do
Bourdieu - pode-se constatar que as diferencas na visdo geral do mundo social sejam menores do que
Lahire gostaria que acreditdssemos. Por um lado, ele investe fortemente na ideia do sujeito
fragmentado, contrario as teorias da unicidade, como ele chama todas as abordagens que pressupdem
atores com identidades relativamente estaveis. Mas isso ndo o impede de chegar a resultados bastante
generalizadores. Ele evita o termo Aabitus. Mas nas conclusdes da pesquisa sobre as infancias de

classe, Lahire resume:

Disposer de plus d'espace, de plus de temps, de plus de confort matériel, de plus d'aide humaine,
de plus de connaissances, de plus d'expériences esthétiques, de plus d'informations, de plus de
soins, de plus de vocabulaire et de formes langagiéres, de plus de possibilités de se vétir, de se
reposer ou de se divertir, et bien slr avoir plus d'argent - cet 'équivalent universel' (Marx) qui est au
fond, dans les sociétés capitalistes, le capital des capitaux - pour pouvoir accéder a toutes les
formes possibles de ressources, des biens matériels aux biens culturels, en passant par les
services domestiques, éducatifs, médicaux, techniques, etc., c'est avoir plus de pouvoir sur le

monde et sur l'autrui.
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Pour celles et ceux qui cumulent tous les pouvoirs et toutes les ressources ou presque, c'est le
temps de vie qui s'allonge, I'espace disponible ou accessible qui s'étend, le temps qui se libére
grace a l'aide d'autrui, le confort qui s'accroit, I'horizon mental et sensible qui s'ouvre par
I'incorporation des connaissances scientifiques et des expériences esthétiques, et finalement Ila

maitrise du monde et d'autrui qui s'affirme. (Lahire, 2019d, pp. 1166-1167)

Isso, com toda probabilidade, é assim. Mas o grau de generalizacao para chegar nesta afirmacéo nao é
menor que nas obras de Bourdieu e sua equipe, ao contrario. O préprio Bourdieu deixa muito claro que
"o espaco social, tal como foi descrito, € uma representacédo abstracta produzida" (Bourdieu, 2010, p.
269, italicos no original), que nao deveria ser confundida com a realidade vivida dos préprios atores
sociais. Por isso, a critica que 0s seus conceitos nao fazem jus a complexidade da realidade do mundo
social, ndo o atinge.

Porém, a insisténcia de Lahire na necessidade de analisar cada caso individual e de tomar
muito cuidado com generalizaces, me parece muito valiosa. O perigo de chegar em generalizacdes
precipitadas € muito real. Tomando emprestadas as palavras do préprio Lahire, poderiamos dizer que
seria necessario ""pensar ao mesmo tempo com e contra'so Lahire. Enquanto conceitos como campo
ou habitus, a meu ver, sejam ferramentas analiticas da maior importancia, defender a fragmentacéo do
sujeito ou, talvez melhor, ficar atento a disposicdes divergentes, pode ser um complemento analitico de
valor porque, na tentativa de fazer uma leitura coerente de um problema social, de oferecer uma
explicacao valida, a tendéncia é forte de ignorar essas divergéncias. Os diversos textos auto-analiticos
que Didier Eribon escreveu nos ultimos anos mostram, de uma maneira convincente, como combinar a

atencao as particularidades de um caso individual com a aplicacao rigida de conceitos sociologicos.

2.3 Didier Eribon - o habitus e a perspectiva analitica

Os livros recentes de Didier Eribon (2014 e 2019) tratam no fundo da questao do transfuga na
sociedade francesa, das desigualdades e da maneira como os Aabitus de classe funcionam para
continuar com essas desigualdades sociais. Nas suas analises, Eribon aplica as ferramentas
conceituais de Pierre Bourdieu. De fato, ele admite que la "puissance de la pensée bourdieusienne, son
évidence de vérité frappe ses lecteurs" (Eribon, 2014, p. 59) e que sem o trabalho de Bourdieu os seus

proprios livros ndo poderiam ser escritos.s1 Além disso, por mais de vinte anos ele manteve relacdes

Compare a citacdo na pagina 49 deste capitulo.
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estreitas com Bourdieu e seu grupo de pesquisa e ele participou em varios projetos. (Eribon, 2014, p.
43) Portanto, existem também muitos pontos de contato com Bernard Lahire que, afinal, procura,
criticando o conceito de habitus, analisar as disposicdes individuais numa sociedade marcada por
desigualdades profundas.s2 De uma certa maneira, Eribon realizou uma microandlise da propria

trajetoria, no espirito dos conceitos de Bourdieu, sem o vasto aparelho empirico desse ultimo.

2.3.1 Exclusao social, transmissao do habitus e o fenéomeno dos transfugas

Ao contrario do Lahire, Eribon defende enfaticamente o conceito de Aabifus. Porém, os dois
utilizam a mesma metafora quando falam da relacdo entre 0 mundo exterior e 0 mundo interior dos
atores sociais. Como Lahire, Eribon escreve sobre um processo de sedimentacdo que forma o
individuo.53 Mas diferente do Lahire, para ele é perfeitamente concebivel de sintetizar o resultado dessa
sedimentacdo em algo como um Aabitus social. O ponto de partida para as analises de Eribon é a
tensao entre, de um lado, a sua vontade desde sempre de afastar-se do meio social de origem, o que
ele conseguiu através das instituicbes de ensino e a carreira académica, e, do outro lado, a
reaproximacao dolorosa com a propria historia familiar e o reconhecimento das influéncias duradouras
do habitus de classe desse mesmo meio social na sua vida. Discutindo alguns pensamentos do escritor
Marcel Proust, Eribon concorda, em relacdo as classes dominantes, que tudo combina para manter a
situacado familiar, a situacdo de classe, de forma consciente e inconsciente, que a perpetuacdo do
habitus quase chega a tornar-se uma lei biologica. (Eribon, 2014, pp. 29-30) Nas classes populares,
essa estabilidade de Aabifus € menos evidente, mas acontece, contudo, de uma maneira mais
ambivalente. Essa ambivaléncia deve-se ao fato que, diferente das classes superiores, muitas vezes ndo

se sabe muito sobre a historia da familia e logo ndo existem estratégias para seguir com uma tradicao.

A passagem completa ¢ assim: "A bien des égards, Retour & Reims s'inscrit dans la filiation de La Distinction. Mon livre, je veux dire la
possibilité d'une telle démarche autoanalytique et socioanalytique, n'aurait pas existé si ce cadre de pensée n'avait pas été posé, un quart de siécle plus t6t.
La puissance de la pensée bourdieusienne, son évidence de vérité frappe ses lecteurs - et d'abord les transfuges de classe qui saisissent tout de suite le
caractére foncierement relationnel de ce qui définit les lieux différenciés ou ils ont vécu et les styles de vie qui les caractérisent." (Eribon, 2014, p. 59)

Que esses contatos ndo sdo apenas de natureza amigavel, mostra um blog de Eribon, no qual ele ataca Lahire duramente: "Lahire occupe
parfaitement la place qui lui est dévolue par le systeme: maintien de I'ordre, contréle des frontiéres, sauvegarde de la routine. Il campe sur son pouvoir
académique pour essayer d'imposer une conception de la sociologie, qui, si I'on le suivait, excluirait une bonne partie de I'histoire de la sociologie (Weber,
Durkheim, Mauss, Adorno, Elias ou Goffman n'y auraient assurément pas leur place. Bourdieu non plus, sans doute). [...] Par conséquent, Lahire est-il
vraiment fondé a endosser I'habit du défenseur de I'néritage de Bourdieu? A-t-il oublié dans quel mépris - je puis en témoigner - Bourdieu le tenait (et Lahire
le sait bien, qui se plaignait sans cesse que Bourdieu ne réponde pas quand il lui envoyait un article pour publication dans 'Actes de la recherche en
sciences sociales'). [...] Lahire invoque pour exorciser le spectre d'une sociologie nouvelle qui rencontre un large écho, la phrase de Bourdieu sur 'les
matérialistes sans matériel' (Bourdieu visait Althusser et les althussériens). Mais il ne suffit pas de collationner du matériel et des matériaux pour cela
devienne de la sociologie. Libre a lui de penser qu'il fait de la sociologie quand il assemble des boites de fiches ou des séries d'entretiens et les publie telles
quelles sous les couvertures des éditions La Découverte. Passer son temps a répéter que tous les individus sont différents les uns des autres, que
I"homme' 'est pluriel' ... ce n'est certes pas faux, mais cela ne sert a rien: c'est revenir a ce contre quoi, précisément, se construit, I'analyse sociologique,
qui s'attache a dégager des phénomeénes de structure, des régularités, des 'classes', des 'ensembles"'. (Eribon, 2020)

"(L)e monde intérieur n'étant que le produit, gravé en nous, sédimenté de strate en strate, de la longue fréquentation du monde extérieur".
(Eribon, 2014, p. 37)
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Além disso, tentativas de melhorar a situacdo de vida, frequentemente, sdo relacionadas com um
investimento na formacao escolar. Mas os resultados do sucesso escolar podem aumentar a distancia
relativa ao meio social de origem. De qualquer maneira, conseguindo uma ascensao social ou - e isso &
0 caso normal - contentando-se com o destino aparentemente predeterminado, o habitus se faz sentir.s4

Segundo Eribon, é a escola que cumpre um papel importante na transmissdo do Aabitus. No
exemplo do seu pai, ele explica como este saiu da escola com quatorze anos, perdendo assim
exatamente a fase mais importante de se familiarizar com os bens culturais e também com os colegas
sem ter a pressao de precisar ganhar dinheiro. Seria o efeito do sistema escolar, através de escolas
diferenciadas que preparam os alunos para profissdes diferentes, de manter em pé a divisao de classes.
Ele escreve: "Le systeme scolaire opére les partages: s'il est une institution qui reconnait, enregistre,
ratifie et reconduit I'existence des classes sociales, c'est bien celle-ci". (Eribon, 2014, p. 174) Mas néo é
s6 por intervencao direta, preparando uns para um trabalho de chefia e outros para trabalhos bracais,
que a escola esta interferindo. Existem mecanismos mais sutis: "nenhuma pressdo do meio familiar os
[os alunos das classes populares] incentivava a prosseguir, bem pelo contrario, a maquina de excluir
punha-se depressa em funcionamento, tendo por mecanismo principal a forca centrifuga do
desinteresse e da rentncia." (Eribon, 2019, p. 174) Como se nao bastasse a definicdo do rumo pela
escola e a falta de apoio pelas familias, as forcas do Aabitus contribuem para a autoexclusdo dos
alunos das classes populares, decidindo que a cultura legitimass é coisa da burguesia e que a opcao
por um trabalho remunerado seria a escolha adequada - e assim, mantendo a divisao de classes. E
mais ainda, jovens oriundos das classes mais humildes esforcam-se para aumentar o seu capital
cultural fazendo cursos universitarios, sé para descobrir depois que essa conquista ja ndo tem mais o
valor que imaginavam que teria.s6 Ele cita o seu proprio percurso escolar como exemplo: "(J)e suis un
produit de la massification scolaire (qui n'est pas une 'démocratisation', mais une 'translation de la
structure' inégalitaire) et je suis entré dans une faculté de lettres dans une université de province,
autant dire une voie de relégation que je percevais, par une erreur typique de perspective, comme une

voie royale." (Eribon, 2014, p. 187) No campo da educacao, os alunos das classes populares seriam

Eribon cita o caso de familias de migrantes, nas quais o sucesso escolar pode resultar numa ruptura com a familia e afastar os filhos da
cultura dos pais que, as vezes, sentem que os filhos teriam adotado um outro estilo de vida ao qual eles ndo tém acesso. (Eribon, 2014, p. 33) Podemos
acrescentar que essa ruptura pode acontecer também em situagdes que nao tém nada a ver com migracéo.

5

Eribon define a cultura legitima assim: "c'est-a-dire I'idée [...] qu'il y a une culture légitime qui s'impose a tous comme telle, méme a ceux qui
en sont exclus, ou, en tout cas, que la culture populaire est prise dans un systeme au sein duquel elle n'est définie, comme dépossession et privation, que
par rapport a la culture légitime", (Eribon, 2014, p. 221) ou seja, que existe uma ordem de valorizagao entre os géneros culturais segundo a qual uma peca
da musica erudita tem mais valor que uma cancédo popular ou um romance modernista mais que uma telenovela - e mesmo preferindo a telenovela afirma-
se essa ordem de valores.

5

Ele escreve: "Na verdade, as classes desfavorecidas creem aceder aquilo de que antes estavam excluidas, quando, na altura em que a isso

acedem, essas posicoes ja perderam o estatuto e o valor que tinham num estado anterior do sistema." (Eribon, 2019, p. 168)
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assim, sempre numa posicdo desfavoravel na luta pelas posicoes de prestigio. Munidos com menos
informacdes sobre as regras do campo, eles sempre chegam atrasados quando a configuracdo do
campo ja mudou e as posicoes de poder ja sao outras. Da margem do campo, parecia que seria um
ganho consideravel fazer um curso superior, s6 para entender que existe uma diferenca enorme entre
todos esses cursos e que nem todos oferecem as mesmas oportunidades.

Eribon deixa claro que compartilhar o mesmo Aabifus de classe nao significa ter
comportamentos ou gostos idénticos. Dentro do mesmo Aabifus pode-se ter atitudes diferentes e até
contrarias uma a outra. Ele cita a vida das suas avos: Enquanto uma tinha assumido o papel de dona
de casa dedicada, a outra tinha uma vida de varios relacionamentos e censurada pela propria familia.
Mas de maneira diferente, as duas realizaram opcdes de vida dentro do Aabifus da classe trabalhadora,

marcando a distincao social das classes burguesas. Eribon destaca:

C'est d'ailleurs la que réside I'une des grandes difficultés de I'analyse des facons dont s'exercent
les constraintes sociales: elles n'agissent pas de maniére univoque et leur action peut engendrer
des réactions divergentes, la soumission, la résistance ... Il y a toujours plusieurs formes de
réponse possibles a une méme situation et a de mémes déterminations, mais ces réponses, la
maniéere dont elles sont mises en ceuvre et vécues, renvoient de maniére stricte a la constitution

sociale des habitus de classe. (Eribon, 2014, pp. 129-130)

Como Bourdieu havia dito, e Eribon certamente estaria de acordo, existe uma tendéncia forte no
habitus de ser transmitido de geracéo em geracao. Na maioria dos casos, jovens das classes populares
tendem a mostrar um certo estranhamento com certas exigéncias da escola (muitas vezes, pelo menos,
sd0 menos preparados que jovens das classes burguesas), a ndo estender o tempo de aprendizagem
excessivamente (porque precisa-se ganhar dinheiro) e a aceitar profissdes tipicas no seu meio social.
Mas segundo Eribon, a sedimentacdao do mundo exterior também acontece naqueles que conseguem
uma certa ascensao social, nos transfugas. Por mais que alguém se esforce por deixar o seu meio
social de origem para tras - e Eribon conta que ele se esforcou muito - existem muitas situacoes onde o
transfuga pode perceber um sentimento de estranhamento, uma falta de adaptacdo, uma inseguranca.
Com as suas proprias palavras: "Comme si quelque chose d'un autre passé perdurait dans la situation
présente, et la rendait instable, et parfois intenable. On est déplacé, a tous les sens du terme." (Eribon,
2014, p. 40) A essa imagem de estar deslocado ou mal encaixado, ele acrescenta uma outra metafora:
"quel transfuge de classe n'a pas vécu cela, a un moment ou a un autre, [...] & savoir cette impression

permanente d'étre un étranger qui ne parle pas la langue de l'univers dans lequel il arrive, et qui
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comprend que, malgré tous les efforts passés, présents et a venir, il ne parviendra jamais a I'apprendre
vraiment, a la maitriser comme on maitrise une langue maternelle." (Eribon, 2014, pp. 214-215)

Se, de um lado, nunca se chega completamente na classe superior, a relacdo com o outro lado,
0 meio social de origem, também se complica, ocorre uma alienacdo, ndo se fala mais a mesma
linguagem.s7 O resultado seria uma ambiguidade permanente. De novo, Eribon recorre a linguagem da
geologia. Ele fala de uma falha, aquilo que Bourdieu chamou Aabitus clivado. (Eribon, 2014, p. 88)
Seria essa falha nos sedimentos do mundo interior - para continuar com a metafora - que, muitas vezes,
mostra-se como incentivo para projetos intelectuais, para achar uma expressao. Na compreensao de
Eribon, no caso dos transfugas podemos constatar tanto o sucesso de uma certa ascensao social e, ao
mesmo tempo, uma forma de fracasso na transmissdo do Aabitus que resultaria num Aabitus clivado.
Esse fracasso precisaria ser analisado também. Eribon ndo usa a palavra “fracasso”, mas fala de
desadjustamento ou desidentificacdo. No seu proprio caso, ele refere-se a sua homosexualidade que
impediu o "processus d'une inscription harmonieuse dans le monde familial, social et professionnel".
(Eribon, 2014, p. 40) Mas existem outras "falhas" que podem provocar um desadjustamento inicial na
trajetdria dos transfugas.

A grande forca de atracdo constitui o acesso aquilo que Eribon chama de cultura legitima. Ele
cita varios exemplos para ilustrar como se sentiu fascinado por livros, por musicas ou filmes. Em suma,
ele considera que esta fascinacdo pode explicar, em parte, a sua trajetoria de transfuga. Porém, é
muito mais dificil explicar de onde veio esta fascinacdo, como ele desenvolveu esta disposicéo. Lahire
criticou a sociologia de Bourdieu exatamente pelo fato que, no seu entendimento, esta ndo conseguiria
mostrar empiricamente como se formam os Aabitus, como se interioriza 0 mundo social. (Lahire, 2001,
pp. 225-229) Eribon, quando aborda esta questdo, simplesmente constata: "Quelle fascination fut la
mienne quand je commencai - mais pourquoi? quel fut le déclic? C'est 1a que réside le plus grand
mystere, ce qui résiste et résistera a I'analyse - de me sentir attiré par ce continent, inconnu de ma
famille et de mon milieu, qu'on appelle - et quand on I'habite, on y met une majuscule - la 'Culture'."
(Eribon, 2014, p. 107) Assim, ele alerta que talvez nao podemos comprovar todo e qualquer fato social
de uma maneira absolutamente incontestavel. E o proprio Lahire que, aparentemente, apoia este
argumento quando escreve: "Poderiamos dizer que ndés somos demasiado multissocializados e
demasiado multideterminados para podermos dar conta dos nossos determinismos." (Lahire, 2001, p.

261)

Eribon descreve um momento quando, na sua infancia, ele citou um poema em inglés que tinha aprendido na escola e que provocou irritagdo
na mée. (Eribon, 2019, p. 76) De uma maneira geral, tem a tendéncia de um afastamento dos colegas da infancia com cada aprendizagem nova que néo
se encaixa bem no habitus da classe de origem.
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2.3.2 Perspectiva e voz da analise

Uma das diferencas no tratamento da questao transfuga entre Lahire e Eribon é que o primeiro
dedica algumas paginas ao assunto e com um olhar de fora, enquanto o segundo escreve dois livros a
respeito do tema e baseado nas suas proprias experiéncias vividas, entdo, com um olhar de dentro.
Isso, para Eribon, faz uma diferenca muito grande. Nao é sé relevante nas pesquisas socioldgicas o que
€ 0 objeto da pesquisa e quais 0os métodos que sao aplicados, mas também a questao: quem é que faz
a pesquisa. Eribon da varios exemplos para mostrar a importancia da perspectiva analitica.

Ele relata quando discutiu com Bourdieu a representacdo de um episodio que fez parte do
projeto de pesquisa "A miséria do mundo" no qual uma equipe de pesquisadores sob orientacao de
Bourdieu analisou as condicdes de vida nas periferias das cidades francesas. No episodio, dois jovens
de origem arabe teriam tratado uma senhora com muita agressividade porque se sentiam
discriminadas pela senhora. Segundo Eribon, Bourdieu so6 considerava a posicdo dos dois jovens e
mostrou muito menos interesse no ponto de vista da senhora, enquanto ele, Eribon, achava que seria
necessario contemplar na analise o lado da senhora também. A explicacdo que ele oferece para essa
diferenca de percepcao esta relacionado com uma identificacdo espontanea. Bourdieu teria dito que a
atitude agressiva dos jovens seria como um eco da sua propria juventude, por isso, a revolta dos jovens
fez sentido para ele de imediato. Eribon, no entanto, por ter sido vitima de agressdes varias vezes por
conta da sua homosexualidade, imediatamente mostrou uma certa compreensao pela senhora. (Eribon,
2014, pp. 44-45, b1) Ele escreve: "Tout cela pour dire que les souvenirs de sa jeunesse turbulente
avaient conduit Bourdieu a éprouver un sentiment de proximité spontanée et préreflexive avec ces deux
garcons: c'est son histoire, personnelle et donc sociale, qui entrait en résonance avec ce présent".
(Eribon, 2014, p. b1, meus italicos) Entdo, a ressonancia que eventos, pessoas ou atitudes podem
desencadear sempre influencia, de uma certa maneira, a selecdo dos campos de pesquisa e as
interpretacdes dos dados.

Uma area onde a perspectiva preconcebida dos pesquisadores resultou em distorcoes

significantes, de acordo com Eribon, é o mundo social das classes populares:

L'absence des enfants d'ouvriers ou, plus généralement, des enfants des classes populaires dans
la production du discours 'savant' ne peut pas manquer d'emporter de multiples effets et de
multiples biais qui, la plupart du temps, inapercu - et masqués par les énoncés pseudo-

méthodologiques - n'en sont pas moins massifs et bruteaux. (Eribon, 2014, p. 211)
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Eribon chega a falar de um "etnocentrismo de classe" (Eribon, 2019, p. 142) quando escreve sobre a
relacao dos intelectuais com as classes dominadas, os trabalhadores, na Franca. A solucdo por esse
problema nao pode ser contrapor as classes populares numa versao idealizada as classes dominantes.
Tanto os olhares condescendentes das elites, quanto a celebracdo dos "saberes espontaneos" nao
fazem justica ao assunto.ss O que seria necessario ¢ uma abordagem com discernimento e respeito
pelas pessoas que estdo sendo pesquisadas. Dai o valor de pesquisas baseadas em experiéncias
vividas.

No fundo, a razado da importancia da perspectiva analitica deve-se ao fato que a realidade do
mundo social nao é vivenciada da mesma maneira. Pertencer a um grupo estigmatizado, a
"'catégories' infériorisées" (Eribon, 2014, p. 47) - Eribon discute aqui homossexuais e negros entre
outros, mas poderiamos incluir moradores de favelas também - significa que vocé é diariamente
exposto a violéncia, seja ela fisica ou simbolica. Isso deixa tracos profundos no seu comportamento. De
acordo com Eribon, a vergonha e 0 medo marcam uma "vulnérabilité quasi ontologique'sa (Eribon,

2014, p. 47) dos individuos estigmatizado ou estigmatizaveis. Ele destaca:

La réside l'inégalité indépassable entre, d'un coté, ceux qui subissent ou savent qu'ils peuvent
subir la violence et, de l'autre, ceux qui l'instituent et la perpétuent ou, méme, ceux qui, tout
simplement, ne la percoivent pas, ne l'imaginent pas, en minimisant la portée, car ils sont du ‘bon

coté’ et ne risquent donc rien. (Eribon, 2014, pp. 48-49, italicos meus)

Ignorar, entdo, essas diferencas de experiéncia, de percepcdo do mundo social, corre, pelo menos, o
risco de produzir representacdes distorcidas. Isso ndo quer dizer, que somente pessoas que fazem
parte de um grupo discriminado podem fazer analises validas e, muito menos, que todas as analises
feitas por pessoas de grupos discriminadas sobre os préprios grupos sejam corretas. Mas significa sim
gue a voz da analise nao € uma voz neutra e que é preciso mostrar-se sensivel a essa voz, a
perspectiva da analise.

E 6bvio que esse ponto da perspectiva tem fortes implicacdes metodologicas e, por isso, essa

questao sera mais aprofundada no préximo capitulo. Resumindo a discussdo dos fundamentos tedricos

Ele fala de "mistificacées" da esquerda politica e "das derivas neoconservadoras" que tém que ser superadas no tratamento das classes
populares. (Eribon, 2019, pp. 142-143)

Eribon destaca o significado do aspeto da vergonha na criacdo da palavra "honto-analyse", titulo da primeira parte do livro dele, assim
mesclando a vergonha, "la honte" em francés, com algo como onto-analyse, a analise da natureza do ser.
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desta dissertacao, utilizarei os conceitos bourdieusiennesso como campo, capital e Aabitus nesta auto-
sdcio-analise para analisar o0 mundo social no qual a transfuga aqui contemplada fez a sua trajetoria.
Com Lahire, ficarei atenta ao lado individual das disposicoes ou tentarei compreender os sedimentos
disposicionais onde generalizacdes mostram-se mal colocadas. Pensando em Eribon, procuro tanto
moldar a minha perspectiva analitica como questiona-la, com o intuito de evitar representacoes

preconcebidas e controlar metodologicamente a minha voz.

Tomo emprestado esta adjetivizacdo do Eribon. (Eribon, 2014, p. 59)
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CAPITULO Il

Historias de vida e auto-socioanalise - os recursos metodologicos
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Mesmo que o meu trabalho, definitivamente, ndo seja uma autobiografia, esta palavra indica
muito bem os pontos centrais da discussdo metodologica necessaria para justificar a orientacdo
epistemologica adotada nesta dissertacdo. O foco da minha analise é a trajetdria de uma transfuga, por
isso, a segunda parte da palavra, o elemento da biografia, € importante no contexto do meu trabalho.
Privilegiando um estudo de caso e utilizando uma abordagem qualitativa, os debates sociologicos sobre
o valor explicativo de histdrias ou relatos de vida (Bertaux 2016) que incluem os argumentos sobre a
ilusdo biografica (Bourdieu 2006) fazem parte da base metodologica. Justamente para evitar a suposta
ilusdo biografica foram sugeridos géneros textuais como auto-analise (Bourdieu 2005; Eribon 2014) ou
biografia sociologica (Lahire 2018a). A primeira parte da palavra, "auto", sinaliza que a relacdo entre o
sujeito da pesquisa e o objeto da pesquisa ficou menos evidente, ou seja, tradicionalmente e na maioria
das pesquisas em ciéncias sociais hoje, o sujeito da pesquisa, 0 pesquisador ou a pesquisadora,
analisa os dados colhidos aplicando as metodologias pertinentes, mas raramente, ele ou ela aparece
como sujeito interagindo com os objetos da pesquisa, e assim, tornando-se parte do campo de
pesquisa observado. Mas esta separacdo rigida entre o observador e os observados ficou mais
problematico, pelo menos, para alguns pesquisadores sociais. Francois Dubet expressa isso de forma
sucinta quando discute a relacdo entre os socidlogos e os seus informantes com as suas teorias
espontaneas. Neste encontro, a linha que separa os sujeitos da pesquisa dos objetos tende sempre a
ficar borrada e seria mais adequado contemplar este intercambio e o seu papel na construcdo dos
resultados da pesquisa (Dubet, 1994, pp. 229-241). Dessa maneira, é consequente quando os
pesquisadores comecam a dar mais atencao as interferéncias que eles mesmos exercem no campo da
pesquisa. Como constatamos no capitulo anterior, Didier Eribon realcou como o ponto de vista do
pesquisador, a posicdo dele num determinado campo social, tende a influenciar os resultados da
pesquisa. As tentativas de analiticamente dar conta do préprio ponto de vista cientifico resultaram em
pesquisas que poderiam ser chamadas de auto-analises, ou de auto-sdcioanalises para nao as
confundir com abordagens psicanaliticas, ou de autoetnografias. (Santos, 2017)

Neste capitulo, comeco com a discussao da relevancia dos estudos de caso e, de uma maneira
geral, das metodologias qualitativas na sociologia. Depois vou aprofundar a questao das histdrias de
vida e das narrativas biograficas na pesquisa sociologica. A seguir, vou tratar as discussoes referentes a
posicao do pesquisador, a visibilidade do sujeito da pesquisa na representacao do objeto dessa
pesquisa. Por fim, apresentarei um breve resumo das minhas decisdes metodologicas e das fontes

concretas desta dissertacao.
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3.1 Abordagens qualitativas e o estudo de caso

O fato de ter optado por um estudo de caso, de focar num caso singular de uma trajetoria de
uma transfuga, traz varias implicacbes metodoldgicas consigo. A mais significante destas é a
preferéncia por metodologias qualitativas de pesquisa. Como Robert Stake aponta, "é dificil defender a
representatividade de uma pequena amostra" (Stake, 2007, p. 20), porque "os casos Unicos nao
constituem uma base téo forte para generalizar para uma populacao de casos como outros tipos de
investigacao". (Stake, 2007, p. 101) Em outras palavras, no meu estudo de caso ndo vou analisar
estatisticas ou questionarios com o intuito de descobrir padrdes significativos numa grande quantidade
de dados. Nao pretendo obter resultados facilmente generalizaveis para grupos sociais inteiros. Em vez
disso, o foco principal da minha pesquisa é a descricao meticulosa da trajetoria de uma transfuga, a
interpretacdo desta trajetoria dentro do contexto social e a compreensao deste caso particular.
Obviamente, esta "descricao densa" e esta "compreensdo empatica" (Stake, 2007, p. 54) ndo tém
como objetivo de isolar uma experiéncia individual de outros casos parecidos. Ao contrario, o objetivo é
relacionar essa interpretacdo com textos sociolégicos, com interpretacdes de casos parecidos para
poder contribuir a um entendimento de uma realidade social. Bourdieu usa a expressao '"auto-
objectivacao" (Bourdieu, 2005, p. 13) quando justifica a analise da sua trajetoria pessoal e Eribon
identifica claramente esta tensdo entre o particular e o geral no momento que ele explica a sua
motivacao pela sua auto-analise: "En I'occurrence, une photo de moi allait tendre & personnaliser et a
singulariser les problémes que j'avais voulu aborder, alors que tout mon effort avait consisté a les
dépersonnaliser et a les collectiviser: a les 'sociologiser' en quelque sorte." (Eribon, 2014, p. 18)

Embora as abordagens qualitativas sejam cientificamente reconhecidas na sociologia atual, a
relacao entre os defensores destas e aqueles que preferem abordagens quantitativas nem sempre é
harménica. Talvez, utilizando a terminologia de Bourdieu, possamos dizer que os primeiros formam o
grupo dominado no campo metodoldgico. De qualquer maneira, a necessidade de dissipar duvidas
sobre a qualidade cientifica da pesquisa parece maior quando se trabalha com metodologias
qualitativas. Uma das razdes para isso € que, tradicionalmente, segundo Uwe Flick, as ciéncias sociais
seguiram o modelo epistemologico das ciéncias da natureza, das ciéncias exatas. Para ser reconhecido
como uma ciéncia de pleno direito, o ideal era descobrir regras claras, relacées de causa e efeito nos
fendmenos sociais e fornecer resultados exatos. Para isso, foi vantajoso poder quantificar os dados por
um lado e, por outro lado, eliminar qualquer influéncia subjetiva no processo da producao do saber.
(Flick, 2005, pp. 2-3) Nesse sentido, uma pesquisa sobre um grande numero de casos seria mais

confiavel do que uma pesquisa sobre um caso individual porque este poderia ser atipico. Os resultados
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da pesquisa deveriam ser objetivos, quer dizer, eles nao deveriam depender da pessoa do pesquisador.
Qualquer um, aplicando a metodologia da maneira correta, deveria chegar no mesmo resultado para
que esses pudessem ser considerados validos. E evidente que hd muitas vantagens em conseguir
resultados objetivos e controlar influéncias subjetivas. No entanto, a realidade social, muitas vezes,
mostrou-se complexa demais para uma abordagem exclusivamente quantitativa. Houve, a partir dos
anos 60 do século XX, um desencanto crescente com os resultados desta abordagem e as
metodologias qualitativas ganharam mais importancia nas ciéncias sociais. (Flick, 2005, p. 3)

A imagem que Robert Bogdan e Sari Biklen desenham, confirma a visao de Flick. De acordo
com estes autores, abordagens qualitativas comecam a ser utilizadas nos Estados Unidos na sociologia
de educacdo nos anos 60 do século passado. No inicio, muitos ainda nado aceitaram metodologias
qualitativas como uma ciéncia legitima. Aconteceram debates intensos nas universidades. Enquanto os
adversarios dessas abordagens tentaram denuncia-las como um tipo de jornalismo que nao tinha muito
a ver com uma disciplina cientifica porque baseava-se mais na intuicdo do pesquisador, os defensores
enxergaram neles uma possibilidade de dar mais visibilidade a posices discriminadas que seriam
ignoradas por uma ciéncia exclusivamente preocupada com questdes de representatividade e
generalizacdes. (Bogdan & Biklen, 1994, pp. 36-39) Bogdan e Biklen identificam trés fatores
interrelacionados que eram responsaveis pelo interesse cada vez mais crescente nas abordagens
qualitativas: Primeiro, o clima politico nas sociedades ocidentais nesta década era muito favoravel a
iniciativas que procuraram incluir perspectivas marginalizadas. Isso aumentou, segundo, dentro da
academia a receptividade por abordagens que prometeram conseguir isso. Especificamente, técnicas
como a observacdo participante na antropologia ou tradicdes mais abertas a narrativas individuais na
propria sociologia ganharam projecao. Finalmente, o paradigma positivista, ou seja, a conviccao de
poder desvendar uma verdade objetiva através do uso da razdo, foi desafiado por abordagens
construtivistas, o que Bogdan e Biklen chamam de pds-modernistas. Em vez de buscar uma verdade
Unica e estavel dever-se-ia aceitar a ideia que algo como o conhecimento cientifico so teria validade
referente ao seu contexto histdrico-social especifico. Portanto, existiiam diversas verdades, dependendo
da perspectiva do pesquisador e dos pressupostos culturais do empreendimento académico. Assim, a
atividade cientifica sempre estaria inserida em contextos culturais especificos e na medida que estes
poderiam mudar, os resultados construidos num contexto especifico também tenderiam a mudar.
(Bogdan & Biklen, 1994, pp. 45-46) Como resultado, estes acontecimentos dentro e fora do espaco
académico levaram a um enfraquecimento do modelo objetivista das ciéncias naturais. Politicamente,

as ciéncias sociais comecaram a dar mais atencdo a diversidade de perspectivas - por exemplo, em
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abordagens feministas ou pés-coloniais que criticaram que no modelo objetivista estaria embutida uma
perspetiva preconcebida masculina ou uma visao culturalmente especifica dos paises ocidentais que se
apresenta como uma visdo universal - e, cientificamente, a reflexividade do pesquisador referente ao
processo de pesquisa, as influéncias subjetivas na interacdo com o campo de pesquisa e abordagens
como a interpretacdo ganharam mais espaco. (Flick, 2005, pp. 4-6) E claro que isso era um processo
demorado e que esta descricdo ¢ um tanto simplificada porque abordagens quantitativas ndo se
baseiam necessariamente em conviccbes positivistas e abordagens qualitativas nao tornam a questao
da validade dos resultados da pesquisa obsoleta. Mas - como aponta Flick - "a validade do estudo é
estabelecida com referéncia ao objecto estudado, ndo obedecendo exclusivamente a critérios
académicos abstractos, como na investigacdo quantitativa". (Flick, 2005, p. 5) Ou seja, a validade da
metodologia € mais determinada pela complexidade do campo de pesquisa e menos por exigéncias
abstratas como representatividade e generalizacéo.

Abordando esta questdo das metodologias qualitativas de um angulo diferente, Francois Dubet
oferece uma outra explicacdo pela cautela dos socidlogos com estas abordagens. Dubet trata da
relacdo entre 0s sociologos, os pesquisadores, e os atores sociais, 0s pesquisados. Ele entende que
todo estudo empirico sempre parte de um encontro entre os socidlogos e os atores sociais e,
consequentemente, de um encontro entre a sociologia dos socidlogos e a sociologia dos atores, ou seja,
entre as teorias dos primeiros e as teorias espontaneas, as significacdes que os atores dao ao mundo
deles. De acordo com Dubet, as duas grandes correntes tradicionais na sociologia, uma funcionalista
ou positivista que ele relaciona com Durkheim e a outra critica que envolve todas as teorias marxistas,
defenderam o que ele chama uma "ruptura epistemoldgica" (Dubet, 1994, p. 231), uma divisao clara
entre as significacdes que os atores dao e as explicacdes dos socidlogos, porque as interpretacdes dos
primeiros nao passariam de um senso comum, incapaz de verdadeiramente compreender a realidade
social.61 Somente com o uso das ferramentas sociologicas, esta realidade poderia ser explicada
satisfatoriamente. A intencdo de Dubet nado é desvalorizar o trabalho sociologico - porque os atores
sociais compreenderiam muito bem a sua propria realidade - mas superar esta ruptura valorizando,
tendencialmente, mais as interpretacées dos atores através da sua sociologia da experiéncia. Esta

desconfianca dos sociologos relativa a estas interpretacdes espontaneas baseadas no senso comum,

Dubet escreve que a tradicdo positivista entende que "(0)s actores ndo estdo apenas em erro, mas em 'pré-nocées' e em ilusdes inevitaveis
porque o modo como eles interiorizam o social tem de ser desconhecido para ser eficaz. [...] O actor ndo pode conhecer os mecanismos profundos da
sociedade, que s@o de uma natureza diferente dos motivos que ele tem para agir." (Dubet, 1994, pp. 231-232, italicos no original) Sobre a tradicéo critica
ele diz: "Aqui, o desconhecimento do actor ndo esta somente ligado a natureza objectiva do facto social, € uma ilusédo necessaria gerada pela dominacao
social dissimulada na ideologia. A ignorancia e a ilusdo sdo necessarias a fim de velarem os processos sociais reais de alienacdo e de dominacéo." (Dubet,
1994, p. 232, itélicos no original)
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nao impede, necessariamente, o uso de abordagens qualitativas, como entrevistas ou observacao
participante na pesquisa empirica. Mas seria uma consequéncia logica de manter uma certa distancia
em relacdo aos atores. Afinal, se o pesquisador fizer uma entrevista com uma pessoa para depois
escrever que, na verdade, essa pessoa nao compreende quase nada da sua realidade social, criaria, ao
menos, uma situacao bastante constrangedora e seria um comportamento um tanto anti-ético, se ele
nao procurar um debate sobre essas divergéncias de entendimento.

Daniel Bertaux, um dos pioneiros da pesquisa com histérias de vida ou relatos de vida na
sociologia, cunhou o termo "perspectivas etnossociologicas" (Costa & Santos, 2020, pp. 324-325;
Bertaux, 2016, p. 19) para sinalizar uma combinacdo de métodos qualitativos importados da
antropologia, ou da etnografia, como ele faz questdo de enfatizar, com abordagens mais tradicionais da
sociologia. Para ele, como sociologo, & imprescindivel de generalizar os casos - podemos constatar aqui
uma diferenca com outros autores.s2 Mas a utilidade do elemento etnografico reside num olhar muito
atento a detalhes. Bertaux frisa, de um lado, a necessidade desta importacdo metodolégica da
antropologia por conta da natureza dos campos de pesquisa que requerem tanto abordagens
quantitativas como abordagens qualitativas. Enquanto as primeiras podem desvendar relacdes causais

dos quais os atores sociais, muitas vezes, nao estao cientes:

Da mesma forma que ha um tipo de objetos particularmente adaptados a pesquisa por
questionarios padrdo em uma amostra estatisticamente representativa (o survey) [...] Sabendo que
essa forma de pesquisa “quantitativa” tem a capacidade de fornecer ndo apenas informacoes
sobre as distribuicoes estatisticas, como também associacoes estatisticas entre “variaveis” que,
em alguns casos, podem indicar a presenca ativa de “relacoes causalis’ mas sem poder saber
mais sobre as mediacdes entre “causas” e “efeitos”. (Costa & Santos, 2020, p. 326, itdlicos no

original)

No outro lado, as metodologias emprestadas da antropologia sao mais adequadas para descobrir as
"logicas internas de funcionamento" (Costa & Santos, 2020, p. 327) de processos sociais. Segundo

Bertaux:

A firmeza da posicdo de Bertaux ndo deixa nada a desejar: "Contrairement a I'ethnologue cependant, le sociologue ne peut se contenter de
décrire un terrain local [...], d'en analyser la sous-culture et les modes de fonctionnement, et d'en rester la. Malgré le grand intérét de telles descriptions
ethnographiques il ui faut tenter de monter en généralité."" (Bertaux, 2016, p. 19, italicos no original) Discutiremos esta posicdo com mais detalhes nas
paginas seguintes.
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Elles donnent a voir comment 'fonctionne' un monde social ou une situation sociale; et quelles
sont ses tensions internes, ses dynamiques de transformations. Cette fonction descriptive est
essentielle; I'ethnologue américain Clifford Geertz (1973) 'appelle thick descriptior. une description
en profondeur, une déscription analytique (donc simultanément théorique au bon sens du terme:

faite de théorisations concrétes) de I'objet étudié. (Bertaux, 2016, p. 27, italicos no original)

Ao mesmo tempo, Bertaux deixa claro que essa necessidade de combinar abordagens diferentes
implica certos riscos dentro do mundo sociologico. Sobre a sua decisdao de trabalhar com relatos de
vida ele dizz "Explorei um caminho dificil, desaconselhado e até mesmo proibido por todo o
establishment da sociologia francesa." (Costa & Santos, 2020, p. 335, italicos no original) Isso mostra
que, pelo menos em décadas passadas, a op¢ao por um ou outro método poderia ter consequéncias
profissionais - sendo que, as abordagens qualitativas eram o polo mais contestado.

Embora as abordagens qualitativas tenham uma tradicdo na sociologia - 0 momento mais
importante é a Escola de Chicago, na primeira metade do século XX nos Estados Unidosss - elas ainda,
de vez em quando, sao criticadas por serem meramente anedéticas e, por isso, menos cientificas. Mas
como os autores aqui considerados afirmam, existem objetos de pesquisa que praticamente exigem
uma abordagem qualitativa. Para Robert Stake a pergunta decisiva é o tipo de conhecimento que
estamos procurando. Quando se trata de determinar as causas de desdobramentos sociais, métodos
quantitativos que privilegiam a explicacdo de causas e efeitos e o controle dos dados sdo indicados.
Quando se trata de compreender acontecimentos sociais, no entanto, métodos qualitativos seriam mais
promissores porque eles visam compreender empaticamente a complexidade das inter-relacdes do
contexto e procuram recriar a experiéncia humana. Por isso, abordagens quantitativas procuram
eliminar qualquer singularidade - porque entende-se que atrapalha a representatividade dos resultados -
enquanto abordagens qualitativas valorizam singularidades porque podem permitir uma compreensao
mais profunda da complexidade de uma caso especifico. (Stake, 2007, pp. 53-55)

Bogdan e Biklen resumem as caracteristicas dos métodos qualitativos da seguinte maneira: A
fonte de dados seria 0 ambiente natural, o objeto de estudo dentro do seu contexto, € o contato direto
do pesquisador com esse ambiente seria a base para o registro de dados de forma verbal ou visual.

Como o entendimento dos dados pelo pesquisador é o "instrumento-chave de andlise" (Bogdan &

Flick cita aqui uma periodiza¢do que diferencia entre sete épocas da pesquisa qualitativa nas ciéncias sociais nos Estados Unidos. N&o vou
entrar em detalhes aqui. Basta constatar que a Escola de Chicago em torno de Robert Ezra Park na propria sociologia e repetidas influéncias da
antropologia como a etnografia, a descricdo densa ou a etnometodologia constituem as tradicées mais importantes. (Flick, 2005, p. 9) Mesmo assim, Flick
acrescenta que no decorrer do século XX as "abordagens 'duras', isto ¢, as quantitativas, ganharam uma certa vantagem am relacao as "estratégias
'maledveis", que sdo qualitativas. (Flick, 2005, p. 7)
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Biklen, 1994, p. 48), a descricdo da maneira mais precisa - ou densa - assume um grande peso. Por
isso, a atencao pelos detalhes e o foco nos processos observados - e nado necessariamente nos
resultados previamente definidos - sdo de maior importancia. A analise procede indutivamente, isto &, a
partir dos dados observados desenvolve-se conceitos mais abstratos - e nao buscamos comprovar
hipoteses. (Bogdan & Biklen, 1994, pp. 47-51) Como Bertaux tinha constatado, o objetivo é
compreender de uma maneira mais adequada como algum processo social complexo funciona e nao
descobrir regras gerais do mundo social.

O estudo de caso ¢ um dos métodos prevalentes nas abordagens qualitativas. Esse tipo de
estudo foca nas particularidades e na complexidade de um Unico caso. Muitas vezes, esse caso é uma
pessoa sO, mas pode-se tratar também de uma instituicdo ou de um conjunto de pessoas. Stake trata
do caso como um "sistema integrado". (Stake, 2007, p. 18, também pp. 11-20) Isso significa que o
caso precisa ter um minimo de coeréncia interna. De acordo com Bogdan e Biklen, um caso especifico
selecionado é entdo submetido a uma analise por observacao participante ou por entrevistas
exaustivas.e4 (Bogdan & Biklen, 1994, pp. 89-92) Mas que nem todos os pesquisadores que aplicam
estratégias de pesquisa qualitativa valorizam o estudo de caso, mostra o desprezo que Bertaux
expressa. Como ja vimos,ss ele é categdrico na sua insisténcia na necessidade de generalizar como
socioldgo: "L'objectif final étant de proposer un 'modéle' qui rendrait compte de 'ce qui se passe' non
seulement sur ce terrain-la, mais aussi - hypothetiquement - sur fous les terrains ou 'objets' similaires
dans la société considérée." (Bertaux, 2016, p. 13, italicos no original) Em outro lugar, ele acrescenta:
"plus la description est 'infensive et analytique, plus elle est riche en descriptions de processus
identifiés de facon récurrente sur plusieurs cas observés [...], plus elle gagne en généralité". (Bertaux,
2016, p. 28, italicos meus) Para Bertaux, é imprescindivel de generalizar as observacdes de um Unico
caso para evitar particularidades que ndo sdo tipicas do meio social estudado. Ele defende uma
posicao que Stake relacionou com as abordagens quantitativas, isto ¢, eliminar as particularidades para
chegar em generalizacdes validas. Nas palavras de Bertaux: "C'est donc le nombre de récits de vie qui
fait la force de la perspective sociologique" para poder chegar finalmente "a la phase de la saturatiorn".
(Bertaux, 2016, p. 18, italicos no original) Quer dizer, a recorréncia de dados até o ponto da saturacao
justifica a validade dos resultados da pesquisa, uma posicdo que vai claramente contra as

caracteristicas da abordagem qualitativa citadas acima.

Bogdan e Biklen até sugerem que um estudo de caso seria um 6timo método para comegar uma carreira na pesquisa social: "Comece por um
estudo de caso. Tenha uma primeira experiéncia gratificante e prossiga, se assim o desejar, para estudos mais complexos." (Bogdan & Biklen, 1994, p. 89)

6

Veja a citacdo na nota de rodapé 62, pagina 69 neste capitulo.
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Sem mencionar o compatriota, Bernard Lahire responde de forma contundente a essa posicao.
Defendendo a legitimidade dos estudos de caso na sociologia, ele ataca aqueles que exigem que s6 um
numero suficiente de incidéncias pode servir como base de uma boa sociologia: "L'idéal, trés naif en
sciences sociales, de 'resprésentativité' ou de 'généralisation' [...] exigerait que le cas étudié puisse étre
dit 'représentatif', dans la réalité historique, de toute une série d'autres cas".es (Lahire, 2018a, p. 88)
Deixando de lado o fato de que tal entendimento da necessidade de um grande nimero de dados
parecidos levaria a que os estudos de caso fossem pouco mais do que ilustracdes de conhecimentos
produzidos de maneira quantitativa. Lahire constata uma maneira diferente de compreender o que a
sociologia é e deveria fazer. De acordo com Lahire, o objetivo de um estudo de caso é a capacidade "a
'faire parler' le matériau", (Lahire, 2018a, p. 89) de organizar o material de uma maneira que este pode

contribuir a uma melhor compreensao da sociedade:

Travailler sur un cas singulier ou, pour le dire mieux encore, travailler un cas dans sa singularité, et
non comme simple illustration ou exemplification d'un groupe ou d'une catégorie, est une décision
de méthode guidée en grande partie par I'objectif central de I'étude : parvenir & donner une
interprétation sociohistoriquement acceptable des textes, littéraires ou autres, d'un individu

déterminé. (Lahire, 2018a, p. 91)

O foco na singularidade de uma pessoa ou uma instituicao, entdo, ndo significa abrir mao de uma
analise socioldgica, ndo se trata de acumular dados particulares e logo irrelevantes, mas de tentar uma
analise de um caso dentro do seu contexto social ou cultural sem rebaixar tudo que talvez ndo possa
ser considerado como tipico de um grande grupo de pessoas no segundo plano: "(L)e social est autant
dans l'individuel (a I'état incorporé, plié) que dans le collectif". (Lahire, 2018a, p. 93)

O que estd em jogo nesta discussdo é o valor de nocdes como representatividade nas
abordagens qualitativas na sociologia. Enquanto Bogdan e Biklen tomam uma posicao intermediaria,
entendendo que tem pesquisadores que fazem questdo de trabalhar casos tipicos e outros que seriam
mais céticos referente a necessidade de chegar a generalizacdes mais abrangentes (Bogdan & Biklen,
1994, pp. 65-66, 94), Stake tende a concordar com Lahire. Trabalhar sobre poucos exemplos nao seria
uma boa base para tirar generalizacbes fortes, por isso, a maioria dos pesquisadores estaria

concentrada em outras questoes, como tornar compreensivel a particularidade do caso. Porém, mesmo

Mais adiante Lahire continua: "Si I'on ne veut pas pratiquer I'étude de cas de fagon honteuse, en s'excusant en permanence auprés de tous les
défenseurs zélés de la representativité ou en laissant penser que seule I'étude d'une longue série de cas parents permettrait d'asseoir ou de justifier plus
complétement l'interprétation proposeée, il faut poser explicitement que c'est la capacité a mener une analyse rigoureuse et cohérente sur un cas précis qui
est le principal acquis général de ce genre de démarche." (Lahire, 2018a, p. 89)
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assim, seria possivel pesquisando um caso modificar generalizacbes existentes. Além disso, os
pesquisadores fazem sim, uma espécie de micro-generalizacdo dentro do préprio caso, e na base da
propria experiéncia fazemos algo que Stake chama de "generalizacao naturalista". (Stake, 2007, p. 101)
Relacionamos o que vivenciamos com outras situacdes parecidas, sem ter como objetivo chegar em
propostas gerais. Mas: "O verdadeiro objectivo do estudo de caso é a particularizacdo, nado a
generalizacdo." (Stake, 2007, p. 24)

Na minha compreensao, o estudo de caso ndo pode e nem deve ser vinculado a uma ideia
rigida de representatividade porque assim ele perderia o sentido de fazé-lo. Se precisamos estabelecer
por outros métodos que o caso estudado é tipico, ele, como Lahire disse, ndo passaria de uma
exemplificacdo de verdades ja aceitas. Concordo ainda com Lahire ou Stake que é possivel estudar
num caso especifico assuntos sociais de uma relevancia que transcende o caso individual. Como

Eribon deixou claro, escrevendo um "'autoanalyse poussée a l'extréme' (Eribon, 2014, p. 9) ele
procurou "d'échapper a la focalisation sur le 'moi' et d'attirer I'attention sur les structures du monde
social". (Eribon, 2014, p. 15) Levando a sério a exigéncia que sO6 através de um numero
suficientemente grande de casos comparaveis poder-se-ia chegar a resultados validos, isso significaria
que Bourdieu, por exemplo, na sua auto-analise, teria que analisar as carreiras de varios outros

sociologos para chegar numa compreensao cientificamente correta.

3.2  Historias de vida - o lado biografico na sociologia

Para trabalhar um estudo de caso sobre uma trajetoria individual, a metodologia de histérias de
vida parece uma escolha natural. Mas existem vertentes diferentes dessa metodologia nas ciéncias
sociais. Além disso, o préprio Bourdieu com a sua nocdo da ilusdo biografica semeou certas duvidas
sobre a abordagem biogréafica que precisam ser contempladas aqui. Bogdan e Biklen citam a
metodologia de historias de vida como uma possibilidade de pesquisar aspetos mais basicos do
comportamento humano. A base de dados seriam "entrevistas exaustivas" (Bogdan & Biklen, 1994, p.
92) que sdo usadas para "reconstituir a carreira dos individuos". (Bogdan & Biklen, 1994, p. 93) Mas
eles fazem diferenca entre "pessoas famosas (presidentes e generais)" e "gente menos famosa (por
exemplo, domésticas e lavradores)". Enquanto os primeiros como protagonistas da historia teriam um
acesso privilegiado a acontecimentos importantes os Ultimos, aparentemente, sao tidos como menos
importante como pessoas e, no maximo, indiretamente eles poderiam mostrar como a histdria aparece
na perspetiva do cidadao comum. (Bogdan & Biklen, 1994, pp. 92-93) Essa distincdo entre pessoas

famosas e pessoas comuns nao so revela uma visdo um tanto antiquada da histdria como os feitos dos
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"grandes homens'. Também se pode supor que ela esta relacionada com uma ideia de biografia contra
a qual Bourdieu se posiciona, a biografia como significacao justificadora de uma vida.s7 Portanto, é
coerente que a distincao pela fama, via de regra, ndo é tido como um critério importante nas historias
de vida.

Um dos defensores convencidos do valor da biografia na sociologia é o ja mencionado Daniel
Bertaux. Ele prefere o rotulo "relato de vida" - récit de vie - para marcar a diferenca entre a histéria
vivida de uma pessoa e o relato narrativo sobre essa histéria. (Bertaux, 2016, p. 11) Nao existe um so6
método, de acordo com este autor, mas existiiam muitos métodos diferentes nas ciéncias sociais e
humanas. (Costa & Santos, 2020, p. 335) Especialmente, na psicologia trabalha-se muito com a
metodologia de historias de vida, mas a abordagem dos psicologos ¢ diferente daquela proposta por
Bertaux: "Nous proposons de poser qu'il y a du récit de vie dés lors qu'un sujet raconte a quelqu'un
d'autre, chercheur ou pas, un épisode quelconque de son expérience vécue." (Bertaux, 2016, p. 39)
Essa definicdo que ele mesmo classifica como minimalista ainda ndo é suficiente para entender a sua
abordagem.ss Sdo duas as questdes que distinguem a sua compreensdo deste método: Para que
servem os relatos de vida e como precisam ser tratados no processo de pesquisa. Primeiro, Bertaux
constata que muitos pesquisadores, utilizando histérias de vida, estariam interessados nos valores das
pessoas, nas representacdes que eles fazem da sua realidade vivida, de uma forma geral, no lado
simbolico das narrativas produzidas. Tudo isso, por mais importante que seja, nao esta em primeiro
plano para ele. Ele nao esta interessado nas mentes das pessoas mas nas relacdes socioestruturais,
"ce sont les conditions matérielles et sociales, /a structure des rapports de pouvoir [..] et les
dynamiques de fonctionnement et de transformation d'un secteur ou fragment cohérent de société."
(Bertaux, 2016, p. 15, italicos no original; cf. também Costa & Santos, 2020, p. 335)

Para alcancar este objetivo, precisa-se, para comecar, definir este fragmento coerente da
sociedade, que é compreendido como um macrocosmo que consiste de varios mesocosmos que se
dividem em multiplos microcosmos. Para Bertaux, & o nivel intermediario de mesocosmo que interessa
mais. Poder-se-ia confundir esse nivel com os campos definidos por Bourdieu. Mas Bertaux prefere,
seguindo o sociologo norte-americano Howard S. Becker, o conceito do "mundo social" que, na sua

opinido, nao se foca so nas elites, como o conceito de campo. (Bertaux, 2016, p. 13) Esses mundos

E 6bvio que o status social do sujeito da historia de vida é importante. Quanto mais alto este status social, maior a capacidade de direcionar o
fluxo de informagdes ou de controlar o acesso as informacdes.

Bertaux destaca: "Portanto, a dificuldade nédo é de coletar um, dois ou trés relatos de vida. Isso muita gente sabe fazer. E fazer de maneira
que seja cumulativo, que a partir disso algo se construa. E, no que me concerne, algo de socioldgico. E isso é muito mais dificil." (Costa & Santos, 2020, p.
338, italicos no original)
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sociais formam-se, por exemplo, ao redor das profissdes - ele cita recorrentemente as proprias
pesquisas sobre as padarias artesanais na Franca, 0 microcosmos seria, entdo uma padaria especifica,
€ 0 mesocosmos 0 conjunto de posicdes e atividades sociais em torno da producéo artesanal de péao -
mas podem também ser delimitadas em relacao a atividades culturais - 0 mundo social das artes - ou
atividades ilegais como o trafico de drogas, por exemplo. (Bertaux, 2016, pp. 20-22) Outras maneiras
de trabalhar fragmentos coerentes da sociedade, isto ¢, um mesocosmos, seriam de escolher
categorias de situacdes sociais ou fluxos de trajetorias sociais. Sob a primeira categoria, ele entende,
por exemplo, méaes solteiras ou homens divorciados, de forma geral, situacdes de precaridade social
que nao chegam a formar um mundo social, e na segunda categoria poder-se-ia pensar em focar nas
trajetorias de migrantes. (Bertaux, 2016, pp. 14, 22-24) O objetivo, entdo, &€ compreender as logicas
internas de um mesocosmos através dos relatos de vida. O valor especifico desses relatos de vida
reside no fato que "le parcours de chaque individu est I'équivalent de la trajectoire d'une particule
luminescente dont la course révele" os caminhos e os bloqueios dentro do labirinto das estruturas
sociais. (Bertaux, 2016, p. 26) Cada relato uma luz itinerante que pode aclarar as estruturas do
mosaico social.

Mas como proceder com os relatos recolhidos? Como ele ndo se interessa pelo que se passa
nas mentes das pessoas, mas somente pelas estruturas sociais, coloca-se a questdo da veracidade
desses relatos. Como podemos saber que os fatos relatados ndo sdo invencdes das pessoas? A
resposta a este problema é o numero dos relatos. Um unico relato, para Bertaux, por mais que os
psicdlogos trabalhem com relatos individuais, ndo serve: "Or la solution existe: il suffit pour cela de
recueillir non pas un seul mais un petit nombre raisonnablement varié de récits de vie de personnes qui
ont vécu au sein de la méme 'piéce' de la mosaique sociétale". (Bertaux, 2016, p. 18, italicos no
original) Nao importam tanto os detalhes de um relato especifico, mas é uma combinacdo das
informacdes de varios relatos. Assim, poderiam ser eliminados exageros ou pequenas imprecisoes
factuais. Quando varias pessoas relatam as mesmas coisas, nos poderiamos entender que,
provavelmente, era assim.69 Enquanto uma pessoa poderia distorcer muito bem a realidade, a
comparacao de diversos relatos diminui estas distorcdes. O modelo epistemoldgico por tras, Bertaux
toma emprestado de novo da escola sociolégica a qual pertence Howard S. Becker: Precisa-se procurar

elementos recorrentes em varios textos. Examinando uma quantidade suficiente de textos, chega-se ao

Para Bertaux, precisa-se limpar os fatos sociais das interferéncias subjetivas para chegar a um resultado relevante. Ele escreve: "La mise en
rapport de ces témoignages les uns avec les autres permet d'écarter rapidement ce qui releve de colorations rétrospectives (ou de l'idiosyncrasie de
certains narrateurs) et d'isoler un noyau dur commun aux expériences, celui qui correspond a leur dimension sociale". (Bertaux, 2016, p. 40, italicos no
original)
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estado de safuracdo - e pode-se concluir que, de fato, comprovamos a veracidade deste elemento
especifico. (Costa & Santos, 2020, p. 340; Bertaux, 2016, p. 18)

Como ja constatamos na primeira parte deste capitulo, no fundo, esta posicdo de Bertaux é
decorrente de uma desconfianca em relacdo aos estudos de caso, ou mais geral, as pesquisas que nao
procuram generalizar os seus resultados. Podemos fazer duas ressalvas aqui: A primeira ¢ uma
questao pratica. Assumindo que leva um tempo significativo para construir uma base de confianca com
uma pessoa que vocé deseja entrevistar sobre sua vida, torna-se complicado conduzir este tipo de
pesquisa sem uma equipe inteira de colaboradores. Vale aqui reiterar a defesa dos estudos de caso
citada acima e acrescentar que o proprio Bertaux utiliza, as vezes, uma nocao de representatividade,
"mas ndo no sentido estatistico".70 A segunda ressalva refere-se ao plano epistemoldgico: Retomando o
exemplo da auto-analise de Bourdieu, quando ele relata as experiéncias da sua infancia no internato, o
que ganhariamos se pudéssemos fazer entrevistas com os colegas de internato? E claro, que tem
dados que a memdria individual perde ou confunde e que, através de um numero maior de
recordacdes poderiam ser corrigidos, dados do tipo factual ou da ordem cronolégica. Mas como o
ponto de Bourdieu ¢ enfatizar o significado das suas experiéncias no internato, de relacionar este
campo com o habifus que ele herdou pela sua familia, ¢ muito mais dificil verificar ou falsificar o valor
dessas experiéncias por uma comparacdo com relatos de outras pessoas. Mesmo se o objetivo fosse
determinar a légica interna desse mundo social do internato francés naquela época, a questao é se o
unico caminho, necessariamente, seria uma historia oral que pega o maior nimero possivel de relatos
disponiveis. Evidentemente, a relacdo das historias de vida com algo que poderiamos chamar realidade
historica € complexa. Mas existem outras abordagens que nao seguem uma logica quantitativa de
recorréncia e saturacao.

Uma outra abordagem de historias de vida nos é apresentada por Maria Luisa Magalhaes
Nogueira e as suas colaboradoras. As autoras ainda concordam com Bertaux que na metodologia de
historias de vida sempre temos um dialogo entre um pesquisador e um sujeito que narra a sua vida nas
entrevistas. (Bertaux, 2016, p. 17; Nogueira et al., 2017, p. 468) Mas os caminhos divergem quando se
trata da relacdo especifica entre o entrevistador e os entrevistados. Enquanto, para Bertaux, esta

relacdo € mais instrumental - ele diz claramente que sao os conhecimentos das pessoas que

O proprio Bertaux mostra que esta, na pratica, mais aberto na questéo da quantidade dos relatos. Questionado sobre um livro que ele escreveu
junto com uma colega na base de um Unico caso, ele responde: "Quanto ao pequeno livro Lioudmilla, queriamos publica-lo porque era um verdadeiro
testemunho da vida cotidiana na URSS. Na época, havia muito poucos. Ele era 'representante’ ou ndo dos modos de vida das mulheres de sua geragao?
Sim, mas né@o no sentido estatistico. Os contextos que ela viveu e que ela descreve e 'conta' existiram historicamente, é tudo o que podemos dizer sobre
isso. Mas ja é muito." (Costa & Santos, 2020, p. 344, italicos no original) Isso abre a discussdo como trabalhar cientificamente correto com histérias ou
relatos de vida, sem lancar mao de nogdes como recorréncia ou saturacao.
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interessam e ele nem tenta entender essas pessoas mesmo, o0 que elas pensam ou sentem, porque 0
seu conhecimento sociolégico do contexto vale mais do que qualquer tentativa de compreender as
mentes dos entrevistados.71 Para Nogueira e as suas coautoras, no entanto, esta relacao entre o
pesquisador e os narradores das suas vidas € uma peca central da metodologia de histérias de vida.
Elas ndo s6 entendem que "o sujeito que narra sua historia € um coautor do trabalho, participante ativo
(e reconhecido) do conhecimento produzido, no encontro com o pesquisador." (Nogueira et al., 2017,
pp. 478-479) Seria necessario, além disso, o pesquisador questionar o seu proprio papel e sua posicao
de poder inerente na situacdo de pesquisa, pois, via de regra, é ele que faz as perguntas que procura
as informacdes sem oferecer muito de si proprio - embora ele esteja implicado numa relacédo
potencialmente muito delicada.72 O ponto crucial talvez seja que a relacdo entre o pesquisador e o
sujeito que narra a sua vida esta longe de ser um relacionamento simples onde um conta e o outro faz
anotacdes. Nao surpreende que as autoras enxerguem um "viés terapéutico" nesta relacao (Nogueira et
al., 2017, p. 479) e essa observacdo ndo se deve ao fato de elas serem psicologas. Nem o sociologo
poderia fugir dessa relacdo complexa7s e o aspecto terapéutico é tratado mais como um efeito colateral.
O que importa é que uma pessoa, quando fala sobre a sua vida, comeca a se abrir e isso poderia levar
a situacdes imprevistas que precisam ser contempladas no processo da pesquisa. Tal como referem as
autoras, o "recolhimento de historias de vida produz uma relacdo em que vinculos reciprocos de
confianca e afinidades vdo se formar com o tempo, ndo sendo, simplesmente, uma busca de
informacao sobre o outro." (Nogueira et al., 2017, p. 479)

Onde Bertaux procura desvendar as estruturas sociais através dos relatos de vida e por isso
insiste na importancia da veracidade das informacdes, Nogueira e as colegas entendem que "recolher
uma histéria de vida é cartografar o transitorio", ou "registrar o movimento da experiéncia". (Nogueira

et al., 2017, p. 471) Ou seja, o que acontece no momento da narracdo da historia de vida é sempre

Ele ndo deixa nenhuma duvida sobre a hierarquia do conhecimento nesta relacdo: "Assim, cada um tem nele/nela saberes, conhecimentos
com 0s quais 0 pesquisador em sociologia poderia fazer valer." "Sao, portanto, seus conhecimentos (Anowledge) de um mundo social especifico e suas
légicas de funcionamento, conhecimentos adquiridos pela experiéncia vivida deste mundo [...], que me interessam como sociélogo. Mas eu nédo vou
imediatamente pedir a eles para transmiti-los: eles/elas ndo s@o socidlogos." Finalmente, citando Niklas Luhmann, Bertaux coloca a alternativa entre
alguém que conhece bem uma pessoa mas sabe nada sobre o contexto e outro que ndo conhece a pessoa mas muito bem o contexto. Com Luhmann ele
pergunta: "qual dos dois tem mais probabilidade de prever corretamente o que ele fara? E ele responde: quem conhece o contexto, ndo aquele que
conhece a pessoa". (Costa & Santos, 2020, pp. 333, 334 e 336 respectivamente, italicos no original)

Diferente de Bertaux, Nogueira e as suas coautoras insistem na complexidade da situacdo da entrevista o que coloca em xeque a capacidade
do pesquisador de descobrir uma verdade objetiva. Elas escrevem: "é fundamental refletir também sobre a dimenséo epistemoldgica que participa do
estudo, pois tal relagdo sé podera assim se estabelecer se o pesquisador estiver implicado em abandonar sua posicdo de poder (instalada pela ciéncia
moderna) e se estiver aberto e interessado em refletir sobre os aspectos ideoldgicos presentes no contetido social e cultural a ser encontrado.” (Nogueira et
al., 2017, p. 479)

Bertaux faz a diferenca entre a maneira como os psicologos tratam as histérias de vida e como os sociologos deveriam traté-las. Possa até ter
objetivos diferenciados nas pesquisas, mas parece que Bertaux subestima a situacdo de interlocucao que dificilmente poderia ser entendida somente como
uma passagem de informacédo. Portanto, ndo existe uma separacdo limpa entre entrevistas psicolégicas e entrevistas sociologicas. Cf. Costa & Santos,
2020, p. 339.
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uma construcdo na base da experiéncia da pessoa, uma "objetivacdo da experiéncia" (Nogueira et al.,
2017, p. 470) que nao pode ser confundida com o registro de uma realidade vivida. Como a memoria é
instavel qualquer narrativa tende a fixar as recordacdes de um dado momento, por isso seria uma
cartografia do transitorio. Uma consequéncia disso seria que o critério da veracidade da informacéo
ndo seria o critério chave. O ato da narracdo constituiria mais uma ressignificacdo da prépria vida, e
assim, algo como uma "recuperacao de algo impossivel", se trataria mais da construcdo de identidade
do que um registro fiel da nossa vida. (Nogueira et al., 2017, pp. 468-470) Por isso mesmo, a criacdo
de sentido é mais importante que a verificacdo dos fatos relatados.7s E verdade, que Bertaux, de
maneira explicita, rejeita este uso dos relatos de vida. Mas parece que ele abre liviemente méao do que
& mais relevante nos relatos de vida. Tomando os textos de Bourdieu (2005) ou de Eribon (2014 e 2019)
como exemplo, certamente, ndo sdo os fatos narrados o elemento mais instigante, mas a maneira
como eles constroem sentido nestes relatos autobiograficos. De uma maneira mais geral, podemos
dizer que o resgate de perspectivas inusitadas era a contribuicdo mais rica da metodologia historias de
vida desde que ela foi usada pela escola de Chicago. (Nogueira et al., 2017, pp. 472-474) Ou como
Nogueira e as suas colaboradoras concluem: "Encontramos assim os trés lacos que dialogam no
contar da vida: as condicOes objetivas, as experiéncias vividas, a maneira como sao narradas. Dialética
entre realidade material e realidade subjetiva em 'um trabalho da reflexdo sobre a matéria da
experiéncia"'. (Nogueira et al., 2017, p. 482)

"A historia de vida € uma dessas nocdes do senso comum que entraram como contrabando no
universo cientifico". (Bourdieu, 2006, p. 183) Com esta frase Pierre Bourdieu abre o seu artigo "A
ilusdo biografica" e, por tabela, ele acaba, aparentemente, com qualquer pensamento que atribui uma
utilidade cientifica a essa nocdo. O proprio titulo da sua intervencdo sinaliza que as abordagens
biograficas nos desviam para um deserto epistemoldgico onde, longe de qualquer realidade social, s6
aparecem miragens na forma de historias de vida.7s Porém, a pergunta mais importante ndo é a
posicdo do Bourdieu em relacdo a um método especifico de pesquisa qualitativa - entendemos que
mostra um certo ceticismo, para dizer o minimo - mas compreender por que ele rejeita certas

abordagens biograficas e como ele mesmo trata essa questdo biografica. Nao so6 neste artigo, mas

Citando Jean-Philippe Bouilloud, as autoras afirmam: "(A) questdo ndo esta na 'verdade', mas no 'sentido', e é preciso deportar a perspectiva
da verificacdo ou da qualificac@o dos fatos, certamente util, porém insuficiente e necessariamente inacabada, para a analise do sentido do relato, daquilo
que ele quer dizer para o autor." (Nogueira et al., 2017, p. 475)

Bertaux responde da seguinte maneira ao artigo de Bourdieu: "quando Pierre Bourdieu, em 1986, escreveu o artigo 'A ilusao biogréafica' sobre
0 método de relatos de vida, artigo que ele queria 0 mais destruidor possivel, estava claramente no nivel zero desse tipo de conhecimento”. (Costa &
Santos, 2020, p. 331) Além disso, ele reclama a autoria intelectual do fenémeno da ilusdo biografica para si: "C'est ce phénoméne de reconstruction a
posteriori, de 'lissage' de la trajectoire biographique, que j'avais repéré et désigné comme /déologie biographique, dix ans avant que Bourdieu ne le
rebaptise 'illusion biographique"'. (Bertaux, 2016, pp. 41-42, italicos no original)
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também no seu Esboco para uma auto-analise ele procura a se distanciar do género autobiografico que
ele chama de "convencional e ilusorio". (Bourdieu, 2005, p. 11) Mas o fato de ele, mesmo assim,
dedicar-se a analisar o seu "percurso no espaco social" (Bourdieu, 2005, p. 11) ja mostra que ele nao
¢ contrario a qualquer atencédo sociolégica a trajetdrias individuais. Especificamente, é o excesso de
coeréncia e de intencionalidade que ele relaciona com textos biograficos e contra a qual ele se
posiciona. Bourdieu entende que o género biografico tem o seu fundamento no "fato de que a vida
constitui um todo, um conjunto coerente e orientado, que pode e deve ser apreendido como expressao
unitaria de uma 'intencédo' subjetiva e objetiva, de um projeto".76 (Bourdieu, 2006, p. 184) E tratado
assim, as vidas das pessoas estariam arrancadas dos seus contextos sociais e contribuiriam mais para
mistificar a realidade social do que para analisa-la. Existe o perigo constante de tornar-se "idedlogo de
sua propria vida" (Bourdieu, 2006, p. 184) construindo uma narrativa que relaciona os pedacos dentro
de um conjunto coerente. Bourdieu compara isto a tentativa de "explicar a razdo de um trajeto no metr6
sem levar em conta a estrutura da rede, isto ¢, a matriz das relacdes objetivas entre as diferentes
estacdes." (Bourdieu, 2006, pp. 189-190)

Onde Bertaux usou a imagem do relato da vida como uma luz itinerante que ilumina as
estruturas sociais, Bourdieu adverte contra a tentacdo de confundir o percurso de um trem com um
movimento intencional e independente de qualquer contexto. Sé considerando os trilhos e a rede
complexa de pontos interligados poder-se-ia fazer sentido desse movimento, ou seja, a histéria de vida
sé faz sentido na sua forma contextualizada, relacionada com o Aabitus e os diversos campos nos
quais esta sempre inserida. A imagem de Bourdieu, certamente, sugere uma determinacao social um
tanto maior que a de Bertaux - como um individuo poderia desviar dos trilhos do Aabifus sem acidente?
Deixando as metaforas de lado, o que importa para Bourdieu é evitar a linearidade narrativa e a
coeréncia biografica - porque estas simplificariam a realidade social de maneira inadequada e assim
criando ilusdes biograficas.77z Mas ndao podemos concluir que Bourdieu se posiciona, por principio,

contra qualquer abordagem que trabalha com relatos biograficos7s - desde que o contexto social ndo

E ele continua: "Essa vida organizada como uma historia transcorre, segundo uma ordem cronoldgica que também é uma ordem logica, desde
um comegco, uma origem, no duplo sentido de ponto de partida, de inicio, mas também de principio, de razao de ser, de causa primeira, até seu término,
que também é um objetivo." (Bourdieu, 2006, p. 184)

Que uma anti-autobiografia nao ¢é livre de certas convengdes biograficas, mostra também o comentério de Afranio Mendes Catani. (Catani,
2008, p. 63)

Patricia Claudia da Costa apresenta outro argumento que apoia esta leitura. Ela cita o contexto da publicacdo do artigo de Bourdieu e tira a
conclusdo que néo teria plausibilidade Bourdieu convidar varios autores de escrever textos sobre abordagens biograficos, enquanto ele mesmo estaria
rejeitando essas abordagens fundamentalmente: "[...] se a Actes acolheu trabalhos que utilizam o método biografico e a eles dedicou uma edicédo exclusiva,
seria cientificamente incoerente e editorialmente inconsequente o fato de o seu diretor publicar um ensaio que afrontasse a pertinéncia dos textos que ele
mesmo selecionou para veiculacdo." (Costa, 2015, p. 68)
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seja ignorado. A analise do seu proprio percurso comprova que ele enxergou algo promissor nesse tipo
de estudo.

0 que Bernard Lahire chama de "biographie sociologique", provavelmente, ndo é muito longe
da nocdo de Bourdieu. Lembrando que Lahire defende o valor de estudos de caso na sociologia, e de
uma maneira mais geral esta propondo uma sociologia na escala individual (Lahire, 2004, pp. 14-24),

as suas ideias sobre a biografia sociolégica correspondem com os pontos principais de Bourdieu:

Loin du genre littéraire consistant a mettre sans cesse en avant une vie autonomisée qui semble
avoir sa logique propre, indépendante de ses relations avec |"extérieur', le sociologue doit proposer
une biographie qui nous livre, par un travail de reconstruction minutieux, les différentes conditions
sociales de production de sa personne. La biographie n'est, pour lui, que la description d'un tissu
de liens d'interdépendance multiples. [...] Peu a peu, on parvient & comprendre comment les
différentes expériences successives ou simultanées dans des cadres de socialisation spécifiques

ont fait que l'individu en question est devenu ce qu'il est. (Lahire, 2018a, p. 96)

Como no caso de Bourdieu, temos aqui o posicionamento forte contra uma nocao de biografia como
historia coerente da vida de uma pessoa e a exigéncia que qualquer vida so faz sentido compreendido
dentro das estruturas sociais que a formaram. Em vez de descrever uma cadeia inevitavel de
acontecimentos seria necessario problematizar a vida a ser descrita. (Lahire, 2018a, pp. 99-100)

E claro que uma biografia sociologica metodologicamente ndo é a mesma coisa que uma
historia de vida. Uma biografia ndo depende necessariamente de entrevistas ou de um relato minucioso
sobre os fatos da propria vida de uma pessoa - embora estes fossem de grande utilidade.
Consequentemente, a relacao entre o pesquisador e a pessoa biografada ganha um peso menor. A este
respeito, uma biografia sociologica seria a abordagem mais ampla. Por todas as diferencas entre os
autores - alguns enfatizam o perigo de se perder no reino aneddtico, enquanto outros destacam a
riqueza das historias de vida como fonte para a compreensao das estruturas sociais ou dos processos
de construcao de identidade - podemos remarcar um ponto em comum: todos eles partem do principio
que o percurso de uma vida individual pode ser um objeto produtivo para uma analise socioldgica. Uma
questdo até agora ndo abordada é a seguinte: Quais as consequéncias se 0 pesquisador ou a

pesquisadora e o0 pesquisado ou a pesquisada sao a mesma pessoa?
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3.3 O sujeito como objeto da pesquisa - auto-socioanalise e autoetnografia

Se pudéssemos detectar um certo mal-estar metodolégico referente a questdo biografica -
Bertaux avisou que era assunto proibido no seu tempo e Bourdieu alertou contra a infiltracao do senso
comum na ciéncia social -, adentramos mais em territdrio contestado com o tema de fazer da propria
pessoa 0 objeto de pesquisa. Prova disso ¢ o fato de que os manuais metodoldgicos da pesquisa
qualitativa, via de regra, nem consideram essa possibilidade. Se optei por esta abordagem mesmo
assim, é por causa de alguns exemplos emblematicos dentro da disciplina da sociologia e da minha
propria experiéncia de ter participado como "informante" em varios projetos de pesquisa social sobre
as favelas do Rio de Janeiro.79 O primeiro me mostrou que é possivel trabalhar a propria experiéncia
dentro da sociologia e 0 segundo me deu a motivacao - e me convenceu da necessidade - de buscar
uma maneira cientifica de expressar a minha perspetiva sobre assuntos que me atingem diretamente.
Olhando com mais atencao, pode-se constatar também, que se formou a abordagem da autoetnografia
nas ciéncias sociais das ultimas décadas.

De uma certa maneira, esta tendéncia de enfraquecer a separacao entre o sujeito e o objeto da
pesquisa, de mesclar as duas posicoes, esta na logica do desenvolvimento das ciéncias sociais. Isto
porque é relacionado com o que Francois Dubet chamou de ruptura epistemolégica, ou seja, com a
relacdo dos socidlogos ou pesquisadores com os atores sociais ou os pesquisados. Enquanto
tradicionalmente, na concepcédo positivista da ciéncia, o pesquisador teria que eliminar qualquer
interferéncia com os dados da pesquisa, se mantendo numa posicao neutra, sé deixando os dados
falar e procurando produzir uma representacao da realidade social como ela é (ou era), (cf. Flick, 2005,
pp. 2-3; Bogdan & Biklen, 1994, p. 45) especificamente com o avanco dos métodos qualitativos - mas
de acordo com Dubet, também de uma maneira geral - ficaria cada vez mais claro que os
pesquisadores teriam que levar a sério as explicacdes que 0s proprios atores sociais deram sobre o0s
seus mundos sociais. Afinal, temos sempre um encontro de um pesquisador com as suas teorias sobre
a realidade social e um ator social com as suas teorias espontaneas sobre o que acontece. (Dubet,
1994, pp. 229-235) Assim, essa ruptura epistemologica - que as analises do sociélogo sdo de um
modo radicalmente diferente do entendimento dos atores sociais - necessariamente, fica mais fraca e a
reflexividade no lado do pesquisador aumenta - porque existe a possibilidade de os atores sociais

recusarem explicacdes do sociologo e, aceitando a relacao de intercambio, ele vai ter que lidar com

Depois que entrei na faculdade, participei em varios grupos de pesquisa sobre favela (cf. o capitulo 4.1.8 desta dissertacao). Mais tarde,
colaborei durante varios anos com um gedgrafo alemao nas suas pesquisas sobre as favelas no Rio de Janeiro. Os resultados destas pesquisas foram
publicados recentemente. (Lanz, 2021)
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essas vozes contrarias.so Isso nao significa que, numa virada dos papeis, a compreensao dos atores
sociais, necessariamente, prevalece em relacao a explicacdo do sociologo.s1 Mas, se aceitarmos essa
ideia de um dialogo implicito - que pode se tornar num didlogo manifesto como constatamos com as
pesquisas de historias de vida -, a relacdo entre o sujeito da pesquisa e 0s objetos torna-se mais
complexo - e uma possibilidade poderia ser que o sujeito da pesquisa se confunde com o objeto dela.s2

Um caso especial nesta relacdo entre o sociélogo qualitativo e os atores sociais é a figura do
informante. Na antropologia tradicional, desde que a pesquisa de campo e a observacdo participante
foram estabelecidas como metodologias centrais, o informante ha muito tempo era uma peca chave,
uma fonte privilegiada que podia intermediar entre o seu grupo e o pesquisador. Mas também os
sociologos trabalham com informantes. Com muita naturalidade, Daniel Bertaux afirma: "eu estava
escolhendo objetos de pesquisa dos quais eu ndo sabia nada a priori. entdo, fui em busca de bons
informantes que pudessem me dizer 'como isso funciona''. (Costa & Santos, 2020, p. 333) Ele enfatiza
que, no inicio, nao sabia muito sobre o assunto estudado, mas com a ajuda daqueles que tém esse
conhecimento baseado nas suas experiéncias vividas, ele consegue superar a sua falta de
compreensdo. E claro, que os informantes para Bertaux "ndo sdo sociologos". (Costa & Santos, 2020,
p. 334) Por isso, cabe a ele providenciar uma representacdo valida.s3 Mas os detentores do
conhecimento sobre um especifico meio social sdo, em primeiro lugar, aqueles que vivem essa
realidade social. Aparentemente, falta-lhes a capacidade ou a vontade ou a oportunidade de expressar
esses seus conhecimentos - por que um sociologo torna-se necessario.

Chama a atencao, no entanto, que muitos livros sobre metodologia de pesquisa qualitativa nem

sequer mencionam a figura do informante. Uwe Flick, por exemplo, da o destaque a pessoa do

Dubet escreve: "Com efeito, se os actores podem reconhecer a verdade sem terem passado eles mesmos pelas provas e pela ascese do
conhecimento, isso pode indicar duas coisas: ou esta verdade revelada é, ela propria, ideolégica, € uma nova mascara, ou entdo o actor pode aceder a ela
pela razdo e nada prova entdo que ele ndo seja capaz de um certo conhecimento e de uma reflexividade critica auténoma, independentemente da
sociologia." (Dubet, 1994, p. 234)

a

De fato, existem posicdes académicas radicais que defendem que qualquer representacdo de um meio cultural ou social por alguém de fora
deste meio cultural ou social estaria vinculada com uma certa violéncia simbdlica e constituiria algo como uma apropriacéo cultural. Desta maneira, s6
negros poderiam falar sobre negros ou mulheres sobre mulheres. Por mais que eu pense que isto toca definitivamente em um ponto sensivel, estou
convencida de que isto pode limitar os debates académicos. Nesta dissertacao, ndo vou dar atencéo a estas discussoes.

&

Talvez Nogueira e as suas colaboradoras internalizaram tanto a necessidade de um didlogo em pé de igualdade que elas escreveram: "A
pesquisa com histérias de vida ¢, assim, um processo de construcdo de conhecimento a partir da relacdo especifica entre dois atores: pesquisador e
sujeito pesquisador". (Nogueira et al., 2017, p. 468) Se todo mundo ¢ sujeito pesquisador, as posicdes entre socidlogo e ator social podem ser trocadas
com uma certa facilidade.
o

Em outro texto, Bertaux descreve a transformacao da ignorancia em conhecimento sociolégico da seguinte maneira: ""Le chercheur se présente
sur le terrain conscient de son ignorance et, comme le ferait tout ethnologue, il s'adresse aux personnes qui y exercent leur activité et/ou y vivent pour
savoir 'comment ¢a marche'. Ces personnes prendront donc le statut d'/nformateur sur leurs conditions de travail et de vie , et sur les contextes." Por isso,
seria necessario "'traiter I'homme ordinaire non plus comme un objet a observer, a mesurer, mais comme un informateur [...] mieux informé que le
sociologue qui l'interroge”"'. (Bertaux, 2016, p. 25, italicos meus)
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pesquisador e as suas competéncias comunicativas.s4 Mesmo se a tarefa é nada menos que a
"revelacdo dos segredos do campo" (Flick, 2005, p. 56), o caminho para chegar 14 é a "imersdo" no
campo, a tentativa de tornar-se um membro desse campo, de negociar acessos ao campo através de
habilidades comunicativas. Uma estratégia lucida talvez teria sido perguntar a alguém que conhece os
"segredos do campo", um informante, como Bertaux o fez. Robert Stake vai na mesma direcéo. Ele
enfatiza a necessidade de se manter discreto e nao interferir nos acontecimentos, "procuramos nao
perturbar a actividade normal do caso, ndo testar, nem sequer entrevistar, se pudermos obter a
informacao que desejamos através de uma observacao discreta". (Stake, 2007, p. 28) Estas descricoes
da pesquisa qualitativa sugerem que existem segredos, ou pelo menos, informacdes valiosas, que
precisam ser recuperadas sem chamar muita atencao a si mesmo. A discricdo, a habilidade
comunicativa a capacidade de negociar parecem ser mais importantes do que uma discussao aberta
sobre os objetivos da pesquisa. O pesquisador parece uma mistura entre um camaledo e um batedor
de carteira, sendo necessario inserir-se num ambiente para poder obter algo que nem esta muito claro
para os membros do campo do que se trata e sumir depois da captura. Certamente, cada caso é um
caso e nao podemos generalizar. Mas sera que 0 acesso a um campo, na maioria das vezes, se da s6
através da sensibilidade, do tato e da gentileza de um pesquisador? Ou os pesquisadores precisam de
intermediadores, de pessoas que fazem parte do campo, que podem usar as suas relacdes de
confianca com outros membros do campo e que podem explicar, ou traduzir, boa parte do contexto ao
pesquisador? De qualquer maneira, nao deixa de ser uma lacuna nos manuais metodolégicos a nao
discussao do papel dos informantes na pesquisa qualitativa. Na medida que a figura do pesquisador
cresce em importancia, parece que os informantes ficam invisibilizados.

Uma outra questao se coloca: O que acontece se os informantes ganham os meios para fazer
representacdes da propria realidade social? Foi essa uma das razdes que justificou a afirmacédo da
"crise da representacdo" nos anos 80 do século passado. (Flick, 2005, p. 9) Antes foram os
antropdélogos que deram autoridade as representacoes de povos e culturas. Mas com a entrada timida,
mas crescente, de membros das culturas representadas nas discussbes académicas, as
representacdes se diversificaram cada vez mais. (Clifford, 2002) Houve um certo questionamento da
autoridade etnografica e um reconhecimento que as condicdes da producdo dos dados e o
enraizamento politico, cultural e social do pesquisador sao altamente significativos para o produto final

da pesquisa. Um sociologo poderia produzir um relato valido de um mundo social do qual ele néo faz

Flick escreve: "Na investigacdo qualitativa, a pessoa do investigador tem especial importancia. Os investigadores e as suas competéncias
comunicacionais sao o principal 'instrumento’ de recolha de dados e da cognicdo." (Flick, 2005, p. 56)
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parte - talvez até mais abrangente que um ator social deste mundo? Um ator social poderia analisar o
seu meio social com categorias que superam o senso comum? Nos dois casos, a resposta deveria ser:
sim, provavelmente. So a pratica dessa pesquisa poderia dar uma resposta concreta. Mas no caso em
questdo, a contribuicdo de instancias socializadoras na trajetéria social no contexto de uma favela
carioca, a questao decisiva ¢ a seguinte: Quem é o destinatario do conhecimento levantado?ss Neste
caso é impossivel fechar os destinatarios & comunidade académica tradicional, ou seja, professores e
estudantes oriundos de outros meios sociais. A participacdo de atores sociais com experiéncia vivida
nas discussdes desses conhecimentos - e ndo como fontes privilegiadas, mas como vozes significantes
em todos os sentidos possiveis - é imprescindivel. Dai a decisdo de direcionar o meu olhar de sujeito da
pesquisa a minha propria historia de vida como objeto desta pesquisa.

Neste contexto ndo se pode ignorar a contribuicdo de Boaventura de Sousa Santos que fez a
pesquisa de campo para a sua tese de doutorado em 1970 na favela de Jacarezinho no Rio de Janeiro,
investigando as maneiras de resolucdo de conflitos nas classes populares. A abordagem de Santos é
especialmente interessante porque ele publicou a sua tese em portugués sé mais de quarenta anos
depois da defesa, e num formato "muito alargado" (Santos, 2015, p. 15) porque acrescentou um inteiro
capitulo com as suas reflexdes acerca do processo de pesquisa.ss Da sua insatisfacdo com as
exigéncias das ciéncias sociais nos anos 70, preso na "gaiola do positivismo" (Santos, 2015, p. 12), ele
desenvolve uma nova abordagem, a metodologia transgressiva. Santos escreve: "Cheguei a conclusao
de que so violando as regras podia entender a realidade social e que quanto maior fosse a violacéo
mais profunda seria a compreensdo." (Santos, 2015, pp. 181, 183) Mas ndo foi o prazer da
transgressdo que o levou a essa reflexdo, mas sim, a experiéncia no campo. O fato que ele nao se
encaixou no modelo de um cientista social nos olhos dos moradores de favela - porque os
pesquisadores eram quase sem excecdo norte-americanos - e por isso nao foi aceito como tal, tornou-
se uma vantagem. (Santos, 2015, pp. 169-179) Santos, assim, conseguiu observar a dinamica entre os
cientistas sociais e 0s seus objetos de pesquisa e ele constatou uma certa adaptacao desses ultimos.
Eles sabiam exatamente o que interessava aos pesquisadores e forneceram o que foi desejado. Isso

mostrou claramente, de um lado, a limitacdo dos pesquisadores - que foram manipulados pelos seus

Daniel Bertaux usou a sua pesquisa sobre as padarias artesanais na Franca como exemplo. Ele enfatiza que no inicio ele ndo entendeu nada e
por isso procurou as pessoas que entendessem este mundo social, ou seja, os habitantes da mesma, padeiros, aprendizes, todo mundo que tinha
experiéncia vivida nela. Na base dos relatos de vida, ele conseguiu criar uma representacéo esclarecedora e cientificamente valida. Me pergunto se o grupo
que aprovou a representacdo foram os outros sociologos - que supostamente também nédo entendem muito da padaria artesanal - ou se foram os proprios
padeiros. O que certamente seria possivel. Transferindo o caso para as favelas cariocas, a questdo seria como os estudos antropolégicos ou sociologicos
podem compartilhar os seus resultados com os detentores do conhecimento especifico, ou seja, com os moradores das favelas. Nao seria s6 uma questdo
se os dados s&o corretos, mas também para que e para quem servem.

%

E é impressionante como o comentario - sempre impresso na pagina ao lado do trabalho original - chega a dominar, sendo a devorar a

pesquisa original.
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objetos - e, do outro, colocou a questao, como seria se estes objetos comecassem a escrever sobre as
suas realidades.s7 Na pratica de pesquisa, ele percebeu que ¢ dificil - e que nem é aconselhavel -
guardar uma postura distanciada em relacao as pessoas no campo de pesquisass porque um dos
precos a pagar seria a perda de confianca. Santos conclui: "Os tipos de violacdo das regras que a
metodologia transgressiva possibilitou mostraram que esta era, em ultima analise, uma tentativa de
libertar o objecto da ciéncia libertando, para isso, o cientista da ilusdo de auto-controlo." (Santos, 2015,
pp. 369, 371) Consequentemente, ele rompeu com a epistemologia positivista e chegou a defender "a
importancia de se desenvolver um método autobiografico nas ciéncias sociais". (Santos, 2015, p. 109)
Fora da metodologia transgressiva, ha dois modelos no campo metodolégico nas ciéncias
sociais que poderiam ser seguidos aqui: a autoetnografia e a auto-socioanalise. De acordo com Silvio
Matheus Alves Santos,s9 a autoetnografia deve sua existéncia ao momento de crise do paradigma
positivista nas ciéncias sociais. Nos anos 80, essas ciéncias comecaram a dar mais atencdo a
narrativas pessoais e a reflexividade referente a posicdo do pesquisador e sob 0 nome de autoetnografia
alguns pesquisadores abracaram enfaticamente a subjetividade no processo de pesquisa - até que esta
abordagem "tornou-se um método importante e legitimo", hoje em dia. (Santos, 2017, p. 222) O
objetivo era compreender "a subjetividade, a emotividade e a perspectiva do pesquisador sobre a
investigacdo" (Santos, 2017, p. 224) como elementos importantes na producdo de conhecimento,
especificamente, quando se tratava de tentativas de dar mais peso a vozes silenciadas na sociedade,
como é o caso com minorias discriminadas. Nao se procurava reduzir a presenca do sujeito da
pesquisa nos resultados desta, ao contrario, era necessario abordar abertamente, os pensamentos, as
duvidas e as emocdes do sujeito da pesquisa. Ao lado do conhecimento cientifico - que s6 é possivel
através da reflexdo do proprio ponto de vista - a intervencao politica, a critica das normas da sociedade

e a luta contra qualquer discriminacdo, joga um papel importante.oo A autoetnografia entende-se, entao,

Santos imagina o que poderia acontecer se os objetos da pesquisa se organizassem melhor. Ele escreve: "O grupo de objectos (informadores),
treinados e especializados, poderia, se unidos, actuar como um grupo de pressao sobre a ciéncia, exigindo uma parte dos lucros da producéo da ciéncia
ou até uma participacao na elaboracdo dos resultados da investigacao cientifica." (Santos, 2015, p. 179) O fato de ele colocar a participagao na elaboracao
dos resultados acima do lucro, mostra que Santos, ainda assim, manteve um certo idealismo académico.
®

Além do mais, Santos ainda constata: "No decurso das poucas discussdes privadas que tive com amigos meus da favela, apercebi-me de que,
para eles, as minhas descobertas ou eram obvias ou eram irrelevantes." (Santos, 2015, p. 401) Isto ilustra bem a questdo de para quem serve o
conhecimento.
®

Sigo aqui a descricdo da autoetnografia de Santos que, por sua vez, apoia-se em textos de Carolyn Ellis, Norman Denzin e outros teoricos da
autoetnografia. (Santos, 2017)
©

Citando Adams, Ellis e Jones, Santos menciona as seguintes prioridades: "a) a experiéncia pessoal na pesquisa € na escrita vem em primeiro
plano; b) apresentar os processos de tomada de sentido; c) usar e demonstrar reflexividade; d) apresentar um conhecimento fruto da informacéo
privilegiada de um fenémeno experiéncia social (ou cultural); e) descrever e criticar normas culturais, experiéncias e praticas; e f) procurar respostas nas
audiéncias (com os leitores, pares e sujeitos pesquisados)". E ele continua: "existem quatro razées fundamentais para realizar a autoetnografia, séo elas: 1)
realizar uma critica mais contundente, fazer contribuicées e/ou estender a pesquisa e teoria existente; 2) abracar a vulnerabilidade como uma maneira de

85



sempre como uma pratica que é tanto académica como também politica e tem a experiéncia do sujeito
da pesquisa como base do conhecimento. O processo de pesquisa torna-se, por assim dizer, uma
"introspeccao socioldgica". (Carolyn Ellis citada por Santos, 2017, p. 217)e1

Obviamente que uma abordagem como esta nao ficou sem criticas. Uma das mais
contundentes é que uma metodologia assim seduz a um exagero das tendéncias egocéntricas. Em vez
de tratar da realidade social, os autoetnografos falariam s6 sobre os proprios sentimentos - o que seria,
além de entediante, longe de qualquer atividade cientifica.92 (Santos, 2017, p. 224) Poder-se-ia
responder a essas criticas que os defensores da autoetnografia ndo entendem que ela seja adequada
para todos os contextos. Ndo ¢ um fim em si falar da prépria pessoa. Seria mais um veiculo para
compreender uma realidade social fazendo indagacdes sobre as possibilidades de formular o préprio
ponto de vista num ambiente cultural que tende a silenciar sistematicamente certas perspectivas.
Eribon mencionou minoridades raciais e sexuais ou as classes inferiores e para Santos a abordagem
promete uma chance de tematizar a discriminacdo que sofre, e assim tentar conscientizar os outros.
(Santos, 2017, p. 215) Ou seja, a autoetnografia poderia ser uma possibilidade de expressdo académica
para aqueles cujo poder de expressar-se nao é garantido. Além disso, Santos enfatiza que, raramente, a
autoetnografia é utilizada como a Unica metodologia de pesquisa. Decididamente, ndo seria suficiente
expor o estado dos seus sentimentos. Mas certamente, destacando tanto a subjetividade na
autoetnografia convida criticas referente a presenca forte do sujeito da pesquisa dentro do texto escrito.

Talvez possamos dizer que a maior diferenca entre a autoetnografia e a auto-analise ou a auto-
socioanalisess - é o fato que a primeira abraca de maneira firme a centralidade do Eu no relato da
pesquisa, enquanto a outra € muito mais cautelosa nesse aspecto. Ja discutimos as reservas de
Bourdieu sobre o formato biografico que tenderia a construir um individuo que ndo tem muita relacdo
com a realidade social. Portanto, para ndo se confundir com este género ilusorio, ele fez questdo de
dar 0 nome de auto-analise ao relato sobre o seu percurso pessoal pelos campos sociais. Mesmo que

relutante,94 Bourdieu decidiu que valeria a pena aproximar-se como sociologo da propria trajetoria. Do

compreender as emocdes e melhorar a vida social; 3) interromper tabus, quebrar siléncios e recuperar vozes perdidas e desconsideradas; e 4) tornar a
pesquisa acessivel a diversos publicos." (Santos, 2017, p. 231)
«

Didier Eribon usa a mesma expressao, "introspection sociologique", em relacdo com os seus textos que ele designa, seguindo o exemplo de
Bourdieu, de auto-analise, mas ele acrescenta apologeticamente: "si I'on me permet cet oxymore". (Eribon, 2014, p. 11)
2

Santos cita a socidloga Sara Delamont que frisa sucintamente: "Nos ndo somos interessantes o suficiente para ser um objeto da sociologia."
(Santos, 2017, p. 224) De fato, existe o perigo de supervalorizar a prépria pessoa. O texto de Priscila Vieira mostra isso. Viajando o Brasil e 0 mundo para
trabalhar em projetos sociais, ela relata encontros com pessoas em situagdes miseraveis. Mas desamparada diante do sofrimento alheio, ela encontra
dificuldades de relacionar a prépria posicéo privilegiada com a miséria dos outros. Essas experiéncias, ela conclui, s@o "nutrientes com os quais venho
adubando o meu sentir e refletir como cientista social". (Vieira, 2020, p. 457)
®

0 termo "autoanalyse" utilizado por Bourdieu e Eribon é traduzido tanto como "auto-analise" - no titulo do livro de Bourdieu - como "auto-
socioanalise", por exemplo, na pagina 11 do mesmo livro. (Bourdieu, 2005)

9
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mesmo jeito, Eribon, que se situa na tradicao socioldgica de Bourdieu, aceita o rétulo de "auto-analise"
mas também faz questado que a tematizacdo do Eu ndo seja o objetivo final da sua analise, mas sé um
meio para poder abordar assuntos mais importantes.9s Em comparacdo a autoetnografia, onde os
textos, as vezes, parecem uma festa da subjetividade, esta recebe um tratamento quase envergonhado,
como um mal necessario, nas formulacdes de Bourdieu ou Eribon. Eles insistem na necessidade da
"objetivacdo" do objeto das suas investigacoes, ou seja, o percurso social da propria pessoa - sabendo
que isso nao pode ser uma objetivacao no sentido positivista - e, a0 mesmo tempo, reconhecem que
essa pessoa é sujeita as discussbes académicas e que a identidade de sujeito e objeto nesta pesquisa
ndo significa um controle absoluto do ultimo pelo primeiro. (Bourdieu, 2005, pp. 11-13) Como se a
insisténcia na objetivacdo fosse um contrapeso em relacao aos perigos do discurso autobiografico.
Precisa-se notar também que a autoetnografia ¢ descrita e compreendida mais como uma
metodologia legitima de pesquisa. No caso da auto-socioanalise, o seu stafus metodolégico € muito
menos claro. Tanto com Bourdieu como com Eribon, ela parece ser mais uma necessidade que a vida
impde aos autores e menos um caminho recomendado aos seguidores cientificos. Procura-se em vao
por dicas de como proceder metodologicamente. Porém, é exatamente esta nocdo de urgéncia, a falta
de alternativas para expressar aspetos importantes da propria vida, que aproxima a auto-analise da
autoetnografia. Bourdieu, por exemplo, organiza a sua auto-analise como uma leitura do seu trajeto no
campo académico. De origem mais humilde que a maioria da jovem elite neste campo, ele relaciona as
suas rejeicoes e atracdes em relacao aos atores e as correntes dominantes neste campo que o levaram,
cada vez mais longe, da filosofia em direcdo a sociologia. Os detalhes neste caminho vamos ignorar,
mas 0 que importa aqui € o quadro geral. Relacionado com o seu servico militar na guerra da
independéncia da Argglia, Bourdieu comecou projetos de pesquisa empirica neste pais e esta
experiéncia de pesquisador num territorio de alto risco Ihe ensinou que "uma reflexividade permanente
e pratica" (Bourdieu, 2005, p. 58) seria muito mais uma chave para a elaboracdo do conhecimento
nas ciéncias sociais do que teorias abstratas. Ao mesmo tempo, a pesquisa numa cultura diferente lhe
aproximou das préprias origens. O seu olhar de fora permitiu que ele relacionasse as suas observacoes

na Argélia com aspectos da sua cultura de origem no sudoeste da Franca. (Bourdieu, 2005, pp. 65-72)

Ele destaca: "Nao escondo as minhas apreensdes, que vao muito além do temor habitual de ser mal compreendido. Em face, nomeadamente,
da amplitude do meu percurso no espaco social e da incompatibilidade pratica dos universos sociais que aproxima sem reconciliar, tenho, com efeito, a
impressao de que ndo posso esperar que o leitor encare as experiéncias que serei levado a evocar na perspectiva que, na minha opinido, Ihe convira, até
por n&o estar seguro de eu proprio o poder fazer com os instrumentos da sociologia." (Bourdieu, 2005, p. 11)
®

Eribon escreve: "J'avais en effet concu mon projet comme un effort pour aller le plus loin possible dans I'exploration de moi-méme, c'est-a-dire
des mondes sociaux dans lesquels j'avais vécu mon enfance et mon adolescence, et des processus au travers desquels une trajectoire déviante et
ascendante m'avait éloigné du destin qui m'était assigné, et, par la méme, de ma famille et de mon milieu d'origine. Il ne s'agissait donc pas de 'moi' dans
ce livre, mais de la réalité sociale, avec ses hiérarchies partout marquées et ses verdicts partout rendus, donc de la violence qu'elle contient et qui, méme,
la définit." (Eribon, 2014, pp. 9-10)
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Visto com os olhos do £sboco de uma auto-andlise, ele compreende que a sua ascensao profissional
sempre estava relacionada com um distanciamento do seu meio social de origem, uma alienacao das
pessoas com as quais vivia e que lhe causaram um certo sentimento de vergonha.ss Com as licdes
antropoldgicas aprendidas na Argélia, ele conseguiu reaproximar-se das suas origens.

De uma maneira mais geral, Bourdieu identifica no Aabitus clivado da sua infancia "entre uma
elevada consagracao escolar e uma baixa origem social" (Bourdieu, 2005, p. 107), na sua "experiéncia
infantil de transfuga filho de transfuga" (Bourdieu, 2005, p. 91) a chave para a analise da sua trajetdria.
Pela familia, ele fez parte das classes populares, mas dentro delas ja um tanto a parte pela ascensao
modesta do seu pai. O sucesso escolar afastou-o tanto dos colegas de origem como o recompensou,
enquanto a instituicdo escolar, a0 mesmo tempo que o incentivou, lhe mostrou as suas deficiéncias
sociais e culturais em relacdo aos alunos das classes superiores. No fundo, isso criou uma
incongruéncia cultural, um desvio do caminho predefinido, mas também uma tensdo comportamental,
nunca se sentindo bem em casa na posicao social e académica que ele alcancou, uma tensao que
precisava ser trabalhada e analisada pela auto-socioanalise.

Didier Eribon, pelo menos em parte, segue nos moldes preparado por Bourdieu. Nos seus
textos auto-analiticos a relacdo com a sua familia, com o meio operario, € a sua rejeicdo dos dois
formam o ponto de partida. Fascinado pelo mundo intelectual que parecia oferecer tudo que a sua
familia nao tinha, ele procurou se distanciar o maximo possivel dela. Como no caso de Bourdieu, os
seus livros sao também uma reaproximacao com as suas origens. A auto-analise, para Eribon, se
confunde parcialmente com uma "honto-analyse", uma analise do sentimento fundamental de uma
vergonha social.97 Seja a origem social humilde - como no caso de Bourdieu -, seja a cor da pele ou
uma opcao sexual considerada desviante, existem varias circunstancias que podem incitar esse
sentimento de vergonha. Potencialmente, de acordo com Eribon, uma discriminacdo pode impedir uma
inscricdo harmoniosa no mundo familiar ou social, como a sua homosexualidade dificultou uma
adaptacédo ao Aabitus de classe da sua familia, resultando num Aabitus clivé. (Eribon, 2014, p. 40).
Investindo na exploracao desta falha biografica constituiria o género da auto-analise. No entanto, Eribon
repreende Bourdieu pela maneira timida como ele enfrentou a auto-socioanalise. Era débvio que

Bourdieu escreveu o seu livro a contragosto e por isso serviria para Eribon como um "contre-modéle.

Ele descreve as suas pesquisas sobre a sua regido de origem depois das experiéncias na Argélia da seguinte maneira: "Todavia - e provando
que o trajecto heuristico tem também algo de percurso iniciatico, devido ao envolvimento total e a felicidade dos reencontros que o acompanharam -, opera-
se uma reconciliagdo com coisas e pessoas de que me tinha afastado insensivelmente devido & entrada numa outra vida e que a postura etnografica impde
naturalmente respeitar: os amigos de infancia, os pais, as suas maneiras, as suas rotinas, a sua pronuncia. E uma parte de mim mesmo que me é
devolvida, a que me ligava a eles e deles me afastava, porque nao podia nega-la em mim sendo renegando-os, com vergonha deles e de mim mesmo. O
regresso as origens é acompanhado de um retorno, embora controlado, do recalcado." (Bourdieu, 2005, p. 69)

o7

Assim ele chama a primeira de trés partes do livro La société comme verdict.
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Car Bourdieu n'y dit pas I'essentiel." (Eribon, 2014, p. 71) Ja os seus proprios textos seriam uma auto-
analise "poussée a l'extréme". (Eribon, 2014, p. 9) No fundo, Eribon critica que Bourdieu tentaria
manter controle demais sobre as informacdes que ele oferece e, ao mesmo tempo, ele nao da
elementos essenciais para poder compreender o0 seu percurso pelos campos sociais. Desta maneira,
muitos acontecimentos profissionais na vida de Bourdieu pareciam mais consequéncias de decisdes
individuais e menos frutos de efeitos do campo.ss

Segundo Eribon, a auto-socioanalise seria um projeto, especificamente indicado para
transfugas de classe, para poder compreender as disposicdes interiorizadas, as clivagens do habitus,
para dar sentido a relacdo com o meio social do qual se afastou e as tensdes culturais constantes
consequentes da mal-adaptacdo aos mundos sociais habitados. Como os exemplos de Bourdieu e
Eribon mostram, isso quase certamente &€ um empreendimento complicado, arriscado e longe de ser
uma ciéncia exata. Talvez nao seja o caminho mais recomendado na sociologia, mas a minha trajetoria
de transfuga, as minhas experiéncias como "informante" de pesquisa e as minhas aprendizagens como
estudante me pressionam a tomar este caminho mesmo assim. Como escreveu Boaventura de Sousa
Santos: "se sdo 0s canones epistemologicos que definem o erro, sdo as transgressdes dos canones
que possibilitam a inovacao. A diferenca entre o erro e a inovacao reside em que o primeiro repete as
alternativas estabelecidas enquanto a segunda cria novas alternativas. A ponte entre o erro e a inovacao
€ muito precaria, pouco mais do que uma corda bamba, e nao ha companhia que segure o risco."

(Santos, 1982, pp. 13-14)

3.4  Os recursos metodologicos para estudar o caso de uma transfuga

"Tu ndo usas uma metodologia. Tu és a metodologia que usas."99 Assim Goncalo Tavares
declarou. Nao ha uma separacao nitida entre o sujeito da pesquisa e os instrumentos metodologicos.
Nao convém escolher liviemente. O caso estudado insinua um procedimento adequado. Do mesmo
jeito, como autora escrevendo o relato de pesquisa estou incorporando os passos desse procedimento,
como as metodologias deixam a sua marca na minha personalidade. Eu nao escolhi o meu campo de
pesquisa, 0 meu caso para estudar. Fui literalmente escolhida - em circunstancias diferentes - por

pesquisadores para participar em pesquisas de favela. Criou-se um histdrico, ao longo dos anos, que

Eribon escreve: "Mais dans la mesure ol il parle beaucoup de Iui, de son ceuvre et, au fond, fort peu de la structure familiale, du systeme
scolaire ... son texte s'apparente plus a une autobiographie trés partielle et trop retenue, qu'a une autoanalyse." (Eribon, 2014, p. 73) "Alors qu'on ne peut
comprendre les choix que quelqu'un opere dans un 'champ' donné qu'en prenant en considération les dispositions incorporées - et donc le passé social
intériorisé - qu'il y investit et y déploie. Et cela vaut, évidemment, pour Bourdieu lui-méme!" (Eribon, 2014, p. 76)

%

Citado por Nogueira et al., 2017, p. 480.
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pretendo analisar, que preciso analisar. Quer dizer, tenho consciéncia de que existe o perigo de compor
uma narrativa biografica coerente e iluséria. Por isso, os conceitos de Bourdieu ganham ainda mais
importancia, para desta maneira poder inserir o Eu como um ator social equipado com capitais num
contexto analitico que sdo os diversos campos sociais. Até que ponto conseguirei fazer isso, este
trabalho vai mostrar.

0 meu estudo de caso, entao, é a trajetoria de uma transfuga oriunda das classes populares no
Rio de Janeiro. Tratarei da historia de vida dela, ndo fazendo entrevistas, mas através do caminho da
auto-socioanalise. Tenho uma atencao especial as fases da minha socializacdo e da minha passagem
pelas instituicdes educativas. A base documental sao relatos sobre a minha vida, relatos da minha mao,
mas também escritos por pessoas com as quais cruzei em certos momentos chave. Existem ainda
varias entrevistas que foram feitas comigo dentro do contexto de outros projetos de pesquisa. Tem
ainda contribuicdes minhas para conferéncias e seminarios. Esses textos foram produzidos, mais ou
menos, nas Ultimas duas décadas, embora a maioria seja mais recente. Por fim, estes relatos de vida

sao analisados, tendo em vista a literatura especializada sobre os assuntos abordados.
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CAPITULO IV

0 vai e vem da vida - uma trajetoria de transfuga e a questao da

transidentidade
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"Sur quels éléments de mon passé et de ma mémoire puis-je orienter mon regard pour mener
a bien cette 'introspection sociologique', et donc politique, que je me proposais d'entreprendre en
commencant?" (Eribon, 2014, p. 243) Didier Eribon coloca esta questdo no contexto do seu trabalho
sobre a sua propria trajetoria na sociedade, e assim ele sinaliza que a resposta, pelo menos, nao é
nada trivial, ou uma consequéncia clara dos modelos tedricos ou métodos aplicados. Longe disso. Ele

explica:

L'histoire et la mémoire sont politiques de part en part. [...] Cela rend I'entreprise de I'autoanalyse
terriblement difficile. Si chacun de nous s'inscrit potentiellement dans plusieurs histoires, dans
plusieurs passeés, la tache est loin d'étre aisée de les explorer ensemble, sans tricher sur ce qu'on
choisit de mettre en lumiere ou de laisser dans I'obscurité. Il y a toujours une dimension qu'on
négligera. De surcroit, ces histoires, ces passés dépendent du regard que faconne le présent de la
politique et des catégories de perception du monde et de soi-méme qu'il rend disponibles ou qu'il

fait disparaitre. Et ces catégories changent, méme au cours d'une vie. (Eribon, 2014, p. 242)

Esta citacdo mais extensa destaca que a tarefa de analisar a historia da propria vida sempre
implica escolhas subjetivas que dependem de posicionamentos politicos e que ainda podem mudar ao
longa da vida. Isto, no entanto, ndo significa que um projeto assim torna-se invalido pela falta de
objetividade do resultado. Ao contrario, compartilhamos com os autores até aqui citados a conviccao de
que a analise de um caso especifico pode contribuir para a compreensao de aspectos sociais mais
abrangentes. Mas ¢ claro que nao se trata de simplesmente contar a histdria de uma vida do inicio até
a atualidade, mas sim de fazer escolhas que precisam ser refletidas e justificadas. A questao é como o
Eu inscreve-se na historia, como sdo construidas as tradicdes relevantes de uma trajetoria individual.

Maria Luisa Magalhaes Nogueira, junto com as suas coautoras, alertou que a narracao de uma
vida acontece num dialogo entre "as condicdes objetivas, as experiéncias vividas, a maneira como sao
narradas". (Nogueira et al., 2017, p. 482) Pode-se acrescentar o aspecto da recordacdo das
experiéncias vividas porque este aspeto nao se confunde com os outros trés. Estamos inseridos numa
realidade social que existe independente da nossa percepcao - as condicdes objetivas - mas nossas
experiéncias subjetivas que decorrem ao longo da vida nesta realidade social ndo sao anotadas
imediatamente. Por isso, s6 temos acesso a essas experiéncias através das nossas recordacoes
posteriores e que assim sofrem uma transformacédo pela memoria. No momento em que decidimos
relatar estas lembrancas, entram outros elementos em jogo como a escolha dos fatos, a maneira da

sua combinacéo e o jeito como sao relatados. Enfim, as autoras concluem que o processo de relatar
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experiéncias vividas sempre inclui uma certa ressignificacdo, uma certa instabilidade factual, mas que
¢ contrabalancada pelo ato de construir sentido, de dar expressao a uma identidade, que em si € um
dado relevante na sua qualidade de cartografar o transitorio.100 (Nogueira et al., 2017, pp. 470-478)

O olhar analitico para a propria vida, entdo, vai ter que lidar com essas instabilidades factuais.
Precisamos refletir sobre os efeitos que uma perspectiva necessariamente subjetiva vai ter. Poder-se-ia
pensar que um olhar mais neutro, mais desinteressado, como o olhar de um pesquisador que nao faz
parte do campo de pesquisa, seria a solucao para esse tipo de problema. Mas Pierre Bourdieu nos
recomenda a sermos cautelosos a este respeito. Ele nos alerta para os perigos de um
"epistemocentrismo", um "etnocentrismo do cientista'" que nao leva em conta as limitacbes de um
olhar de fora e de cima em relacdo ao objeto de pesquisa. Um pesquisador sempre teria outros
objetivos que um ator inserido num contexto social especifico, 0 que coloca certos limites & sua
compreensao.101 Por isso: "La conclusion de esto no es que el conocimiento tedrico no valga nada sino
que debemos conocer sus limites y acompanfar todas las explicaciones cientificas con una explicacion
de los limites y limitaciones de las explicaciones cientificas."102 (Bourdieu & Wacquant, 2005, p. 116)
Ou seja, o fato de que o pesquisador observa o objeto da sua pesquisa de fora e de cima € menos uma
garantia da sua objetividade, mas sim fonte de certas limitacées epistemologicas que precisam ser
abordadas pelo pesquisador. S6 assim, ele poderia objetivar - ndo no sentido positivista, mas no sentido
sugerido por Bourdieu - a sua posicdo no processo cientifico. No caso presente, onde o campo de
pesquisa & uma favela ou uma trajetdria que passa por espacos tradicionalmente tratados como
problematicos, este alerta € muito pertinente. Ser de fora e olhar de cima significa que o perigo de
reproduzir esteredtipos discriminatorios, ou praticar um epistemocentrismo, € uma possibilidade muito
real. Afinal, professores universitarios, via de regra, fazem parte das classes superiores, as mesmas
classes que, segundo Angela Randolpho Paiva, vivem no Brasil uma "esquizofrenia social" que se
imaginam vivendo uma cidadania num Estado democratico ameacada pelo "outro", pelos moradores

dos espacos pobres. (Paiva, 2009, p. 25)

100

As autoras citam varios textos importantes da filosofia, das ciéncias sociais e da psicologia atual. (Nogueira et al., 2017) O que importa no
contexto deste trabalho é o fato que a construgao individual de sentido através de um relato de vida pode contribuir para informacdes relevantes as ciéncias
sociais. As diferencas que existem entre as abordagens diversas citadas em Nogueira et al. ndo serdo discutidas aqui.

o

Bourdieu explica este epistemocentrismo da seguinte maneira: "Tan pronto como analizamos (theorein) el mundo social, introducimos una
desviacion en nuestra percepcion de éste, dado que para estudiarlo, para describirlo, para hablar de él, debemos retirarnos de él mas o menos por
completo. La desviacion feoricista o intelectualista consiste en olvidarse de inscribir en la teoria del mundo social que construimos el hecho de que sea el
producto de una mirada teorica, un 'ojo contemplativo'. Una sociologia auténticamente reflexiva debe precaverse constantemente contra este
epistemocentrismo, o este 'etnocentrismo del cientifico’, que consiste en ignorar todo lo que el analista inocula en su percepcion del objeto en virtud del
hecho de estar situado fuera del objeto, al que observa desde lejos y de arriba." (Bourdieu & Wacquant, 2005, p. 115)

Por sinal, é exatamente isso que Boaventura de Sousa Santos fez no seu livro O direifo dos oprimidos, no qual ele confrontou a pesquisa
original com um relatério sobre o processo de pesquisa que, em varios sentidos, coloca em xeque a primeira parte. (Santos, 2015)
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Qualquer que seja a forma como encaramos a situacao - seja de dentro como moradora da e
ativista na favela, seja de fora como pesquisadora supostamente neutra - é irrefutavel que precisamos
nos confrontar com o lado politico da representacéo. Existe a autora como ativista que passou muitos
anos militando em prol dos direitos humanos na favela e contra qualquer olhar discriminatorio para a
favela e temos a pesquisadora que pretende compreender uma realidade social, o que implica estar
aberta a mudar de posicao diante dos fatos. Ndo é possivel fazer uma separacdo nitida entre essas
duas pessoas, uma sempre deixa uma certa influéncia na outra. Mas é necessario sim, pelo menos
heuristicamente, tentar diferenciar entre os lados, colocar em duvida as minhas proprias leituras de
aspectos, por assim dizer, controlar o meu epistemocentrismo de dentro, sem abrir mdo da minha
identidade. Mais uma vez, é Eribon que da expressao a este dilema quando ele se mostra favoravel a
"défendre des modes de vie et des maniéres d'étre et de penser contre le mépris de classe qui les juge
de haut et les condamne sans appel, sans en comprendre 'apparente nécessité pour ceux et celles qui
les reconduisent jour aprés jour." (Eribon, 2014, p. 203) Mas ele deixa claro que essa defesa ndo deve
corresponder a uma idealizacao.

Neste capitulo usarei liviemente a primeira pessoa ao analisar diferentes momentos da
trajetéria da protagonista. Dividi o capitulo em trés partes: primeiro, vou abordar a questdo da
socializacdo, a socializacao primaria na familia e as varias socializacdes secundarias. Em seguida, sera
preciso examinar os diversos campos sociais que se cruzam e sobrepdem mais de perto. Para terminar,
vou me debrucar sobre o aspecto transfuga. Para facilitar a leitura, coloquei os trechos das minhas
anotacdes particulares e das entrevistas que dei no contexto de diversos projetos de pesquisa em italico,

enquanto os meus comentarios analiticos aparecem em texto normal.

4.1 As miltiplas faces da socializacao

Segundo Bernard Lahire, a socializacdo é aquele processo que transforma um ser biologico
num ser social. As experiéncias socializadoras sedimentam-se formando maneiras duradouras de agir e
pensar. (Lahire, 2019a, pp. 120, 124-125) Via de regra, diferencia-se uma socializacdo primaria, a
socializacao no seio da familia, da socializacdo secundaria, ou melhor, das socializacbes secundarias
que sao formadas pelas experiéncias constitutivas posteriores no meio de grupos de amigos, de
associacOes religiosas ou esportivas e, principalmente, nas instituicoes educativas. A relacao entre
essas duas etapas ja € mais controvertida. Para Lahire, trata-se de uma relacdo complexa. A
socializacdo secundaria depende, em parte, da primaria, mas é absolutamente possivel que as

disposicoes adquiridas posteriormente possam modificar ou suspender os resultados da socializacao
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primaria. A consequéncia seria um processo de socializacdo e ressocializacdo que continua ao longo da
vida. (Lahire, 2019a, p. 134) O que importa para Lahire é o fato que, no fim, cada individuo passa por
um processo singular de estruturacdo de experiéncias que forma um patrimoénio de disposicdes
incorporadas heterogéneas - que dificilmente podem ser generalizadas num Aabitus de classe.103

Didier Eribon esta de acordo que no decorrer da socializacdo o mundo interior é formado por
um processo de sedimentacédo das experiéncias feitas na passagem pelo mundo exterior. (Eribon, 2014,
p. 38) Mas ele acrescenta que a dificuldade é detectar exatamente 0 momento no qual se forma uma
disposicado. Pior, falando da sua fascinacdo pela alta cultura, ele constata: "quel fut le déclic? C'est la
que réside le plus grand mystére, ce qui résiste et résistera a I'analyse". (Eribon, 2014, p. 107) E dbvio
que a sua familia lhe deu uma socializacdo que em nada o preparou para curtir a cultura legitima, mas
¢ impossivel dizer qual foi o clique que despertou o seu afeto. Isto nos mostra que ndo estamos
tratando com relacdes exatas entre uma causa e um efeito, mas com um processo de aproximacéo a
possibilidades. Podemos relatar histérias de vida e descrever experiéncias especificas. Mas a
transformacao dessas experiéncias é algo complexo que ndo nos permite uma simples traducéo de
uma experiéncia especifica numa determinada disposicao. Entretanto, isto ndo deve nos impedir de nos

aproximarmos cautelosamente do patriménio folheado de disposicdes incorporadas heterogéneas.
4.1.1 Primeiro ato: a familia ou a socializacao primaria

Minha mée chegou com 14 anos, em meados do século XX, no Rio de Janeiro. A mae dela,
morando na roca em Minas Gerais, ficou viuva e, em busca de emprego, ela juntou os oito filhos e for
para o Rio. Primeiro instalaram-se na favela Praia do Pinto na zona sul, até que chegaram, passando
por outras favelas onde ficaram um tempo, na Nova Holanda, Complexo da Maré, situado entre a
Avenida Brasil e a Baia de Guanabara. Foi 13 que eu cresci e de onde fenho as minhas primeiras
lembrancas. A minha vo era parteira e beata na igreja e ela trabalhava como doméstica. Ela lavava
roupa para fora. Me lembro pequena, ajudando ela a lavar louca, a lavar roupa. Era a minha vo que
culidava da familia, ela criou uma certa unido, fodo mundo comia junto na casa dela. A minha mae,
Junto com uma frma, trabalhava como prostituta. Quando ela tinha 17 anos, ela conheceu o meu pai.

Junftos eles tiveram sete filhos. Eu nasci como a sexta filha em 1961.

103

A socializagdo, segundo Lahire, € um processo complexo. Ele escreve: "Les individus des sociétés hautement différenciées, qui vivent en
régime de concurrence éducative et se confrontent plus ou moins précocement a des normes socialisatrices trés différentes, ont ainsi une plus grande
probabilité d'avoir constitué un patrimoine de dispositions incorporées hétérogenes, et parfois méme contradictoires [...]". E ele continua: "Ce que cette
prise en compte de la complexité des expériences socialisatrices et de la structure feuilletée des patrimoines de dispositions permet de remettre
profondément en cause, c'est le modéle de I'ajustement parfait des ' habitus aux contextes dans lesquels ils sont amenés a évoluer." (Lahire, 2019a, p. 135,
italicos no original)
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Do meu pai tenho uma imagem borrada, eu pequena com o meu pai numa lambreta cor de
abdbora, eu sentada na frente dessa lambreta. Depois ficou uma grande auséncia. Sei que o meu pai
deixou a minha mae quando eu tinha uns dois ou trés anos. Como a minha mae, ele tinha chegado no
Rio de Janeiro do interior do Minas Gerais ainda adolescente. Dizem na familia que tiveram que sair da
roca por conta de uma briga entre familias, mas tudo isso ndo é muito claro. Certo é que tanto ele,
como a minha mae também, eles nunca frequentaram uma escola e o meu pal nunca aprendeu a ler.
Mesmo assim, ele conseguiu um trabalho na Universidade Federal do Rio de Janeiro, na cozinha,
depois alguns anos como chefe de cozinha.

A relacdo deles, como figuei sabendo depois, era muito conturbada. A minha mae gostava de
farra, vivia na rua, ela aprontava muito. Meu pai, todos os dias, quando chegava do trabalho, tinha que
cuidar da gente, nos alimentar e colocar para dormir e depois sair para procurar a minha mae, me
falaram. Além do mais, tinha a certeza da traicdo da parte da minha mae. Ai, ele preferiu nos
abandonar. Ndo se sabe como leria sido se ele tivesse ficado. Mas o preco que nds pagamos foi a
aiscriminacdo das outras familias na favela. Uma familia sem homem em casa e a mae trabalhando
vendendo o corpo dela ndo é bem aceifo. Alids, a minha mae arrumou um outro homem, que piorou
mais ainda a sifuacdo. um drogado que ficou varias vezes preso e a noite mexeu com a gente, com as
filhas. Com ele, a minha mae teve mais duas filhas.

O que percebi na minha infancia era que a minha mae tinha muifos namorados, homens e
mulheres. A vida da minha mae era muito agitada. Enquanto a minha avo estava todos os dias na igreja
e depois fazia comida para a gente e cuidava da casa. A inféncia na Nova Holanda era de muita
pobreza - nossa casa era feita de madeira e nem tinha banheiro, faziamos as necessidades em latas e
0 conteudo se jogava na baia - mas estavamos muito juntos, fizemos tudo junto entre os irmdos e com
0S amigos. A gente nadava na maré, a gente fugia em grupo grande para atravessar a ponte para ir na
Praia de Ramos, a gente carregava dgua num barco, atravessava a Mare, pra ganhar dinheiro. A gente
se virava. O meu irmdo P1oa feve a ideia de fazer refresco e vender na esquina. Pegamos uma chaleira
e um pozinho - J-suco - e fizemos o refresco e com as moedinhas que ganhamos fomos comprar pao e
mantelga. Os malores cuidavam dos menores.

A noite, quando a minha mée saia de casa, ela trancava a gente dentro de casa. Mas a gente
costumava fugir para continuar brincando na rua. Quando ela percebia, ela nos espancava. Também,
na rua, a porrada fazia parte nas brigas, mas eram brigas de crianca. Quem apanhou mais foi o meu

irmédo N. Desde muitfo jovemn, ele enfrentava as pessoas, apanhou e aguentou. Esse quadro mudou no
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dia que nds menores, o meu irmao F, eu e a minha irma L., fomos mandados para o colégio interno.
Foi no inicio de 1970, e até hoje eu néo sei dizer o por qué. E possivel que alguém da vizinhanca tenha
denunciado a minha mae, prostituta com o marido na prisdo. Mas é também possivel que o meu
padrasto tenha convencido a minha mae, se tivesse menos crian¢as em casa, mais dinheiro iria sobrar.

Eu sei que comecou naquele dia o inferno para nos trés.
4.1.2 Segundo ato: o colégio interno

O meu irmao F foi para uma instituicao para meninos e eu a minha irma L., um ano mais nova
que eu, ficamos num internato numa zona rural, no oeste da cidade do Rio de Janefro. O primeiro
impacto foi quando eles rasparam nossas cabecas e nos deram um uniforme para vestir e calcinhas
que pareciam mais um calcoldo de amarrar dos lados e com numeros e nos disseram que aquela era a
nossa identificacdo. Eu era a 251 e a minha irmé era a 155. A comida era ruim, mudavamos de roupa
SO aos domingos por conta das visitas ou ainda no dia de fiscalizacdo. Nesses dias de fiscalizacdo
podiamos até brincar, falar e comer bem.

Os dlias normais eram assim. O sinal tocava quando o dia ainda tava escuro, em torno de cinco
e meila da manha. Todo mundo tinha que fazer fila para ir tomar banho. Depois do banho, a gente fazia
fila para rezar o terco, cantar o hino nacional, o hino da bandeira e tomar café. Depois do café, nds
éramos divididas em grupos. Tinha aulas religiosas para umas e tinha o grupo que ficava sentado no
patio, uma do lado da outra, ndo podia nem respirar, tinha que ficar sentada 1d. SO podiamos nos
levantar para ir ao banheiro. E tinha um cddigo: tinhamos que mostrar 1 para fazer xixi e 2 para fazer
cocod, e SO tinha papel higiénico se vocé fizesse 2. Na aula de religido, a professora também
alfabetizava, ao mesmo tempo. Ndo me lembro de ter estudado disciplinas como portugués, historia,
geografia, mas me lembro de estudar tabuada e algarismos romanos. Tinha que escrever de um a mil
em algarismo romano com um cotoco de lapis quando vocé tava de castigo. Eu aprendi até a escrever
com dois lapis para fazer duas linhas ao mesmo tempo. No final do dia, as 17 horas jantavamos e
depois rezavamos o terco antes de irmos para o dormitorio. Se nos aproximassemos do poritdo, o
alarme disparava.

Eu ndo entendia porque que eu tinha que ficar sentada, eu nao entendia porque que eu nao
podia chegar no portéo, eu ndo entendia porque eu tinha que rezar tanfo, eu nao entendia porque que
eu tinha que cantar o hino nacional. Tudo aquilo era muito chato! Fu ndo queria fazer aquilo! Mas o
plor era a violéncia. Colégio interno tem muita violéncia. Tem a violéncia psicoldgica, tinha a violéncia

aas tias que batiam de palmatoria, tinha a propria violéncia de a gente néo estar com a nossa familia, e

97



tinha a violéncia sexual. Tinha algumas meninas mais velhas que obrigavam as meninas pequenas a
fazer sexo oral nelas. Eu tinha muifo nojo de tudo aquilo. Uma estratégia de se proteger disso era
sempre andar em grupo com outras meninas. Tinha umas irmads com as quais nos formamos um
grupo. Para fugir da violéncia sexual pegamos o habito de mifar na cama todos os dias, pela manha.
Assim ficariamos de castigo durante a noite, ajoelhadas de bracos para cima no pé da cama da tia e
poderiamos dormir logo que ela também dormisse, sem precisar fazer sexo oral com as meninas
maiores. Porém, a minha irmd comecou a ndo cumprir 0 nosso combinado e, consequentemente,
continuou sofrendo violéncia sexual.

Mas mesmo no meio desse colégio inferno tive oportunidade para pequenas fugas. Tinha uma
tia que era gentil e carinhosa. No planido dela, ouviamos histdrias e contos de fadas como Cinderela,
Rapunzel, Os trés Porquinhos ou Jodo e Maria. Este momento era mdagico, eu sala daquele mundo
violento. Ja no plantdo de outra tia, era um terror. Além de passar todo o dia sentada, sem poder falar e
praticar atividades de lazer, apanhavamos de palmatoria por qualquer motivo. Tinha também diferencas
entre nos criancas. Tinha as criancas como nos, que tinhamos uma referéncia familiar - mesmo que a
familia ndo tinha muitas condicoes para criar os filhos - e tinha as outras meninas que nunca recebiam
visitas. Porque era possivel receber visita e duas vezes por ano tinhamos o direito de visitar a familia.
De uma certa maneira, éramos até privilegiadas. O nosso tio nos visifou, de vez em quando, e levava
frutas, cocada ou vitamina de abacate e a gente comia na hora da visita. Depois da visita ir embora, as
meninas que nao recebiam ninguém, nos tomavam tudo. Entdo, as coisas mais gostosas comiamos
durante a visita e algumas coisas compartilhavamos depols. Mas mesmo assim, muitas vezes, elas
roubavam o que tinha sobrado.

Numa das nossas saidas do colégio, tivemos a surpresa de sermos levadas para outra
residéncia. A minha mae tinha sido removida da Nova Holanda para um apartamento no Engenho da
Rainha. Era um apartamento de dois quartos, sala, cozinha e um banheiro com chuveiro e drea de
servico. Eu fiquei muito feliz. A gente enchia o box do banheiro de dgua e era muifo divertido apertar as
campainhas, desligar a luz geral e fazer outras travessuras, que ali ninguém iria nos punir de
palmatoria. Os vizinhos odiavam a gente, nos éramos uns capetas! Tinha vérias gangues de criangas 1a.
Os vizinhos discrimanavam muifo a gente porque minha mae ndo tinha marido, néo prestava, e nos
nao tinhamos roupas direifo, nao tinhamos moveis, nao tinhamos quase nada. Tinha uma moga nos
apartamentos que era toda fresquinha, mas quando oS pais dela se separaram ela quis se juntar a
nossa turma. Ela comecava a dar roupas da casa dela para a gente para poder salr com a gente e fazer

parte da nossa gangue. Na verdade, éramos so criancas que estavam discriminadas e davamos o troco.

98



Mas depois de algumas semanas, era inevitavel voltar ao colégio interno. Néo adiantava fugir.
Meu irmédo F uma vez fugiu, mas a minha mae devolveu ele ao colégio. Ele saiu sé com 18 anos,
especializado em roubar. Além de espanca-los, o inspetor no colégio dele colocava os meninos para
roubar e quem ndo atingia a melta, apanhava. Eu e a minha irma, nos tivemos mais sorte. NOs, varios
grupos de meninas, fizemos um motim. Primeiro, invadimos a dispensa e roubamos rapadura e
algumas meninas quebraram tudo que foi possivel dentro da secretaria. A direfora ficou uma fera e
botou todo mundo de pé no patio para bater de palmatdria e a minha irma apanhou muito e ficou
ferida. Para o azar da diretora e sorte nossa, a minha mae chegou para nos visitar no domingo seguinte
e Vit que a minha irmd estava machucada e nos contamos o que tinha acontecido. Ai a minha mae foi
até a direcdo e saiu na mao com a diretora. Como consequéncia, fomos expulsas no inicio de 1976.

A minha mae tinha muifos defeifos, mas esse de nao proteger a gente, ela ndo tinha ndo. Quer
dizer, o entendimento de protecdo que ela teve era bem especial. Ela ndo nos protegeu do meu
padrasto - falou que eu tinha a imaginacdo fértil - e ndo nos protegeu do colégio interno. Mas no
momento que alguém de nds foi agredido fisicamente, ela podia virar uma leoa. Demorei anos para
lidar de uma maneira mais equilibrada com 0s meus sentimentos por minha mae, com a decepcdo
com ela porque ela nos abandonou la no colégio interno, mas também com a minha admiracdo por ela.
Era tudo muifo contraditdrio. Aquela mulher era a mulher mais linda e forte que criou os seus oito
filhos quase sozinha, mas era também a mulher que mais me fez sofrer. Passei seis anos num lugar
horrivel, sem saber por qué, submetida a um regime disciplinar sem ter cometido nenhum crime. /sso
criot muita revolta dentro de mim, mas me ensinou também como sobreviver. Quando o meu irméao P
salu com 18 anos - preparado para o roubo pelo colégio interno - ele logo se envolveu com o trdfico de
drogas. Mas a minha irmd L. e eu, que saimos mais cedo, também sofremos sequelas desta

experiéncia.

4.1.3 Primeira leitura da socializacao

Abordando a questdo, como essas experiéncias socializadoras sedimentaram-se em
disposicOes pessoais, em maneiras duradouras de agir € pensar, deparamo-nos com o problema de
muitos elementos dessas experiéncias vividas parecerem sumir, eles nao sao alcancaveis pela
consciéncia porque aconteceram num estagio tao cedo da vida que temos certeza que deixaram tracos.
Mas quais? Esta questdo so se pode responder de uma maneira indireta. O meu pai contribuiu para a
minha socializacao primaria? Provavelmente. Mas ele deixou, talvez, uma influéncia maior pela sua

auséncia. Poderia mencionar uma certa agressividade como um dos tracos socializadores. Em relacao
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a0s irmaos era necessario para poder se impor, na hora da comida, em qualguer momento onde
precisava chamar atencdo. Era necessario na rua, frente as outras criancas. Era, certamente, presente
na relacdo entre os meus pais, e era Util para defender-se das medidas educativas da minha mae. Ao
mesmo tempo, poderia mencionar um senso de coletividade, de fazer tudo em conjunto com os irmaos,
de ter responsabilidade desde cedo pelas irmas mais novas e de receber protecao dos irmaos mais
velhos. Era presente no nosso tempo de gangue nos apartamentos do Engenho da Rainha, provocando
0s adultos e defendendo-se deles. Era transmitida pela minha vd, que reuniu a familia, a criancada, na
casa dela, mas era transmitida também, do seu jeito muito peculiar, pela minha mae, que podia ser
bem cruel, mas ao mesmo tempo - ou pouco depois - enfrentaria todo mundo para nos defender. E
verdade, agressividade ou coletividade sao tracos bem amplos que ndo destacam ninguém de maneira
mais especifica.

Entrando no colégio interno - que funcionou dentro do sistema socioeducativo do 6rgédo
ironicamente chamado Fundacdo Nacional do Bem-Estar do Menor (cf. Celestino, 2015) - fomos
expostas as forcas formadoras de uma instituicdo totalios, como Erving Goffman as chama. O bem-
estar nao era prioridade; a prioridade era o castigo. Ficamos separadas da sociedade e levamos "uma
vida fechada e administrada", mostrando aspetos de prisdes para crian¢as que nunca tinham se
comportado "de forma ilegal". (Goffman, 1974, p. 11) Sem entender direito o que - e por qué -
acontecia e com o medo constante de ser abandonado completamente pela familia, foi uma
experiéncia traumatizante. Esvaziado de qualquer ambicao pedagodgica, o colégio visava so disciplinar
as internadas por castigo. Neste sistema de castigos, até as internadas mais antigas foram inseridas
como algozes.106 O fato de nos tratarem por niumero em vez dos nossos nomes, qualificaria o colégio
interno na compreensdo de Goffman como uma instituicdo muito radical.107 No final das contas,
tratava-se de um "local de deposito para alguns indesejaveis das classes inferiores'"108 (Goffman, 1974,

p. 105) - onde o bem-estar nao tem nenhum papel.

105

Goffman define uma instituicao total como "um local de residéncia e trabalho onde um grande nimero de individuos com situacdo semelhante,
separados da sociedade mais ampla por consideravel periodo de tempo, levam uma vida fechada e formalmente administrada. As prisdes servem como
exemplo claro disso, desde que consideramos que o aspecto caracteristico de prisdes pode ser encontrada em instituicées cujos participantes néo se
comportaram de forma ilegal." (Goffman, 1974, p. 11)

05

De uma certa maneira, isto combina com o que Goffman diz quando ele destaca que, via de regra, é o pessoal hierarquicamente mais baixo
que é responsavel por aplicar castigos. Um efeito disso € que os mais elevados ganham uma aparéncia mais civilizada. De qualquer maneira, desde que as
proprias internadas ganham um pouco de poder para castigar as novatas e as mais jovens, isso impede qualquer acédo coletiva. (Goffman, 1974, p. 100)

w

Goffman escreve: "E assim como as datas de idade podem ser suprimidas, em instituicdes muito radicais pode ocorrer a mesma coisa com os
nomes, trocados no momento da admissdo, como (presumivelmente) para simbolizar uma ruptura com o passado e uma aceitacdo da vida do
estabelecimento." (Goffman, 1974, p. 105)

Goffman usa essa frase num contexto um pouco diferente, para descrever que hospitais psiquiatricos buscam dissipar esta impresséo, de ser
locais de deposito, aceitando - ou até procurando - internados mais ilustres. Mas aqui o rétulo cabe.
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Olhando para tras, posso discernir duas estratégias desenvolvidas para sobreviver - e que
naquele momento, obviamente, ndo eram escolhas conscientes: de um lado, me apeguei ao mundo
dos meus sonhos, comecando a fugir da realidade, a literalmente apagar por longos momentos. As
historias que escutavamos, certamente, contribuiram para me levar para outros mundos. O outro
padrdao comportamental, e esse talvez mais importante, algo que hoje me parece um pensamento
estratégico, foi, diante de duas opcdes péssimas, fazer uma escolha e insistir nela com muita
tenacidade. No colégio interno, eu so6 sabia que queria fugir das meninas maiores e do seu abuso
sexual, de tal modo que preferia ser castigada por ter mijado na cama. Me fechei na minha imaginacéao,
mas ndo completamente. Conseguimos, ainda assim, agir em grupo para diminuir 0 nosso sofrimento.
Goffman escreveu: "Presumivelmente, apenas as criancas podem ser abertamente castigadas por ndo
mostrarem a deferéncia adequada; esse ¢ um sinal de que consideramos que as criancas ainda ndo
sao pessoas." (Goffman, 1974, p. 101) Se for assim, ganhei a oportunidade de me tornar pessoa com

14 anos quando pude sair do colégio interno. Tive um acumulo de revolta que procurava uma valvula.

4.1.4 Terceiro ato: entre familias

Em fevereiro de 1976, quando saimos do colégio interno, minha mae ja ndo morava mais no
Engenho da Rainha. Ela havia trocado o apartamento por uma casa velha e horrivel na Mangueira por
ndo poder pagar as faturas e ter que sustentar o meu padrasto na cadeia. Por mais que estivesse feliz
de ter escapado do colégio interno, quando vi aquela casa no pé do morro da Mangueira, fiquei muito
decepcionada. Eu queria morar num apartamento de verdade com banheiro e tudo e odiava subir as
vielas do morro. Eu néo era cabrito! A casa tinha dois andares. Na parte de cima tinha um quarto e um
"terraco’ com um tanque e cordas para estender a roupa. Embaixo tinha outro quarto onde minha mae
dormia, a sala, a cozinha e m "banheiro". O problema foi que éramos oifo filhos e tinha dois quartos.
Me lembro que dormiamos cinco numa unica cama e com uma unica coberta. Quando chovia,
molhava tudo. A gente tinha que ficar ld no bar da esquina debaixo da marquise esperando a chuva
passar para poder voltar para casa para retirar a agua. Eu queria lembrar de brinquedos, de momentos
legais, de festas de aniversario, mas nao teve, nao teve natal, ir em uma loja para comprar roupa, festa
de familia.

Eu tinha muita revolta - a vivéncia do colégio inferno, essa casa horrorosa na Mangueira, além
disso, a discriminacao na vizinhanca. Foi por pouco que ndo virei bandida. Porque eu era muito
agressiva e eu gostava de ficar Ia na esquina na Candeldria (uma area da Mangueira) com 0s meninos

que estavam vendendo maconha e eu segurando a bolsa deles, virar a noite jogando baralho no meio
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dos bandidos e fumando cigarro. Naquela época, meados dos anos 70, era ainda bem diferente de
hoje em dia. Ndo se falava em traficante, eram vagabundos ou marginais, para usar as palavras que se
usava na favela, que viviam de pequenos assalfos, vendiam maconha nas esquinas e fogavam ronda,
um jogo de cartas, por dinheiro. Eram mal vistos dentro da comunidade, mas tinha uma certa
convivéncia. A policia, quando entrava na favela, era para mostrar o poder deles, pegar os assim
chamados vagabundos, maltratar rapazes jovens e negros, sem carteira assinada, e prendé-los por
vadiagem. Mas era uma presenca transitoria, isso porque tinhamos policiais moradores na Mangueira.
Alguns deles, junto com outros moradores, como molorisias de taxi ou uns comerciantes e militares,
formaram um grupo que botou algumas regras na comunidade. Eles decidiram o que se poderia fazer
€ 0 que ndo se poderia fazer. Ndo pode consumir drogas na favela, ndo pode roubar dentro da favela,
homem ndo pode mifar na rua, coisas assim. Era a policia mineira, um grupo informal que queria
manter uma certa ordem, uma ordem que favorecia a eles, logicamente. Eles cobravam taxas dos
comerciantes, por exemplo. Mas tinha uma convivéncia entre a policia mineira e o pessoal da ronda,
todo mundo se conhecia e, desde que certos limites fossem respeitados, se convivia sem grandes
atritos.

Acontece que eu fui protegida tanto pelo lado dos marginais como pela policia mineira por
causa dos contaftos da minha mae que era amante de um dos chefes da policia mineira e se dava bem
com os bandidos. Entre eles tinha o Z. que sempre me mandava para casa e avisava que nao era bom
ficar 13, toda metidinha, entre eles e fumar. A minha mae ja sabia que quando ele tava por perto que
ela ndo precisava fazer muita atencdo. No outro lado, tinha o C. que era militar, mas foi expulso da
aeronautica e ficou preso porque o irmao dele estava envolvido no crime. Depois que ele saiu da cadeia,
ele virou alcodlatra e quase indigente. Mas /a na Mangueira, ele virou o meu amigo. Quando eu vinha
da escola, ele conversava muito comigo. Ele me ensinava historia, eu fazia perguntas e ele me contava
sobre tudo, revolucoes, luta armada e essas coisas.

Ao mesmo tempo que eu me misturei com essa turma mais rebelde na Mangueira, eu sempre
sabia que eu queria estudar e ficar rica. Ficar rica, significava ter uma casa decente com banheiro e
uma familia. Meu primo E. que tinha uns dez anos a mais que eu, era a unica pessoa na nossa familia
que tinha melhores condicoes de vida. Ter uma vida parecida com a vida dele era para mim, ficar rica.
E. era o filho da minha tia C. que se prostituia junfo com a minha méae. Assim, ela tinha arrumado um
homem fixo e ela comecou a trabalhar em casa de familia como domeéstica. Mas o novo marido dela
nao quis saber dos dois filhos que a minha tia ja tinha. Um deles foi criado por minha vo, o outro ficou

na casa de familia onde ela trabalhava no Rio Comprido. Ele foi criado pela familia e teve uma boa
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educacao e mais tarde trabalhou no Banco do Brasil. E. tinha uma admiracdo por minha mae e sempre
visitava a casa dela. Ele era mails apegado com o meu irmao N. e comigo e depois que eu tinha salido
do colégio interno ele me levou nas feiras de livro na Cineléndia e me confou que era importante mudar
a minha vida e que livros e educacao eram o caminho para isso. Ele me levou muitas vezes na casa
dele, uma casa completamente diferente da nossa casa na Mangueira e ele ficou falando de tomar
culidado para ndo engravidar dos caras que tava tendo contafo la na favela. Querendo ou ndo, meu
primo virou um exemplo de uma outra vida para mim, uma vida com uma casa boa, com roupas
diferentes, e que um passo nessa direcdo setia a educacao. Esta seria uma posicao um tanto idealista
e em confiito flagrante com as ideias da minha mée. Para a minha mée era evidente, terminou a
quarta série, tem que trabalhar, ganhar dinheiro e contribuir com as despesas da casa. Par qué estudar?
[sso setia um luxo para aqueles que tém dinheiro suficiente para ndo se preocupar com estas questoes
todos os dias. Quer dizer, estava longe da nossa realidade. Mas isso, eu ndo queria aceitar.

Depois que tinha saldo do colégio interno, fui matriculada na quarta série de uma escola
publica na Mangueira. Eu era muifo boa na escola, tinha uma sacacao rapida e gostava do que fazia.
Minha professora cobrava de mim, mas também me dava muito conselho. Quando ela descobriu que
eu tinha falsificado a assinatura da minha mae para poder continuar na escola, ela me deu uma licdo
de moral por causa da falsificacdo, mas ela cuidou de mim e conseguiu que eu pudesse fazer a quinta
Série numa das melhores escolas publicas na redondeza da Mangueira para onde foram os alunos da
classe média da zona norte do Rio de Janeiro, uma escola de formacdo profissional, onde tinhamos
aula de mecénica, de solda, e também trabalhavamos com madeira. Mas so figuei um ano nesta
escola porque ela foi fechada por falta de verba publica. Um dia estava jogando com as minhas colegas
na entrada desta escola quando fui chamada na secretaria e chegando /4 tive uma surpresa. Um
homem que havia passado de o6nibus, me viu jogando e desceu do onibus e foi até a secretaria: foi o
meu pal. Assim, com 15 anos, reencontrei 0 meu pai. Figuei sabendo que ele trabalhava na UFRJ no
centro da cidade e que passava quase todos os dias na Mangueira indo para casa em Bonsucesso.

O primeiro encontro foi rapido. Néo tive muitas informacoes sobre o meu pai, nem sabia o
endereco direito, mas conhecia o apelido dele. Um dia, peguei o meu sobrinho de alguns meses e fui
procurar 0 meu pal. Precisava salr da casa da minha mae, queria uma vida mais digna. E realmente,
encontrei o apartamento dele, ele tinha dois filhos com a outra mulher que tinha casado depois que
deixou a minha mae. Figuei muito entusiasmada com a ideia de que eu tinha um pai, eu quetia estudar,
ter meu proprio material escolar, queria uma vida melhor. O apartamento do meu pai era bonito, néo

chovia dentro, tinha banheiro, quartos, tinha comida. No entanto, a minha madrasta ndao quis saber

103



dos filhos bastardos do meu pai, como ela nos chamava. Cada vez que o meu pai pegava a minha irma
e eu, ficou um clima muito ruim. Mas fui insistente, afinal precisava realizar os meus sonhos, nao
queria abrir mao do meu pai, queria ter uma familia. Estava cansada dos abusos, das discriminacoes
dos vizinhos e agora da nova familia do meu pai - mas mesmo que a situacao nio estava muifo
favoravel, tudo era melhor do que voltar aguela casa apertada e esburacada onde chovia dentro.

De alguma maneira, deu certo. NOs ndo podiamos ficar na casa do meu pai, mas ele viu as
condlicbes que a gente morava ld na Mangueira e decidiu levar a minha irma L. e eu para morar em
Santa Cruz, um bairro bastante rural no extremo oeste da cidade do Rio, com parentes dele. L4, na
casa da minha tia ., uma irma do meu pai, a vida ndo era muito facil. As regras eram. acordar as 5
horas da manha para limpar a casa antes de ir para escola. De volta da escola, comiamos, lavavamos
a louca, organizavamos a casa, e depois das sete horas da noite ndo podia sair de casa. Era uma
rigidez bizarra. Agora, eu até entendo, eles sdo muito tradicionalistas /3. Mas naquela época, era um
choque, era uma afronta. Na casa da minha mae, podiamos jogar baralho na rua, jogar futebol, podia
quase tudo. Nao tinha regras. Ela batia quando ela ndo gostava de algum comportamento e ela nos
trancava dentro de casa. Mas a gente aguentava, a gente fugia e, no fundo, se tinha muita liberdade.
Na casa da minha tia ndo. Ela tinha duas filhas, mas as regras eram bem diferentes. Nos éramos as
empregadas e elas néo faziam nada dentro de casa. Elas podiam levar frutas para escola e nds nao. As
vezes, meu pai chegava, trazendo frutas ou suco, mas quando ele ia embora, a minha tia guardava
tudo e ndo nos dava. Minha irma, embora eu insistisse, nao aguentou. Ela ndo se adapfou a essa
rigidez e depois de alguns meses ela fugiu e volfou para a casa da nossa mae na Mangueira. Eu
continuei, aguentei, pois para mim, o objetivo de estudar, ter um lugar habitavel, era mais importante
que qualquer outra coisa. Ndo queria voltar a viver naquela casa insalubre, com o0s homens
desrespeifosos que a minha mae levava para dentro de casa, e comer talvez uma vez ao dia. Eu
gostava de ter comida, uma coberta quente. Na casa da minha tia, com toda a rigidez e toda essa
exploracdo dentro de casa, eu, pelo menos, ndo sentia o frio da noite, eu nao sentia aquela dor horrivel
no estémago, de fome.

Mas depois que a minha irmé foi embora, a situacdo tomou um novo rumo. Alguém da familia
do meu pai tinha lhe informado que a minha irma tinha fugido por causa dos maus-tratos na casa da
minha tia. A minha vo, a mae do meu pai, tomou uma atitude e me pegou para a casa dela, também
em Santa Cruz, num quintal do outro lado da rua. Foi neste momento que a vida comegou a Sortir para
mim. Assim como a minha vo materna, a minha vo paterna também me amava. Tinha tudo que

sonhava de uma familia. Era a minha oportunidade de conseguir um pouco de paz, de dormir e
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acordar sem medo. Conheci outros primos e, embora tinhamos larefas dentro de casa, tudo era
dividido. La tinha uma coisa que tinha na casa da minha mae: carinho, carinho entre aspas. A casa da
minha mae era confiituosa, a gente vivia brigando, ndo tinha comida, ndo tinha nada, so esses homens
horriveis dela, mas a gente tava junto! E na casa da minha vo funcionava assim. Tinha os meus primos
que oS tios nao criaram, que a minha vo criava. Era muifo legal, a casa da minha vo, era o reduto dos
primos. Entdo, eu me sentia de novo em familia. E a minha vo tinha uma coisa boa, ela entendia
quando a gente fazia alguma coisa errada, porque fazia parte. A minha vo sempre me dava um pouco
de dinheiro para comprar uma lata de leite condensado. Eu adorava ficar chupando aquele leite todo o
dia enquanto ia para a escola. Ao lado da escola, tinha um cinema e foda terca-feira, a minha vo
deixava eu ir ao cinema assistir filmes de Bruce Lee. Adorava filmes de luta. Entendi que o esporte,
principalmente a luta, era importante para a minha propria protecdo. Eu gostava, de alguma maneira,
da farra da minha familia da Mangueira, mas também gostava dessa tranquilidade em Santa Cruz,
dessa vida normal de familia. Mas tudo isso acabou em 1981 quando a minha vo morreu de um AVC.

Tive que voltar para a casa da minha mae na Mangueira.

4.1.5 Quarto ato: entre mundos

Esta época, o fim dos anos 70 e o inicio dos anos 80, foi um tempo politico especial, ainda na
ditadura militar, mas, pouco a pouco, abriram-se mais possibilidades para a militdncia politica. £ a
Mangueira era um lugar muito especial. Com a sua famosa escola de samba, a Mangueira era hd
muito tempo um ponto de encontro da boemia carioca. Como consequéncia, 18 houve uma atividade
politica infensa da esquerda nesses anos. Eu nunca perdi o contato com a Mangueira quando morava
em Santa Cruz. A minha vo me permitia visitar a minha mée nos finais de semana e por dois anos eu
até fiz a viagem didria de Santa Cruz até a minha escola na Mangueira. Um dia uns amigos da escola
me falaram que tinha um pessoal que estava reunindo I na Mangueira e que estava organizando
discussoes, um jornalzinho, fazendo um grupo de teatro, e eu fui junto com eles. A proposta era de
escrever uma peca de teatro, que a gente mesmo iria escrever a nossa historia. As pessoas que fizeram
essa proposta eram atores de teatro, atores famosos da Rede Globo, diretores, tinha uma psicdloga - e
eles eram todos comunistas, que acreditavam que a grande revolucao tava na formagcdo do operariado,
que encontrava-se na favela.

Nosso grupo era otientado por L.M., um ator da Rede Globo, que mais tarde trouxe a psicologa
M.H.K. para trabalhar na peca a partir das nossas historias de vida. Nos podiamos falar de todas as

coisas que nos afligiam. Todos o0s fins de semana nos reuniam para falarmos de nos e do nosso lugar.
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Cada dia eu ficava mais encantada com tudo que descobria. M.H.K. fazia conversas gravadas e
algumas sessoes de "relaxamentos” com a gente, que eram, na verdade, uma espécie de transe. Me
lembro que foi nesta época que botei foda a minha dor do colégio interno, os abusos sofridos, a
decepcdo de ndo ter podido ficar com o meu pai para fora, mas também falava da minha sorte de fter
conhecido as minhas duas avos e de ter sido amada por elas. Ela usava o método do teatro do
oprimido, nos representavamos personagens do nosso proprio cotidiano, tivemos muitas discussoes
sobre como achar solucoes para os nossos problemas. Também fizemos entrevistas com personagens
do mundo do samba da Mangueira para conhecer melhor a historia daquele lugar. NOs trabalhavamos,
ensaidvamos talvez uns trés anos antes da estreia da peca "Mangueira E"

Mas o objetivo dos nossos mentores era também de nos formar politicamente. A peca a partir
de nossas vivéncias era um meio para a gente poder pensar sobre 0s nossos problemas e a auséncia
de direitos na favela. NOs entendemos isso como uma oportunidade de poder mostrar para o povo do
"asfalto” que na favela tinha pessoas de bem, que nds éramos "normais’, nesse sentido, como todos
0s outros. Outro ator famoso da Globo, o F.M., organizava reunides para ler e discutir textos politicos.
Essas reunides, diferente do fteatro, tinham que acontecer de forma clandestina por conta do regime
militar. Fomos convidados para participar em algumas sedes de sindicato, e la ficavamos lendo Marx,
Lenin ou Stalin. Eu me lembro que eu ndo entendia porra nenhuma desses textos. Af o FM. explicava
para a gente o que queria dizer. A minha familia dizia que eu era maluca, que ia presa. Na comunidade,
uns achavam engracado. Ouvi muita piadinha. Nosso grupo, nos andavamos na favela e aplicavamos
0S NoSsos novos conhecimentos, questionavamos por que os alimentos nas tendinhas dentro da favela
eram mais caros do que fora, se os comerciantes ndo pagavam impostos. Por qué a policia levava
homens negros presos porque nao tinham carteira assinada e nao fazia o mesmo com os brancos? Vi
nesse grupo a possibilidade de mudar essa realidade. A minha mae considerava tudo isso uma perda
de tempo. Mas acredifo que essas piadinhas sobre os comunistas malucos mostraram uma certa
ambivaléncia: a gente era um tanto esquisifo com 0s nossos discursos, mas nesta esquisitice toda,
estava misturado um certo reconhecimento pelos jovens empenhados em fazer alguma coisa, que
estavam fazendo contato com pessoas de fora.

De uma certa maneira, essa formacao politica talvez salvou as nossas vidas. A transformacao
do coletivo ndo aconteceu, pelo menos nao do jeito que a gente sonhava, mas para nos,
individualmente, deu cerfo, sim. Tem muitos do nosso grupo que continuaram na vida politica, dentro

ou fora da favela, muiftos que foram para as universidades, que continuaram fazendo teatro, que
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fizeram uma formacao pedagogica, que hoje sao professores e tém um emprego legal. Mas teve outros
que piraram, se perderam. Oportunidades para isso também nao faltaram.

Depois do sucesso que a nossa peca "Mangueira E" teve, um colega e eu, nds dois da
Mangueira, fomos convidados para participar numa outra peca que foi montada num teatro no centro
da cidade. Era a mesma turma que tinha trabalhado na Mangueira, mas desta vez era junto com atores
profissionais. "Com o suor do nosso rosto" era o nome da peca. De um lado, era alucinante trabalhar
com teatro num outro ambiente, pensar até de fazer disto um ganhar pdo. Mas era um outro mundo.
No inicio, figuel assustada, o grupo era muito competitivo e eles tinham maneiras muito diferentes do
nosso grupo da favela. Eles transavam entre eles, homens com homens, mulheres com mulheres, e
para mim tudo era muito estranho e parecia meio errado. Por mais que eu cresci com a minha mae
fazendo as mesmas coisas, era dificil de aceitar. O que 13 na favela era prostituicdo e vulgaridade,
motivo para discriminacdo que se estendia a toda a familia, aqui no teatro da classe média nao
passava de uma diversdo, uma farra da boemia, a celebracdo da libertinagem. A mesma coisa valia
para as drogas. Todo dia, eu falava para o meu colega N., cuidado, que quando tudo isso aqui acabar,
a gente vai ter que voltar pra favela, ndo use essas drogas. Os valores morais eram muito diferentes.
Era muifo facil jogar fora o pouco de reconhecimento que tinhamos conquistado na comunidade. L.M.,
um dos diretores que nos conhecia, meio nos protegia neste ambiente artistico.

O FM. chegou a me oferecer de fazer um teste para um programa na Globo. Ele ja tinha o
habifo de me deixar em casa com o Mercedes dele. Falei com ele que iria pensar. Finalmente, falei
com ele que ndo, que ndo me enxergava como atriz profissional e que ndo via o teatro como uma
profisséo, mas que via o teatro como uma possibilidade de mostrar a nossa realidade dentro do morro.
No outro dia, ele nem me cumprimentou mais € a mocga que ocupou a vaga que ele havia me oferecido
logo teve um caso com ele. Eu tinha entendido a formacdo no Partido Comunista como uma luta pela
[gualdade, que teria que dar tudo pelo coletivo. Mas as proprias pessoas de dentro do partido que
trabalhavam a minha formacdo no teatro queriam me usar, se aproveitar da posicdo de poder deles.
Me dei conta de que eu teria uma boa chance de ser usada de um lado ou de outro. Entéo, decidi que
eu prefiro ser usada pelo pessoal da favela, porque entendo que posso ser explorada pelos (guais a
mim e nao pelos meus adversarios sociais, que eram as pessoas de fora que discriminavam os de
dentro. Fui me decepcionando. Eles eram comunistas burgueses e eu era comunista favelada, tinha

algum ruido nessa comunicacao.
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4.1.6 Quinto ato: relacionamentos

Todo esse tempo que participava no teatro politico, a minha outra vida, de mulher, de filha, de
aluna, de irméa continuava. Estava vivendo em dois mundos separados. No fim de semana, sonhando
alto no teatro, nas discussoes politicas, absorvendo ideias novas, lugares diferentes, enquanto passei o
resto da semana como aluna, me misturando com 0s amigos da esquina na Mangueira. No inicio da
experiéncia do teatro, no fim dos anos 70, ainda morava na minha vo em Santa Cruz e vigjava todo dia
de uma ponta da cidade a outra. Quando cortei os meus lacos com o mundo artistico na segunda
metade dos anos 80, até passei por uma breve aventura na politica. Depois do fim da ditadura militar
em 1985 - e depois que tinha tomado a decisao que o teatro ndo era o meu futuro, mas que tinha boa
oratoria - me ftornei pré-candidata do PCB para deputada estadual. Mas foi so para aumentar a minha
desilusao. O que eu quis foi resolver problemas da minha comunidade - tinha um foco de tuberculose
na Mangueira -, mas o que aconteceu foi que a direcdo do partido tinha resolvido apoiar um candidato
da burguesia carioca - e assim aceitar que a protecdo ambiental das lagoas da zona sul virasse mars
Importante que as lutas sociais. Minha carreira politica partiddria parou por ai.

Embora o engajamento politico tenha sido de extrema importéncia para mim por quase dez
anos - com ftodas as decepcoes, me deu o ar para respirar - a minha vida cotidiana formou um
contraste gritante com este idealismo comunista. Apds a morte da minha vo em 1981, voltei para a
casa da minha mae na Mangueira. O meu irmao F. tinha saido em 1978 do colégio interno e logo tinha
se envolvido com a bandidagem local. Ele fumou maconha, participou em pequenos roubos e comecou
a traficar com maconha. Minha irma L., depois que fugiu de Santa Cruz, apareceu um dia no inicio dos
anos 80 gravida, gravida de um bandido da adrea. Era um sujeifo abominavel. Quando eles se
conheceram, ele era assaltante de banco e fomava drogas pesadas. Eles ficaram juntos quase cinco
anos, até a morte dele em 1986. Neste tempo, ele subiu na hierarquia do crime local, até virar o chefe
das bocas de fumo na Mangueira. Meu irmao F. era parceiro, ou melhor, subordinado dele. Diferente do
meu irmao, meu cunhado era muito violento e sob o efeito de drogas nao respeitava ninguém. Era um
horror 18 em casa quando ele tava. £ a relacao entre a minha irma e ele estava cheia de violéncia.
Depois que ele foi assassinado por colegas do trafico, ndo demorou muito e a minha irma estava junto
com outro bandido importante - que também, mais tarde, morreu assassinado. Enquanto ela estava
Junto com os homens dela, ela gozava de um certo poder. Depois que morreram, pagou em dobro por
sso, foi humilhada pelas mesmas pessoas que tinha maltratado.

Meu irmédo mais velho N., que na minha infancia sempre era o chefe da nossa turma, fez uma

formacao como eletricista e se casou. Na Mangueira, ele se misturou com o pessoal do jogo de ronda.
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N. sempre teve uma personalidade forte e ndo feve o costume de submeter-se a outros, mesmo que
esses eram mais fortes. Neste dmbito de jogo comecou a se dar mal com esta postura de enfrentar.
Mas apanhar dos outros ndo era motivo para mudar o seu jeifo. Como mais um irmao meu, No., ele se
casou muito joverm com uma mulher alguns anos mais velha que era parcefra de trabalho da minha
mae. Teve um filho com a mulher, mas o relacionamento ndo durou muito. No seu segundo casamento
- e em todos que seguiram depois - ele descobriu que foi traido pela mulher. A unica forma de resolver
problemas que conhecia era sair na porrada. Como a mulher fazia e faz parte de uma familia
Importante na area, foi ele que levou a pior. Ele chegou a abandonar o trabalho de carteira assinada
para nao pagar a pensao pelo seu filho do primeiro casamento. Preferiu viver de bicos do que aceitar
uma decisdo com a qual nio estava de acordo. No inicio, conseguiu se manter bem, vivendo desse
Jeito. Mas com o decorrer dos anos, a situacao piorou. Ele tormou mais cachaca e outras drogas, brigou
muito e apanhou mais, passando por relacionamentos cada vez mais perturbados.

Durante esses anos todos, basicamente a década de 80, a casa da minha mae na Mangueira
era o centro para toda a familia. As vezes, um ou outro passou um tempo fora, junto com a esposa
enquanto deu certo, ou com o parceiro, mas no fundo, esta casa esburacada e pequena era o nosso lar.
Eu tinha comecado a namorar quando estava morando na casa da minha vo em Santa Cruz. Mas nédo
era nada sério. Naquela época, eu estava sempre na defensiva para me profeger, usava roupas
masculinas, ténis e camisas largas, gostava de jogar bola, brigava com os meninos. Todo mundo
pensava que eu era sapatdo. Quando voltei para Mangueira, depois da morte da minha vo, tive, pela
primeira vez, um caso mals Sério com um rapaz de la. Eram uns meses intensos, tivemos planos de
nos casar, eu vivia mails na casa dele. Mas quando tive que passar alguns dias no hospital, ele me traiu
com uma amiga minha do colégio. Depois soube que ele andava falando que eu ndo era moca para
casar, que a minha familia ndo prestava e cofsas assim. Foi um choque - pelo fato em si, mas também
pelo desprezo por mim como pessoa, como filha da minha mae. Fugi pra casa de uma tia minha no
Engenho da Rainha e I1d fiquei por dois anos, cuidava dos meus primos pequenos e me recolhi na
leitura, na leitura de romances. Ficava lendo noites inteiras, fugindo do mundo real e me perdendo nas
minhas fantasias. Durante a semana Sabrina, Bianca e Julia, e no final de semana, de vez em quando,
Marx ou Lenin.

Demorei para me recuperar. Tem um vinculo forte entre a Mangueira e a Universidade Estadual
do Rio de Janeiro que € vizinha da favela. Muitos moradores sempre trabalhavam na UERJ, prestando
servicos. Fizemos Vvarias apresentacoes do nosso espeticulo "Mangueira E" na universidade. E eu

comecei a trabalhar 1d, vendendo cursos de lingua estrangeira, distribuindo propaganda para esses

109



cursos. A noite, frequentavamos os bares por volta da UERJ. Lé conheci um rapaz que trabalhava como
servidor na universidade. Estava no meio de uma crise pessoal, passei por uma fase conflituosa com a
minha mae, a relacdo com a minha irma estava péssima por conta do meu cunhado bandido, e ainda
por cima de tudo isso, veio ainda a desilusdo com o grupo de teatro. Estava muito fragilizada quando
esse rapaz me fez a proposta de casamento. Eu ndo estava muifo interessada nele, mas estava ansiosa
para sair desse caos. Queria uma familia, queria filhos e acabei aceitando a sua proposta. No inicio de
1987 me casei e me mudei para Belford Roxo, na Baixada Fluminense. Ld ficamos numa casa que o
meu pal me deu de presente para o meu casamento. Trés anos figuei morando /3, trabalhando como

secretdria numa loja de malas no centro do Rio de Janeiro.
4.1.7 Segunda leitura da socializacao

Na saida do inferno, do colégio interno, houve bifurcacdes, desvios aconteceram e, de alguma
maneira, perdi o rumo. O rumo mais provavel teria sido, seguir os passos da minha mae, dos meus
irmaos, virar logo esposa de um rapaz do meu meio social ou procurar um ganha-pao, tinha todos os
contatos da minha mae. Nao foi a toa que dois dos meus irmdos ficaram, ainda adolescentes, com
mulheres mais experientes desse meio. Juntando-se a marginalidade pé de chinelo seria outra opcéo. A
promessa de lucro imediato ¢ um argumento forte para muitos jovens diante da perspetiva de trabalhar
duro por muito menos. Fazer uma formacao que, talvez, 1a na frente poderia resultar num emprego
melhor, parece légico visto de fora. Mas num ambiente onde as escolas ficam satisfeitas quando um ou
outro tenha sucesso - como Paiva e Burgos mostraram (Paiva, 2009 e Burgos, 2009) -, a grande
maioria dos alunos 14 ndo aprende como planejar uma carreira. A pressdo da familia, se ela exercer
muita influéncia, & normalmente comecar ganhar dinheiro o quanto antes.

Perdi esse rumo, nao porque tomei decisdes conscientes para construir outra vida. Houve uma
certa tenacidade, sim, de se afastar de uma realidade, de se aproximar de outra - mas tudo isso, sem
grande planejamento. Odiei a situacdo na casa da minha mae - o acumulo de gente num espaco
pequeno, a falta de conforto - e talvez os meus irmaos pensaram assim também. Mas, de repente, eles
acharam outras maneiras de lidar com isso. Quando se abriu a oportunidade de me aproximar do meu
pai, eu investi nela - nao como uma jogada planejada - mas simplesmente querendo mais contato com
essa pessoa que lembrava vagamente - que trouxe consigo a perspetiva de ter uma casa melhor
estruturada. Nao sei se 0 meu pai agiu por conta propria ou se sentiu pressionado pela minha
presenca, que nao agradou a sua esposa. Em todo o caso, ele arranjou a nossa mudanca para Santa

Cruz. La foi dificil, no inicio. A minha irma nao aguentou, eu sim - e depois, a situacdo quase se
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inverteu quando pude ficar na casa da minha vd. Por que eu aguentei mais tempo e L. preferiu de fugir
para Mangueira, nao é facil explicar. Didier Eribon falou das falhas e fissuras que se formam nos
habitus que as pessoas adquirem ao longo da sua socializacdo. (Eribon, 2014, p. 88) De alguma
maneira, 0 tempo no colégio interno, com certeza, deixou cicatrizes tanto na minha irma como em mim.
Mas essas fissuras na alma, essas falhas psicolégicas, ndo conferem completamente entre nos duas.
Um tantinho mais de teimosia da minha parte, talvez, fez com que aguentasse um pouco mais, até que
0 quadro mudou. Essa mudanca nas condicdes, por sua vez, abriu opcdes levemente diferentes que
tiveram consequéncias maiores. Um acumulo de impactos levemente diferentes, pode resultar assim
em disposicoes divergentes.109

Como eu conheci ndo sé a casa da minha tia, mas também da minha vo, tive uma nocédo mais
diferenciada de familia. Conheci o lado cadtico, as vezes, vulgar, mas também cheio de afetos, da casa
da minha mae; conheci o regime rigido e controlador, cheio de valores conservadores, da minha tia, e
conheci o carinho e o convivio calmo que existia na casa da minha vo. Isso, com certeza, ampliou a
minha visdo do que é familia, porque ndo s6 conheci uma realidade. Creio que isso facilitou a entrada
no grupo de teatro. Uma vez neste grupo, descobri através dos atores e diretores, aspectos de um
mundo antes nao conhecido, ou melhor, vivenciei alguns aspetos desse mundo com mais intensidade -
porgue assistindo a televisao, também poderia conhecer a realidade burguesa, s6 que, de uma maneira
bem diferente, sem ter uma relacdo humana com alguém que faz parte deste mundo. Mas perdi o
rumo, isso quer dizer também que cada ganho esta acompanhado por uma perda. Quanto mais
conheci o mundo fora da favela - com todas as vantagens que isso proporcionou - eu me afastei do
mundo de dentro. Tinha as pressdes de dentro desse mundo de nao se afastar: Para que vocé quer
continuar na escola? Por qué vocé perde o seu tempo com esse negocio de teatro? Por qué vocé nao
assume a responsabilidade de ganhar dinheiro em vez de passar o tempo com discursos politicos de
um outro mundo? Tinha todos os aspetos que Chantal Jaquet mencionou: estar sonhadora, estar
maluca, estar metida, falar numa linguagem diferente que, visto de forma positiva, era engracada, ou,
de forma negativa, arrogante.110 (Jaquet, 2014, pp. 74-75) O preco que se pagava era uma certa perda

de identidade com o lugar. Enquanto era claro que a gente néo fazia parte do mundo burgués dos
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E isso que Bernard Lahire exprime com a citacio de Jacques Bouveresse: "Et une différence relativement minime dans le mode d'organisation
est susceptible de se traduire par une différence considérable dans le type d'homme que I'on obtient." (Lahire, 2019a, p. 119)

Jaquet fala de um "conservatisme de classe et a son redoutable cortége de conformisme et de normalisation, qui prennent généralement la
forme d'un triple diatribe contre l'illusion, la trahison et la prétention." (Jaquet, 2014, p. 74) Enquanto nds queriamos mudar a realidade opressora da nossa
comunidade, as forcas do conservadorismo queriam normaliza-la.
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nossos mentores, ficou também mais dificil de falar de igual para igual com o0s nossos pares, de
compreender por que eles aceitavam condicdes de vida que a gente quis mudar.

E certo que poder-se-ia considerar a minha familia como uma familia desestruturada - um dos
diagndsticos tradicionais para explicar a disfuncionalidade no convivio social da favela. (Cf. Ribeiro,
2009 e Telles, 2009) Mas o que explica isso - fora o fato que o modelo familiar dominante nao ¢é a
familia tradicional de pai, méae e filho(s)? Primeiro, ndo me parece evidente que esse tipo de familia
estruturada é tdo abencoado. Segundo, seria mais vantajoso de estudar todo esse leque de arranjos
familiares diferentes - que de alguma maneira obedecem as limitacdes impostas pelo capital disponivel
nestas familias - em vez de simplesmente colocar o rotulo de familia desestruturada. E muito comum
encontrar arranjos onde ndo sdo os pais biologicos que cuidam dos filhos. No nosso caso, as minhas
vOs cumpriam um papel muito importante. Foram elas que mostraram mais afetos pelos netos. E foi 13,
na casa da minha vo paterna, que tive a experiéncia legal de conviver com varios primos. Teve também
arranjos puramente instrumentais, onde a minha tia nos aceitou desde que o meu pai pagasse as
despesas e nds trabalhassemos na casa. A conclusdo que a familia nuclear transmite valores e forma o
carater enquanto as familias desestruturadas deixam os filhos a Deus dard, é simplista demais e cria
uma oposicao falsa.111 Fecharei o eshoco da minha socializacdo com a minha aproximacao ao mundo

académico.
4.1.8 Sexto ato: entendendo a favela

O meu casamento com W. foi um desastre previsivel. W. ficou ld pelos bares e de vez em
quando chegou Id em casa. O lado bom nisso foi gue a casa em Belford Roxo tinha um grande jardim e
1a trabalhei muito no jardim, plantei aipim e batata doce junto com o meu pai que me apoiou Ia. Em
1990 nasceu o meu fitho. Nunca mais o W. tocou em mim depois. Infelizmente, a minha madrasta fez
0 meu pal tirar a casa de mim, SO algumas semanas depois do nascimento do meu filho, venderam a
casa sem me perguntar. Mas naquele momento, ja tava decidida que queria estudar. O meu chefe na
loja de malas onde trabalhei no centro da cidade me deu a malor forca, e quando o meu filho nasceu,
pensei, 0 qué que eu posso fazer, como posso dar o melhor para ele? Decidi que seria entrar na
faculdade. O meu pai, quando me tirou da casa de Belford Roxo, tinha comprado um barraco num

morro do Rio. Eu vendi esse barraco e comprei uma casinha na Mangueira.

Sarah Telles também chega a conclus&o que a oposicdo entre a familia nuclear e uma familia supostamente desestruturada distorce mais do
que explica a realidade: "A concepcdo dominante encontrada junto aos nossos entrevistados ainda ¢ aquela que considera a familia nuclear como o
modelo de familia estruturada. [...] Com a pouca duracdo dos relacionamentos afetivos, muitas vezes os entrevistados afirmavam que a crianca estaria
sendo indevidamente cuidada pelos avos ou parentes afins, ndo percebendo que novos arranjos familiares podem ser legitimos e satisfatérios." (Telles,
2009, p. 159)
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La formamos um grupo de estudo para todo mundo se preparar para o vestibular numa
universidade. Demos o nome Candeldria vestibulares e fizemos um acordo entre a gente que nos so
poderiamos fazer vestibular para a universidade publica. A maioria do grupo ainda era da nossa turma
de teatro. Nos procuramos os professores das escolas da redondeza e conseguimos reunir alguns
professores que ja eram do Partido dos Trabalhadores ou outros partidos da esquerda. Eu era muito
palida, muito magra, porque passava o tempo todo cuidando do meu filho que era muito doentinho.
Durante o dia assistia os grupos de estudo, e a noite, quando meu filho dormia, eu lia. Aos sabados, o
meu pai ficava com o meu filho e eu fazia aula o dia inteiro. E deu certo. Nos nos preparamos o ano
Inteiro e passei no vestibular na Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro para o curso de geologia.
No total, fomos mais que 50 que entramos para a universidade publica.

La, na Rural foi um problema: Eu, favelada, cheia de autossuficiéncia, militante politica,
cheguei 1d e aqueles playboys branquinhos queriam botar a gente, os novatos, para limpar o quarto. Eu
fui logo avisando, limpa vocé. No outro lado, a gente estudava muito. Como a Rural era muito longe e
tive que morar no alojamento estudanti, o meu filho ficava com o meu pai. NOs estudavamos dia e
noite, mas no final do semestre passei em uma ou duas matérias das oito que tive que fazer. Al eu
percebi que a geologia era demais. Nunca tinha feito quimica na escola, nunca tinha escutado falar de
colsas como erosdo edlica. Depois do primeiro ano, fentei fazer a transferéncia para a UFRJ e, se
possivel, fazer o vestibular interno para a geografia. Quem me atendeu 13 foi um jovem professor de
geografia, M.J.L.S., que me orientou como proceder.

Com este professor tive uma matéria, geografia urbana, onde um estudante, filho de um militar,
comecgou a falar mau das favelas e dos favelados, que o problema da sociedade eram as favelas, e
coisas assim. Eu levantei e enfrentei ele. O professor ficou interessado em mim, porque éele tinha um
projeto de pesquisa sobre as associacoes de moradores nas favelas cariocas. Ele me perguntou se eu
realmente acreditava que os lideres das associacoes néo tinham relacao com o tréfico de drogas. E eu
respondi que como moradora acreditava que ndo. Eu nao tinha nenhuma consciéncia que as farmacias
de dentro das favelas eram laboratorios de cocaina. Eu ficava irritadissima, pensando: quantos
preconceituosos! Mas ele me convidou para participar no grupo de pesquisa dele. Como moradora e
pesquisadora - pelo menos, achava que era isso - eu estava dos dois lados. Pelo menos, na Mangueira
e no Manguinhos, para onde tinha me mudado em 1993, conhecia todo mundo. Eu tinha familiares
envolvidos no trafico, muifos dos traficantes foram criados junto comigo. Entdo, sabia como encontra-
los, como fazer contato. No processo, das entrevistas, fui muito impactada porque eu fui percebendo

que tinha muifo sentido e que, realmente, tinha umas relacoes dentro da favela que eu nao conhecia.
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NOs tivermos um questionadrio, mas as perguntas nao eram (4o importantes, eram académicas
demais. E o nosso professor era muito engracado. Ele ndo bebia dgua, ele tinha sempre uma toalhinha,
porque depois de apertar a mao de alguém, ele tinha que limpar as maos dele porque ele ficava
apavorado com o toque. Ele era muito formal, as pessoas se retraiam para falar. As entrevistas fluiam
mais quando ele ndo estava. Eu criei um talento em que perguntava mais do que o questionario previa,
porque eu tinha uma curiosidade, eu estava descobrindo o meu lugar de um outro dngulo. Ai eu
perguntava mais do que eu deveria. 112 Eu conhecia as pessoas que a gente entrevistava e fui
descobrindo que, na verdade, muitos deles tinham alguma relacdo familiar com o tréfico. Na
comunidade estava respeitada, porque era universitiaria da UFR.J, e isso me dava uma certa abertura
para fazer algumas perguntas mais diretas, tipo: Ha quantos anos o senhor esta na gestdo? Quando foi
realizado o processo eleitoral? Mas eu era ingénua, eu ndo percebia que eu estava infringindo a lei, ndo
percebia que estava irritando aquelas pessoas com as minhas perguntas. O nosso professor tinha nos
dado uma declaracdo para nos identificarmos nas associacoes de moradores, onde éele tinha colocado
algo que nao tinha nada a ver com o projefo de pesquisa, que era o impacto do tréfico de drogas na
organizacao das associacées de moradores. Como ndo podia escrever sso, ele colocou algo como:
pesquisa sobre 0s servicos da associacdo ou o grau da poluicdo ambiental na comunidade. Como as
minhas perguntas eram muito diretas, os olhares para mim iam ficando cada dia mais rigidos, mais
desconfiados. Eu comecei a ser vista como X9 - como uma traidora.

Como se ndo bastasse ser vista como lraidora, concomitante com a pesquisa passei por uma
outra sala justa, fruto dos meus contatos sociais com o mundo do trafico. Um dos chefes do trafico que
Ja tinha sido presidente da bateria da escola de samba na Mangueira e que conhecia desde a minha
Juventude, cismou que tinha se apaixonado por mim. De um lado, isso me deu uma certa protecao,
mas do outro lado, isso limitou bastante os meus contatos sociais - ele mandou até os capangas dele a
universidade para me vigiar - e me prejudicou no meu grupo de pesquisa. Ainda anos mais tarde, o

professor da geografia falou para outras pessoas que eu tinha um envolvimento com o tréfico. Visto

As observacdes de Boaventura de Sousa Santos em relacdo ao intercambio entre entrevistados e pesquisadores s@o muito pertinentes. Ele
escreve sobre um morador de favela que se gabava de ter fornecido as informagdes aos socitlogos norte-americanos: "Esse encontro foi muito importante
para mim, por duas razdes principais. Em primeiro lugar, revelou uma crucial deficiéncia da maior parte da literatura sobre metodologia sociolégica -
desenvolver técnicas para evitar a inducdo de respostas e, ao mesmo tempo, esquecer a origem primordial dessa inducédo: a prdpria pessoa do cientista
social enquanto esteredtipo vivo que configura e reproduz um horizonte de expectativas. Em segundo lugar, o informador que conheci era um objecto,
treinado e especializado, da ciéncia social, o qual, por esse processo, se tinha tornado um quase-sujeito (ou um sujeito ‘nativo’) da ciéncia social". (Santos,
2015, p. 179, italicos meus) Enquanto a maioria das pessoas na favela reage com uma certa rotina as perguntas de pesquisadores - mais um cara
fantasiado de doutor querendo confirmar as suas hipoteses - e se fecha ou da respostas que ndo os comprometem e nem decepcionam o pesquisador, eu,
como estudante pesquisadora e moradora a0 mesmo tempo, estava numa posicdo de quase-sujeito. De um lado, como aluna novata nem reconhecida
como sujeito verdadeiro pela comunidade académica, e do outro lado, irritando os outros quase-sujeitos, os presidentes das associacdes que estavam
acostumados a lidar com pesquisadores de fora, de outras classes sociais, mas nem tanto com pesquisadores de dentro que podem conhecer os fatos por
tras das respostas. De fato, ndo cheguei a ser o sujeito da pesquisa, se entendermos que isso inclui controlar os papéis estereotipados na situacéo da
entrevista. Acreditei que podia perguntar tudo que me levasse na direcao da realidade social.
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assim, provavelmente fodos os moradores de favela tém algum envolvimento porque conhecem
pessoas envolvidas ou tém lacos familiares com eles. Por volta de 1996, a sifuacdo ficou insustentavel.
Fui chamada pelos traficantes de Manguinhos que me fizeram algumas perguntas sobre a pesquisa e
depois me fizeram esperar num barraco. Quando me chamaram, a minha sorte foi que um deles que
me conhecia, que conhecia ftoda a minha familia, me pegou na méo e levou pra fora da favela,
avisando de nunca mais voltar. Eu falei com meu professor das ameacas de um lado e do assédio que
estava sofrendo do outro. Mas demorou um bom fempo até a universidade ftomar alguma providéncia.
Finalmente, eles me mandaram para Brasilia onde continuei por trés anos os meus estudos na
Universidade de Brasilia, com uma bolsa financiado por um programa de protecao a testemunha.

Tirando os estudos e as novas vivéncias que 13 fiz - e que nao fazem mais parte deste trabalho -
neste tempo fodo negociei a minha inocéncia, a possibilidade de poder voltar ao Rio de Janeiro. O
traficante que tinha me assediado tinha sido assassinado pouco depois que tive que sair. Foi, em
primeiro lugar, a mae de um dos traficantes marls importantes que intercedeu para a minha volta a
Manguinhos. Ld, quando cheguei em 30 de marco de 1999, o quadro era desastroso. Uma parte da
favela tinha sofrido um incéndio, as pessoas estavam mais miseraveis, a policia estava mais violenta e
o trdfico estava mais forte. Eu comecei logo a trabalhar nos movimentos socials no local. Essa minha
Insercao nos movimentos sociais se deu por trés motivos: Primeiro, eu realmente queria contribuir para
a mudanca desse lugar, porque foi essa necessidade de contribuir para a mudanca do lugar que me
levou a universidade. Segundo eu queria provar que eu ndo era X9, que nao era traidora. E terceiro, eu
ndo tinha outra alternativa. Ou eu me inseria dentro do contexto local, ou eu iria pirar. Porque eu ndo
era de fora - e eu estava rejeitada pelos de dentro?

Eu comecei a botar em prética todo esse processo de aprendizado que eu tinha vivido com a
experiéncia da pesquisa na universidade, com a experiéncia vivida com o movimento politico
universitario em Brasilia. No meio dessas reunides da gente, comecamos a pensar. Por qué a
Fundacédo Oswaldo Cruz esta aqui do lado e eles nao fazem nada? Comecamos a convocar alguns
representantes da Fundacao e do projeto Saude da Familia e conseguimos formar algumas parcerias.
Eu virei coordenadora de um projeto de educacao, PEJA (Programa de Educacdo de Jovens e Adulfos),
e de um projeto de mulheres microempreendedoras, e teve muitos outros projetos que montamos em
parceria. No entanto, cada dia estava ficando mais longe a possibilidade de eu me formar porque eu
nao tinha mais tempo de ir para a universidade. Mas eu estava entendendo que era necessario, porque
naquele momento eu precisava resguardar a minha vida. Eu precisava que essas pessoas voltassem a

confiar em mim. Eu precisava provar que tudo que eu fiz, ndo era porque eu fui X9, era porque eu
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acreditei que, através da academia, participando nas pesquisas, com os artigos, eu iria provar que nos
de dentro da favela néo éramos bandidos. E muito facil julgar um presidente de associacéo como
bandido, traficante, quando vocé ndo vive a realidade do cotidiano local. Eu achava, e até hoje eu acho,
que a falta de conhecimento dos pais, a maioria analfabetos, sem uma bagagem cultural para estar
ajudando os filhos, e toda essa violéncia estimulam as pessoas a ndo acreditarem muito na educacao.

E eu acreditava que, através da educacao, a gente podia mudar essa realidade.
4.1.9 Terceira leitura da socializacao

A socializacao do individuo, a apropriacao de disposicoes mais estaveis para pensar e agir,
segundo Lahire (Lahire, 2019a, p. 134), € um processo continuo que nao se encerra numa fase
determinada da vida - embora a socializacdo primaria ganhe em geral um peso maior. Por esta razao, a
historia da minha vida poderia ser estendida aqui. Mas por motivos pragmaticos, vou parar com a
minha insercdo no mundo académico e a minha volta ao Rio de Janeiro no fim dos anos 90. Além
disso, analisando a propria socializacdo, temos que aturar uma tensao entre a tentacao de criar uma
trajetoria altamente coerente, onde o Eu esta sempre no controle dos acontecimentos, e a necessidade
de dar sentido as proprias vivéncias. De um lado, o perigo, para o qual Bourdieu alertou, que o autor de
uma historia de vida vira "idedlogo de sua propria vida" (Bourdieu, 2006, p. 184), e assim produzindo
mais uma mistificacdo da prépria pessoa do que uma andlise, e do outro lado, a possibilidade de
compreender "a narrativa da propria vida como uma objetivacdo da experiéncia" (Nogueira et al., 2017,
p. 470), ou seja, uma forma de formar, pelo menos em parte, a propria identidade.

Isto, numa compreensao positivista, certamente, ndo faz parte do trabalho do sociélogo. Mas,
como nos mostrou Eribon, existem situacbes nas quais o ponto de vista da narrativa ndo pode ser
ignorado e abordagens que ddo conta dessa necessidade.113 O trabalho de Boaventura de Sousa
Santos sobre as favelas € uma prova impressionante desta despedida do positivismo. De um lado, tem
a questao de quem é aceito de tomar essa posicao do observador objetivo - como ele descobriu era
quase impossivel para um pesquisador portugués ser aceito como um verdadeiro sociologo114 -, do

outro lado, a compreensdo de que as questbes de pesquisa s6 podem ignorar a perspectiva do

3

Me refiro aos casos que sd@&o marcados por uma discriminacdo de uma minoria por uma maioria, onde nado existe um ponto de vista
supostamente neutro. (Eribon, 2014, pp. 47-50)

Essa falta de aceitacdo como pesquisador aconteceu, segundo Santos, tantos pelos representantes da sociologia norte-americana como pelos
moradores de favela a serem pesquisados. Ele escreve: "Essa necessidade [de se afirmar como sujeito da ciéncia] foi, provavelmente, exacerbada pela
urgéncia de lutar contra um complexo conjunto de esteredtipos acerca dos portugueses no Brasil que tornava absurdo que um portugués fosse sociologo
ou antropdlogo, especialmente se ele investigasse em areas até entdo quase inteiramente monopolizadas por cientistas sociais norte-americanos." E um
pouco adiante, citando a visdo do diretor regional da Fundacéo Ford que financiava a pesquisa: "Vinha de um pais, nem suficientemente desenvolvido para
produzir ciéncia, nem suficientemente subdesenvolvido para ser um objecto do mecenato cientifico da Fundagao Ford." (Santos, 2015, pp. 169, 171)
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pesquisado ao custo de distorcer a sua realidade. A dificuldade do meu professor de geografia de
relacionar-se com o mundo dos seus pesquisados, é justificativa suficiente para a necessidade de
acrescentar aos estudos académicos tradicionais uma visao de dentro, do ponto de vista daqueles que,
geralmente, ndo sao considerados como produtores de pesquisa. Mas também esta perspetiva
alternativa nao resolve o problema de poder identificar exatamente como foram desenvolvidas certas
disposicoes, onde - parafraseando Eribon - aconteceu o cligue que providenciou consequéncias
diferentes em mim em comparacdo aos meus irmaos. (Eribon, 2014, p. 107)

Em retrospectiva, me parece que cada distanciamento preparou, de alguma maneira, o
proximo distanciamento. Com distanciamento quero dizer um afastamento do meio familiar, do mundo
comum do lugar. O colégio interno era uma ruptura significante. Era uma questdo de sobrevivéncia. E
certo que tanto eu quanto os meus dois irmaos sobrevivemos. Mas P. e L., depois de sairem do colégio,
integraram-se no mundo do trafico na favela, P. como traficante e L. como mulher de um traficante.
Eles escolheram ou aceitaram uma opcao de vida que prometia uma certa recompensa, um certo
poder no local, um salario acima da média que poderiam ganhar com um trabalho de carteira assinada.
Mas o preco para pagar era alto: conviver de uma forma mais direta com a violéncia relacionada com o
metié a necessidade de impor-se em brigas acirradas por posicdo. P. acabou assassinado por
comparsas em 1987 enquanto L. ficou viiva duas vezes e - mais tarde - dividiu a vida entre as drogas e
as igrejas evangélicas. Destino ou necessidade ndo sdo explicacdes satisfatdrias. Mas talvez, se existe
uma diferenca entre mim e os meus irméaos, foi que apos o colégio interno eu me recusei a contentar-
me com recompensas imediatas. Tive a ideia de ficar rica - no sentido de ter uma familia e morar
numa casa digna - e que o caminho seria a educacado - uma ideia nao necessariamente corroborada
pela realidade social vivida na favela.

Nem o colégio interno e nem a minha familia contribuiam para essa ideia. Se for uma
disposicado, seria uma disposicao contra-intencional porque na minha familia - como em muitas familias
humildes - a mensagem era mais de ficar contente com as possibilidades que a vida nos proporcionou,
ou seja, ganhar dinheiro, de preferéncia com carteira assinada, numa profissdo que nao exigia muito
estudo. E o colégio interno visava mais quebrar a vontade propria das internadas, e nao desenvolver a
personalidade. Entdo, nado foi uma licdo que aprendi la, embora possa ter desenvolvido estratégias
diferentes dos meus irméaos de lidar com opressao e castigo. Na medida que conheci a parte da familia
do lado do meu pai, que conheci o pessoal do teatro e do partiddo, em oposicao ao regime politico, o
mundo se abriu cada vez mais um pouquinho para mim. Conheci realidades diferentes, pessoas

diferentes com ideias e possibilidades bem diferentes. Mas dificilmente poderia caracterizar esses
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movimentos como resultado de um caminho planejado. Nao fui eu que tomei passo por passo para
chegar numa posicao social desejada. Muitas vezes, as minhas decisdes obedeceram mais a uma
necessidade do momento. Quer dizer, quando procurei a familia do meu pai, tive certeza que precisava
sair da casa da minha méae e tive uma ideia bem vaga que iria morar numa casa boa. A realidade na
casa da minha tia ndo era exatamente isso, mas, depois de uns meses tive a oportunidade de
conhecer a minha vo. Quando me juntei as pessoas do teatro comunista, tive a certeza que precisava
mudar o mundo através de uma revolucdo. Pode-se rir dessas ideias que, hoje em dia, parecem um
tanto megaldmanas. Mas enquanto estava visando objetivos grandes, isso me impediu de ficar
satisfeita com solucdes pequenas.

De uma certa maneira, o0 meu afastamento do mundo da minha familia se deu em ondas.
Cada esperanca desembocou numa frustracdo. S6 para, mais na frente, investir numa nova esperanca.
Munida com uma certa agressividade e capacidade de resisténcia do meio social da minha infancia,
conheci uma vida familiar na casa da minha vé, que era muito diferente, mais carinhosa. Isso acabou
com a morte dela, tendo que voltar & casa da minha mae. Tive a oportunidade de fazer parte de um
grupo de teatro no qual nao s6 pude trabalhar as minhas magoas, mas também conhecer uma outra
realidade, novas ideias. Mas apenas para chegar ao desapontamento, apds alguns anos, que essas
outras realidades sociais constituiam uma barreira social e que essas ideias nobres nao impediam
comportamentos menos nobres. Consegui entrar na universidade. Mas que no primeiro momento
parecia uma vitoria, logo se mostrou do seu lado menos acessivel: Na escola, nunca tinha recebido o
preparo para algumas matérias, nao tinha como concorrer com outros alunos de uma outra classe
social. Ndo obstante, consegui me especializar numa area mais perto do meu mundo - e quis fazer
valer o meu conhecimento especial, s6 para descobrir que, em parte, esse conhecimento incluia alguns
aspetos ilusorios. Ainda assim, eu podia me contentar com a compreensao que, me aventurando fora
do meu meio social, pelo menos, estava conhecendo meus inimigos.

Mas nem tenho certeza que a metafora das ondas é a mais adequada. Afinal, ela implica um
certo progresso, subindo e descendo e, de novo, subindo. Poder-se-ia falar em bater na mesma tecla,
repetidas vezes - ou em teclas diferentes. Talvez tem algo de Dom Quixote, luta-se com uma realidade
imaginada até o ponto da frustracdo. Mas depois de uma fase de resignacao estava, mais uma vez,
pronta para entrar nessa luta, desta vez, uma luta mais realista, com chances de ganhar - ou talvez so
mais uma vez seguindo as minhas ilusdes. Assim, a batida na tecla seria mais a prova de uma certa
obstinacao. Seja como for, essas duas metaforas poderiam indicar uma disposicdo de nao ter medo de

um ambiente desconhecido ou até desfavoravel. Os choques culturais - ou talvez melhor, os choques do
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habitus - no teatro comunista ou na universidade publica no Brasil eu encarei, mesmo sabendo que o
pouco capital cultural ou social seria desvalorizado. Eu nao recuei, limitando-me a um meio conhecido
onde conheco as regras e 0s atores e me sinto seguro. E esta disposicédo, se assim posso chama-la, eu,
pelo menos em parte, devo a minha mae que possa ter tido muitos defeitos, mas que, dificilmente,
deixou-se intimidar por alguém socialmente superior quando entendia que precisava lutar por seus
interesses ou familiares. Com o intuito de objetivar a trajetéria descrita aqui, vamos abordar alguns
aspetos no subcapitulo seguinte, lancando mao dos instrumentos conceituais que Bourdieu fornece.
Vamos analisar os campos relevantes, as suas logicas e os atores chaves atuando neles com os seus

capitais.
4.2 0 campo da favela, o habitus e o capital que vale

Nao pretendo fazer uma analise detalhada das favelas aqui, o objetivo € antes objetivar a
propria pessoa através de uma leitura esquematica do que eu chamo do campo da favela. A vantagem
da teoria de Bourdieu nesta empreitada € que ela vincula as estruturas do espaco social com as
relacdes de poder, expressas através do volume de capital de cada um, e o comportamento de atores
individuais. E verdade que Bourdieu usa a nocdo do campo, geralmente, ndo em relacdo a um espaco
concreto, mas para analisar uma relacdo mais funcional como o campo da arte, 0 campo da educacéo
ou o campo do direito. Mas o proprio Bourdieu frisa que se trata de um conceito aberto e que podemos
falar de um campo quando podemos constatar um efeito de campo, ou seja, as acdes de todos os
atores num contexto especifico sé podem ser explicadas satisfatoriamente levando em conta as
influéncias decorrentes de uma constelacdo social especifica. (Bourdieu & Wacquant, 2005, p. 154)
Nao é a toa que autores como Burgos usam a expressao efeito-favela, referindo-se a expressao efeitos
do lugar do prdprio Bourdieu. (Burgos, 2009, pp. 59, 79) Isto &, o campo social da favela exerce um
efeito especifico aos atores que atuam nele. Ao mesmo tempo, precisa-se acrescentar que o espaco de
qualquer favela é cortado por varios outros campos, como 0 campo econdmico, o campo politico, o
campo religioso e potencialmente varios outros ainda. Quer dizer, o presidente de uma associacédo de
moradores de favela esta inserido, através dos seus contatos com atores politicos fora da favela, no
campo politico, mas esta relacionado com todos os outros atores no campo da favela. O pastor de uma
pequena igreja evangglica dentro da favela esta relacionado com outros atores no campo religioso fora
da favela mas, ao mesmo tempo, esta relacionado, como o presidente da associacdo de moradores,

um traficante ou o dono da birosca local, com os demais atores no campo da favela.
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Considerando essa especificidade do campo favela, ela esta, em boa parte, relacionada com a
auséncia do Estado.115 Ignorando as diferencas entre as favelas, poder-se-ia dizer que estes espacos
sao resultado direto da negligéncia do Estado.116 O processo formatério que ja comecou no fim do
século XIX, se deu muitas vezes assim: pessoas das classes populares precisavam de um lugar para
morar que nao era muito longe dos lugares onde poderiam ganhar a sua vida, seja como trabalhadores
em fabricas, seja como servicais das classes superiores. O Estado ndo providenciou espaco de moradia,
mas aceitou a ocupacdo de espacos urbanos nao utilizados. Na medida do possivel, as pessoas
comecaram a construir barracos e casas com os materiais que estavam disponiveis. Uma vez instalado
no lugar, os problemas mais urgentes eram 0 acesso a agua e a luz. Ja na segunda metade do século
XX, isso era a funcdo das associacdes de moradores, organizar essa luta junto aos érgaos competentes.
Ainda simplificando, poder-se-ia afirmar que nesse processo todo, até hoje em dia, os moradores de
favela vivem numa ilegalidade latente. Isso refere-se, principalmente, a posse do terreno e ao uso dos
servicos como agua e luz - e hoje em dia, poder-se-ia acrescentar aqui a internet e a tv a cabo.
Simplificando mais ainda, os moradores nao tém os titulos oficiais dos terrenos onde habitam, mas, na
contrapartida, ndo pagam pelos servicos que usam.117 No decorrer das décadas houve diversas
tentativas de regularizar, de legalizar essa situacao, mas, via de regra, essas tentativas nao passam de
uma regularizacdo da ilegalidade.118 Quanto a educacdo, em meados do século XX e também na
minha infancia, o Estado mal se preocupou com isso nas favelas. Depois da volta a democracia, a
escola virou obrigatoria para todo mundo. Mas ainda assim, a evaséo ¢ alta e a qualidade baixa, como
mostraram Paiva, Burgos e Ribeiro, todos citados no primeiro capitulo. Finalmente, tem a questao das
leis, da ordem, das regras de convivéncia. Como a policia, geralmente, ndo esta presente na favela
para defender os direitos dos moradores, mas, ao contrario, estd enxergando neles mais o contexto

gerador de atividades criminosas, coube ao proprio meio desenvolver maneiras para garantir uma certa

15

Pierre Bourdieu identificou os guetos das cidades norte-americanas como lugares abandonados que mostrariam exemplarmente os efeitos da
auséncia do Estado. Mas as favelas - com todas as diferencas que possam ter no surgimento desses espacos - servem aqui do mesmo jeito. (Bourdieu,
2008, p. 159)

116

Para uma imagem mais completa, cf. Valladares, 2005.

0 nédo-pagamento pelos servigos refere-se a agua e a luz. A internet e a tv a cabo sdo pagas sim, a empresas informais controladas pelo trafico
de drogas.
s

Ja nos anos 70, Boaventura de Sousa Santos analisou essa situacdo contraditoria: "[...] sugiro que as normas de Pasargada sobre benfeitorias
representam um artificio juridico através do qual se ficciona que o terreno nao esta incluido na transaccéo [de compra e vendal]. [...] Nos termos da norma
fundamental do 'direito do asfalto', a posse do terreno, em Pasargada, ¢ ilegal ou precéria e o terreno pertence ao Estado. [...] Em Pasargada, porém, esta
norma fundamental ¢ invertida por meio da ficcao, atras mencionada, que legaliza a posse do terreno. A norma fundamental de Pasargada proporciona o
fundamento da legitimidade para as transaccoes, entre os moradores da favela, que envolvam casas e barracas consideradas como objectos reais, e ndo
como benfeitorias em sentido técnico." (Santos, 2015, pp. 204, 206)
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ordem. Para tal, por mais precaria que seja, associacdes, igrejas, o trafico ou outros grupos informais
como a policia mineira podem contribuir, cada um segundo os seus interesses e suas possibilidades.

Bourdieu compara o funcionamento de um campo a um jogo no qual varios jogadores
participam, dotados com um capital diferente e, por isso, ocupando posicoes diferentes, que, em
principio, compartilham as regras do jogo - mesmo que as possam violar - e um objetivo especifico.
Esse objetivo especifico ele também chama o interesse ou a /lusio. (Bourdieu & Wacquant, 2005, p.
175) No campo da favela podemos compreender este objetivo, este interesse que os diversos atores
compartilham, como o desenvolvimento do lugar ou, relacionado com isto, o poder localizado. De uma
certa maneira, entendo que a favela neste aspecto funciona como uma cépia bruta do proprio Estado.
Para melhor compreender: A maioria dos atores, sejam eles ativistas locais, artistas, educadores ou
membros da associacdo, tém que se relacionar com o objetivo de melhorar este lugar especifico. Isto
esta relacionado, pelo menos em parte, com a discriminacdo que o lugar da favela sofre do lado de
fora. Um morador de um bairro de classe média pode estar interessado na melhoria do seu bairro - e
por interesse proprio, provavelmente, esta interessado nisto - mas falta o elemento de querer provar
para outros que o seu lugar € melhor do que muitas pessoas pensam. Essa urgéncia coletiva, no meu
entender, é chave para muitos atores neste campo. E chave nos discursos das liderancas, que
precisam bater nesta tecla so para poder atrair projetos de ONGs ou investimentos da parte de politicos.
Mas também alguém que é mais cético em relacao as intervencdes do Estado na favela - e até disposto
a defender uma identidade especifica interna contra pessoas de fora - vai lancar mao de um discurso
de melhoramentos. E certo que eu poderia simplesmente morar na favela sem me preocupar com a
questao coletiva. Mas isso equivaleria a uma tentativa de nao participar no jogo, de tentar ignorar o
maximo possivel, os mecanismos deste campo. Poder-se-ia contestar que nem todos os atores teriam
um interesse em melhorar a favela. De fato, os lideres do trafico sdo mais interessados nos proprios
negocios e até poder-se-iam opor a certas melhorias como a abertura de ruas, porque medidas assim
aumentariam a desvantagem deles em relacao a policia. Mas independente da medida em que tais
melhorias urbanas estejam entre as prioridades dos moradores de uma maneira geral, os traficantes,
certamente, compartilham o outro interesse do poder local. A questdo do desenvolvimento local esta
diretamente relacionada com a questao do poder local.

Se aceitarmos o desenvolvimento e o poder local, respectivamente, como interesse do campo,
podemos examinar a relacao entre os atores mais relevantes neste campo. Primeiro, houve uma
mudanca significativa ao longo do tempo. Olhando para o campo favela nos anos 50, 60 ou 70,

enxergamos um campo mais equilibrado em relacao as posicoes de poder. Na minha infancia, houve
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as associacdes de moradores que, depois que 0 acesso a agua e a luz foi garantido, fizeram uma
administracdo simplificada do territério. A compra e venda de casas ficou registrada |4, correios para os
moradores chegou l& e em alguns casos menos complicados, eles intermediaram até em conflitos
internos.119 Os presidentes das associacdes eram muitas vezes cabos eleitorais de politicos. Por um
atendimento privilegiado as suas necessidades pessoais e das suas comunidades, eles organizavam
nas épocas das eleicdes os votos na comunidade para esses politicos.120 Entdo, frequentemente, os
presidentes tinham uma posicao de destaque. Participavam em reunides fora da favela - e através disso,
conseguiram um certo capital informacional que consolidou a sua posicdo dentro da comunidade. Mas
vale lembrar o que Marcos Alvito frisou: Via de regra, alguém se tornou presidente de uma associacéo
porque ja tinha uma posicao de lideranca na comunidade. Nao foi a presidéncia que justificou esse
papel de lideranca. (Alvito, 2001, p. 132) E claro que essa relacdo com um politico era assimétrica. O
politico tinha um interesse nos votos nas épocas de eleicdo. Esse era 0 momento de conseguir algo
dele. E nem sempre cumpriu o que prometeu. Dependia muito da habilidade do presidente de negociar
alguma vantagem para a sua comunidade.

Em relacdo as igrejas, nota-se que antigamente foi a igreja catolica que foi muito mais atuante
e influente. No caso de Manguinhos, foi um padre que fundou a organizacdo do lado de dentro da
favela que até hoje é o polo principal para projetos sociais e educativos. As igrejas evangglicas eram
bem menos presentes, e se presentes entraram menos em evidéncia no dia a dia das comunidades.
Especialmente, no tempo da ditadura militar tinha muitos padres catolicos que ofereceram apoio aos
opositores politicos.

Como temos visto, os partidos politicos da esquerda, principalmente o comunista, também
tinham um interesse nas favelas. Para a linha mais ortodoxa, o povdo das favelas era a massa
despolitizada que poderia - através da formacdo politica - tornar-se um sujeito revolucionario. Os
comunistas mais abertos se contentaram com resultados mais modestos. Olhando para tras, podemos
constatar que esta esperanca nao se materializou. Se os moradores nao eram politizados, nao sei.
Certamente, ndo eram politizados no sentido que o partidao esperava. SO que, movimentar-se nas
redes micropoliticas nas favelas e em torno delas, também ¢ uma atividade politica. A maioria dos

moradores enxergava um retorno mais promissor, envolvendo-se com politicos que nem sempre eram
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Uma imagem detalhada do funcionamento das associagdes de moradores naquele tempo é feita nos capitulos 2 e 2-ao-espelho no Santos,
2015.

No passado, os presidentes tinham autonomia para trazer seus candidatos para as favelas. Hoje, isso s6 é possivel mediante autorizagdo do
trafico - que, na auséncia do Estado, age como o dono do territério.
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da esquerda. 121 Se isso era no interesse deles, é outra questdo. Mas eles simplesmente nao
dispunham do capital cultural necessario para quebrar essa dependéncia de politicos ou assistentes
sociais. Esses eram outros agentes do Estado que eram responsaveis para acompanhar a alocacao do
que era, nos olhos deles, beneficios do Estado, como a distribuicdo de cestas basicas, por exemplo.

Diante da negligéncia do Estado, era de se esperar que se formaria um mundo meio informal
ou marginal. S6 que esta marginalidade, na minha infancia, era bem diversa e longe de poder exercer
uma posicao de grande influéncia. Houve os ditos malandros que viviam jogando ronda e desfrutaram
da auséncia da policia que os teria prendido por vadiagem. Tinha assaltantes de varios portes que
escolheram a favela como esconderijo. Tinha pequenos traficantes que vendiam maconha. Mas, via de
regra, o capital simbdlico desses grupos era muito baixo e o econémico ndo suficiente para destacar-se
internamente. Nesta época, tinha a policia mineira, um grupo de pessoas, policiais da ativa ou
reformados, comerciantes e outras pessoas que entenderam que era necessario proteger os seus
interesses e manter uma certa ordem interna. Eles cobravam dos comerciantes uma participacao, mas
conviviam tranquilamente com os moradores e até com a dita marginalidade. O que eles fizeram foi
cumprir um papel do Estado de maneira informal. J&4 que o Estado ndo consegue ou ndo esta disposto
a garantir uma seguranca minima, eles fizeram isso com as proprias maos. A relacdo era clara, a
policia mineira representava os moradores com mais capital dentro da favela e os traficantes fizeram
parte de uma minoria mal vista internamente. Mas desde que eles respeitassem certos limites,
respeitar os moradores, nao vender abertamente a droga, em geral, a aparéncia de uma certa
respeitabilidade, nada acontecia. Me lembro, no final dos anos 70, quando eles entenderam que uns
traficantes tinham passado desses limites, eles os mataram. Tinham sido avisados, ndo queriam
obedecer - e isso era o preco. Pelos vinculos da convivéncia existiu uma certa protecdo. Os contatos da
policia mineira com a policia de verdade ofereceram uma certa protecao contra as operacdes da ultima.
Os moradores deram uma certa protecdo aos malandros e, como resultado, nao houve muita
criminalidade dentro da favela.

Esse quadro mudou a partir dos anos 80. Primeiro, o trafico intensificou a sua atividade - e
com a entrada da cocaina aumentaram significativamente os seus lucros. Uma consequéncia disso foi
que o capital econdmico cresceu tanto que a relacao entre trafico e policia mineira se inverteu e esta

ultima foi expulsa das favelas. Aconteceram, ao longo dos anos 80, varios golpes internos nos grupos

Bourdieu havia comentado este efeito. Segundo ele, a expectativa do partido comunista seria fruto de uma visao de um habitus socialmente
dominante, embora dentro da classe dominante dominado: "La logica del ajuste de las disposiciones a la posicion nos permite entender cémo pueden los
dominados exhibir mas sumision (y menos resistencia y subversion) que aquellos que los ven a través de los ojos - es decir los habitus - de los dominantes
o0 los dominantes dominados, esto es, menos de lo que los intelectuales habrian avizorado." (Bourdieu & Wacquant, 2005, pp. 129-130, italicos no original)
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de ftraficantes e lutas pelos pontos de venda de droga. As favelas, surgidas como territorios
negligenciados pelo Estado, tornaram-se territorios fortemente vigiados pelo poder do trafico. Isso nao
necessariamente significou que o trafico aumentou diretamente o seu capital simbolico. Mas
indiretamente aconteceu isso sim. Pode ser que o dito crime organizado neste aspecto ainda é bem
pouco organizado. Mas o capital econdmico que entrou nas favelas e se concentrou nas maos dos
traficantes aumentou consideravelmente. Concordo com Alba Zaluar (cf. Zaluar, 2004) que este capital
¢ compartilhado de maneira extremamente desigual e os pequenos traficantes, a longo prazo, nao vao
ter uma vida boa. Mas criou-se um tipo de capital cultural objetivado interno: as roupas de marca, as
motos e as joias. Visto de fora, pode-se constatar que esta ostentacdo de riqueza desta maneira
exagerada s6 comprova o habifus de classe baixa, a falta de conhecimento, o mau gosto. Mas quem
percebe isso assim, simplesmente, nao concorre no mesmo campo. Internamente, sdo objetos
poderosos que sinalizam para um jovem seu Stafus na hierarquia local.

Hoje em dia, precisa-se ter algo para contrabalancar essas promessas deste capital econdmico
e cultural. Para um adolescente, ndo é facil. Tem o trafico que, aparentemente, vende drogas e
organiza com muita frequéncia bailes que viraram eventos grandes onde se vendem as drogas, onde
contatos sexuais sdo relativamente faceis e onde os chefes do trafico sdo homenageados. O capital
econdmico que sobra para os pequenos soldados e outros ajudantes ainda € maior do que esses
meninos poderiam acumular trabalhando em outro lugar. Assim, adquirem o poder aquisitivo para ter o
capital cultural para se destacar um pouco na comunidade - e ser mais interessante para as meninas.
Uma das poucas alternativas internas, sao hoje em dia as igrejas evangglicas. Um jovem que entra la
ostenta a sua distancia as drogas e a sua devocdo a deus e a uma imagem conservadora de familia.
Isso é amplamente aceito porque muitos traficantes também viraram evangélicos. Em muitas favelas,
ao lado do funk dos bailes, a muUsica gospel das igrejas evangélicas é a trilha sonora dominante. E
possivel ndo fazer parte de um ou outro desses grupos. Mas ¢ mais dificil porque falta a possibilidade
de se mostrar como coletivo internamente. Entdo, € um caminho mais solitario.

O crescimento econémico do trafico produziu varios outros efeitos. Primeiro - como descrito na
primeira parte deste capitulo - as associacdes tornaram-se um tipo de relacdes publicas do trafico.
Como os traficantes ndo tém o capital simbolico, a legitimidade de falar direto - pelo menos
abertamente - com os érgaos publicos, eles usam as associacOes para fazer essa comunicacao. Por
exemplo, para organizar um baile funk, ¢ a associacdo de moradores que se comunica com a policia e
0s demais 6rgaos. As associacdes tornaram-se um intermediador entre os interesses internos e as

reparticdes e demais atores de fora da favela. Continua-se com a ficcdo que sdo as associacdes que
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resolvem os assuntos na favela. Mas todo mundo sabe quem é o detentor do maior capital dentro da
favela.

A policia é outro ator peculiar. Diferente de antigamente, hoje em dia ndo se tem mais
moradores policiais em favelas controlados pelo trafico. Oficialmente, a policia combate o crime,
inclusive o trafico de drogas. Mas na realidade, a policia - ou melhor: policiais - participam no lucro do
trafico. Para poder vender, para poder organizar os grandes bailes, o trafico paga os policiais que
teriam como impedir as atividades. A policia, por assim dizer, converte o seu capital simbdlico - de ser
0 0rgao legitimo do Estado para combater o crime - em capital econdmico - cobrando taxas do trafico
para poder organizar os eventos para gerar mais capital econdémico e capital simbdlico dentro da favela
como anfitrido desses grandes eventos de divertimento. De um ponto de vista legalista, isso aparece
como um escandalo. Mas levando em conta o fato que em boa parte da cidade do Rio de Janeiro a
seguranca virou uma mercadoria que é oferecida pelos especialistas, os policiais, isto € uma pratica
nem tdo incomum - o que nao tira a escandalosidade. Tem uma duplicidade aqui: Oficialmente, é o
Estado que cobra impostos e com o dinheiro arrecadado assim paga a policia para manter a seguranca
dos seus cidadaos. Mas na realidade, todo mundo sabe que ainda tem muitas areas que nao sao
seguras. Por isso, muitos policiais - mas também pessoas de outras categorias - trabalham como um
servico de seguranca particular. Como a seguranca oficial é falha, precisa-se pagar uma taxa a mais
para realmente ter seguranca. Além de ser servidor publico, tem o lado empreendedor do policial. No
fundo, é essa mesma conversdo de capital simbdlico em capital econdmico que acontece quando
cobra para permitir um baile. Operacdes policiais na favela acontecem, normalmente, quando houve
divergéncias nesses acordos ou quando o Estado precisa mostrar servico publicamente.

Um efeito dessa duplicidade é que a realidade fica mais complexa, ndo é suficiente saber quem
é bandido e quem é policial, precisa-se saber que tipo de bandido ou que tipo de policial. E um bandido
respeitoso ou um policial corrupto? A linha que separa legalidade da ilegalidade, que separa o bem e o
mal, talvez seja mais torta visto de dentro da favela. E facil pensar, morando num bairro da classe
meédia, que la na favela é o lugar da marginalidade. Além do fato que isto empiricamente ndo bate,
como moradora de favela, nesta visdo ja vira culpada pelo simples fato do seu endereco. Sim, precisa-
se conviver com atores que infringem a lei. Mas aqueles que tém como tarefa de proteger a lei, muitas
vezes nem te respeitam como moradora, nem respeitam as proprias leis que devem defender. Entdo,
nem seria prudente adotar a visdo de fora que, no fundo, é altamente discriminatdria. Angela Paiva
tinha diagnosticado uma esquizofrénia social da classe média brasileira que se imaginava como sendo

bons cidadaos enquanto todos os disturbios sociais vinham dos espacos barbaros das favelas. (Paiva,
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2009, p. 25) Infelizmente, a visdo estigmatizante desta classe média é tao forte que existe também
uma esquizofrenia social das classes populares que internalizam o olhar de fora e nem se imaginam
como cidadaos portadores de direitos. Por isso, a reacdo quando um bandido & morto
extrajudicialmente pela policia, muitas vezes, € uma certa indiferenca: mas ele ndo era inocente. Que
existe um estado de direito que deveria tratar com casos assim, ja é algo que ndo faz parte do mundo
da favela.

Se eu tentar inscrever a minha pessoa neste campo, preciso constatar que eu, da parte da
minha mae, recebi quase nenhum capital econdmico nem cultural. Nao existiam livros em casa, nem a
educacao escolar tinha um valor alto. A minha mae so6 aprendeu a ler um pouco quando ja era mais
velha. O capital simbolico na favela, o prestigio que ela tinha, também era baixo. Pelo menos
moralmente, ela era a prostituta que nao tinha marido em casa. Mas olhando para o capital social, o
quadro ja é outro. E tem uma relacdo com a profissdo dela - que talvez explique que ela tivesse mais
relacdes sociais estaveis com homens. Durante toda a minha infancia, ela sempre teve relacées com
policiais, ela tinha bons contatos com a policia mineira na Mangueira e ela conheceu bem a familia de
uns assaltantes, ao ponto, que deu abrigo a alguns quando estes tiveram um problema na area de
moradia deles. Indiretamente, como entendi mais tarde, eu também desfrutei desse capital social da
minha mae. Amigos dela, da policia mineira, fizeram as suas brincadeiras comigo quando iniciei as
minhas atividades politicas. Um amigo dela da bandidagem quase impediu 0 meu envolvimento com o
mundo marginal na minha fase mais rebelde. Ela mesma ndo mostrou nenhuma compreensao pelo
meu desejo de continuar com os estudos - o que ela fez foi cobrar uma contribuicao financeira em casa.
Mas eu acredito que ela, mesmo ndo entendendo o que eu exatamente fiz na universidade, sentiu um
tipo de orgulho. Pelo menos, o0 meu zelo na escola gerou algum prestigio no meio que ela frequentava.
"Ah, essa moca ¢é aplicada e inteligente."

Do lado do meu pai, a questao do capital cultural era parecida. Ele dispunha de um pouco
mais de capital econdmico - mas s6 no fim da minha adolescéncia retomei o contato com ele. O
investimento de capital dos meus pais, entao, era relativamente escasso, mais para me proteger de
alguns deslizes do que me estimular para continuar no caminho da educacéo. Se conseguiu melhorar a
minha posicdo no campo, nao foi devido ao volume inicial do meu capital. Bourdieu, recorrendo a
Gustave Flaubert e Erving Goffman, destaca um fato interessante. Ele escreve que a sua passagem
pelo internato, uma experiéncia negativa, lhe deu capacidades que ele conseguiu utilizar mais tarde na

sua vida. 122 De uma certa maneira, a necessidade de sobreviver no colégio interno pode ter
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impulsionado a minha procura para uma vida melhor. O que aconteceu foi que, progressivamente,
aumentei o meu capital cultural e social. Em parte, procurei isso, porque quis continuar com a minha
formacao escolar, em parte, aconteceu sem que eu tivesse essa intencdo. Mas a participacdo nos
grupos de teatro e da politica me abriu outros horizontes, enfim, constituiram um acréscimo no capital
cultural, pelo menos em relacdo ao capital cultural médio dentro da favela. Sabia como me movimentar
em ambientes diferentes da classe média, compartilhei com eles a ideia que a educacao é importante
para vencer na vida e fiz de tudo para possibilitar uma boa educacéo para o meu filho.

Mas na minha entrada na universidade publica, pude sentir a relativa falta de capital cultural na
minha pele. Nao tive o preparo para varias disciplinas no meu curso. Procurei matérias que tinham
mais relacdo com a minha vida. E na margem do campo académico, naquele lugar onde os discursos
sobre a cidade, inclusive a favela, estdo sendo produzidos, consegui me inserir num grupo de pesquisa
onde tive a chance de converter o meu capital cultural relativamente desvalorizado numa moeda
valiosa. Como moradora auténtica da favela podia oferecer algo que a maioria dos meus colegas nédo
tinham. O meio de campo, o ponto de contato entre 0 campo da favela e outros campos, tornou-se, em
seguida, o lugar privilegiado para a minha atuacao, o lugar onde pude capitalizar como intermediadora
0 meu capital cultural. Ndo busquei uma posicdo destacada dentro do campo da favela. Mas desde as
minhas primeiras experiéncias no campo académico, em meados dos anos 90, participei em diversos
projetos de pesquisa sobre favelas cariocas.123 Do outro lado, trabalhei por mais que quatro anos numa
ONG local em Manguinhos, além da militincia em varios outros movimentos em prol dos direitos
fundamentais e um ano como ouvidora assistente na Secretaria Estadual de Direitos Humanos.

Durante uma década, antes de me mudar para fora do Rio de Janeiro em 2008, ocupei assim
uma posicao destacada no campo da favela, embora longe das posicdes dominantes. Ora era ativista,
ora era dos direitos humanos - que na favela aparecem como um ator personalizado e ndo como um
conjunto de direitos. Esse ator fica entre os traficantes e a policia. Para a policia, os direitos humanos
atrapalham e defendem os interesses dos traficantes, e os traficantes, efetivamente, tentam usar os
direitos humanos para a sua defesa contra as intervencdes policiais. No fundo, os dois lados neste
conflito ndo dao muito valor a ideia de direitos humanos ou cidadania mas seguem uma logica de

confronto. Por mais arduo que este engajamento seja, por um lado, por outro lado da muita visibilidade

0 trecho completo é assim: "Leyendo a Flaubert descubri ademas que habia sido marcado profundamente por otra experiencia social, la de la
vida como pupilo en un internado. Flaubert escribe en alguna parte que 'cualquiera que no haya conocido el internado hacia la edad de diez afios no sabe
nada de la sociedad'. En /nternados (Goffman 1961), mi difunto amigo Erving Goffman mostré como los internos desarrollan estratégias muy creativas para
sobrevivir a las terrorificas coerciones que imponen las 'instituciones totales'." (Bourdieu & Wacquant, 2005, p. 288)

A cooperacdo mais duradoura se deu com Stephan Lanz, um gedgrafo alemao, com quem tenho contato desde 2003 quando fui convidada a
participar numa conferéncia em Berlim. Seguiram diversas estadias dele de pesquisa de campo no Rio de Janeiro. Os resultados dessas pesquisas foram
publicados em Lanz, 2021.
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através de contatos com a imprensa e ONGs internacionais, como Amnistia Internacional, por exemplo.
Assim, esta posicdo no campo significa ndo s6 uma certa protecao para a prépria vida, como confere
um capital cultural e social relativamente elevado neste campo. Essa moca tem contatos importantes e
sabe manobrar a maquina. Mas o destaque desgasta. Trabalhando todo o tempo, com pouco capital
econdmico, nas fronteiras do campo da favela, nao resisti quando tive a oportunidade de me afastar
mais deste campo. Por mais que os lacos de identidade me prendam até hoje com as favelas do Rio de

Janeiro, resolvi continuar esta relacdo cheio de ambivaléncias de mais longe.

4.3 Transfuga - trajetorias, habitus e disposicoes

Para concluir, a questao se coloca como analisar essa trajetoria individual, essa histéria de vida,
esse movimento no campo da favela. Sim, algo deu errado na reproducao social. Portanto, poderia
encarar esta historia de vida - seguindo o que Chantal Jaquet sugeriu - como nao-reproducao social,
como "distinction dans la distinction". (Jaquet, 2014, p. 5) No entanto, hesito em compreender essa
trajetoria como uma de transfuga de classe. O que faz de mim uma transfuga de classe? O que
significaria isso? Hesito porque o conceito sugere uma estabilidade social e econdmica que nem
sempre me parece evidente no meu caso. Se eu me comparo com as minha irmas mais novas, que se
casaram com funcionarios publicos, nem tenho certeza que, na base do capital econdmico, existe uma
diferenca de classe. O que o conceito de transfuga pode oferecer &, talvez, como se dar conta de
algumas experiéncias perturbadoras ao longo da trajetdria social atravessando meios sociais variados.
Entdo, € menos uma qualidade ontoldgica - ser transfuga - e mais a questdo como dar um significado a
essas perturbacdes (ndo num sentido patoldgico) de experiéncia. Quanto a isso, as diferencas com os
meus irmaos estdo mais dbvias. Os meios sociais que frequento e frequentei, certamente, mostram
uma heterogeneidade maior que 0s meios sociais que constituem o mundo deles.

Raquel Lima criticou o conceito de transfuga exatamente pelo fato de que ele esteja exagerando
o sofrimento dos individuos, que esteja aumentando o desajuste social que, na realidade social, na
maioria das vezes, nem coloca muitos problemas. Empiricamente, ela escreve, que se pode observar
muitas pessoas que subiram de classe sem sentir grandes desajustes culturais. (Lima, 2020) A
questao chave, me parece, é como se compreende a categoria de classe. Se se foca na renda familiar
e no grau da escolaridade - certamente variaveis sociais importantes - acredito que pode-se constatar
muitos casos de ascensao social que nao sao acompanhados de maiores desajustes culturais. Porém,

esta visao quantitativai24 ndo leva em conta a questao do Aabitus de classe. Mais concreto: a minha
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familia, com certeza, faz parte das classes populares. Isso é verdade para 0os meus pais, migrantes e
analfabetos que conseguiram se fixar na cidade do Rio de Janeiro. Mais também é verdade para as
familias dos meus irmaos, em maior ou menor grau. Diria que - por mais estabilidade econémica que
conseguiram - existe uma distancia cultural nitida com as familias das classes dominantes ou médias
da zona sul da cidade. Embora tenha uma oposicéo social flagrante dentro das classes populares entre
aqueles que moram em favelas e aqueles que moram em bairros populares ou bairros de classe média
baixa, culturalmente, em relacao ao gosto, ao comportamento, esta oposicao é muito menos clara. Na
minha familia, tenho casos de irmaos que vivem numa estabilidade econdmica relativamente
consolidada e que olham para os moradores de favela com um desprezo social - mas que curtem os
mesmos programas de televisdo e as mesmas musicas como os parentes que ainda moram na favela.
A razao para isto pode ser que 0s #abitus de classe entre as duas faccdes das classes populares ainda
sejam semelhantes. O fato de fazer um curso superior - que muitas vezes é feito em universidades
particulares, que atendem exatamente a uma clientela emergente das classes populares - sozinho nao
¢ suficiente para mudar de habitus.

Uma das criticas mais insistentes de Bernhard Lahire as teorias de Bourdieu é que o conceito
de habitus generaliza indevidamente - e uma justaposicao de um habitus das classes populares ao
habitus das classes dominantes, seguramente, seria uma generalizacdo. Concordo que é necessario
ficar atento a pequenas divergéncias. Mas concordo também com Didier Eribon que frisa que as
mesmas restricdes sociais ndo necessariamente tenham os mesmos efeitos em pessoas diferentes,
podem até ter efeitos opostos. Mas que isso ndo invalidaria o conceito de Aabitus. A mesma posicao
social, uma experiéncia parecida, pode ser vivida de modo diferente, mas mesmo assim pode ter uma
referéncia a um Aabitus comum, ou seja, o comportamento, o gosto de uma pessoa nado sdo
independentes da situacdo social, mesmo que esta situacao social nao determina exatamente este

comportamento ou este gosto. 125 A vantagem explicativa do conceito de Aabitus é exatamente

No Brasil ¢ comum de dividir a populacdo em classes de A a E. O IBGE e outros érgaos usam essas categorias que tem como base a renda
familiar e o equipamento das casas das pessoas. Para fins estatisticos essa divisao social pode servir. Mas ela ndo leva em consideracdo os antagonismos
culturais de classe que Bourdieu pesquisou.

5

Falando dos seus avés paternos e maternos, Eribon explica que as suas avés tomaram trajetorias quase opostas mas, ndo obstante,
determinado pelo mesmo habitus das classes dominadas. Ele escreve: "Leur mode d'étre et de penser, de se comporter et d'agir, fut profondément,
fondamentalement faconné et gouverné par leur appartenance de classe, mais, comme c'est trés souvent le cas, une méme appartenance sociale, une
position analogue dans I'espace social pouvaient commander des attitudes qui, pour étre ancrées dans des situations produites par des déterminismes
sociaux rigoureusement identiques et inscrites dans des Aabitus populaires partagés et des ethos ouvriers communs, n'en étaient pas moins trés éloignées
I'une de l'autre, voire opposées I'une a l'autre. Il convient d'insister sur ce point: que les effets d'un méme déterminisme soient différents en deux
personnes différentes ne veut évidemment pas dire que le déterminisme n'existe pas ou n'aurait qu'une importance secondaire, relative. C'est d'ailleurs Ia
que réside I'une des grandes difficultés de I'analyse des facons dont s'exercent les contraintes sociales: elles n'agissent pas de maniére univoque et leur
action peut engendrer des réactions divergentes, la soumission, la résistance... // y a toujours plusieurs formes de réponses possibles a une méme situation
et a de mémes déterminations, mais ces réponses, la maniére dont elles sont mises en ceuvre et vécues, renvoient de maniére stricte a la constitution
sociale des habitus de classe." (Eribon, 2014, pp. 129-130, italicos meus)
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compreender de que maneira certas preferéncias, certas opcoes, remetem a uma posicdo social. Por
iSSO, uma ascensao social ndo necessariamente implica um desajuste cultural.

E necessario um impacto mais forte para evocar certas perturbacdes sociais. Entendo que ¢ o
habitus clivado que Bourdieu mencionou, (Bourdieu, 2005, p. 107), um habitus dividido por uma
exposicdo duradoura a um ambiente social diferente, ou a uma instituicdo como o colégio interno que
exige permanentemente um comportamento contrario aos valores adquiridos. Nao é garantido que um
habitus clivado é fruto desta experiéncia, mas é uma possibilidade. Desta maneira, me parece
convincente o que Chantal Jaquet sugeriu, que é exatamente esse tipo de transidentidade (Jaquet,
2014, p. 221) que marca o carater do fendmeno transfuga - e ndo sé a ascensdo social. Estar
deslocada do seu lugar social, a identidade de origem ameacada e o pertencimento ao novo grupo
social longe de ser assegurado. Isso ndo pode ser traduzido como um sofrimento constante, como
Lima o faz, mas significa sim uma certa inseguranca pelo fato de sentir que nao se faz mais tanto parte
do meio social anterior e nem do novo meio de contato social. Como Jaquet também destacou, precisa-
se um impulso forte para poder superar as inibicdes do Aabitus da classe de origem. (Jaquet, 2014, pp.
74-75) E uma vez fora dos limites desse Aabifus, nem tem mais um caminho facil de volta, a nao ser
aceitar o fracasso na trajetdria tomada.

Uma leitura da minha trajetoria, neste sentido, mostra que no meu caso, duas das explicacoes
mais difundidas sobre transfugas, nao se aplicam. Primeiro, tanto Jaquet - com referéncia a Bourdieu
(Jaquet, 2014, p. 6) - como Rolddo mencionaram um ambiente favoravel de aprendizagem nas familias
das contratendéncias como uma possivel explicacdo, o #ome learning environment, (Roldao, 2015, p.
50), muitas vezes marcada por uma forte presenca da made e um desejo de proporcionar uma
educacao favoravel. No meu caso ndo houve nada disso, ao contrario. O segundo argumento é uma
posicdo de classe relativamente favoravel. Filhos de camadas mais favorecidas dentro das classes
populares teriam mais possibilidades de se aproveitar das oportunidades do sistema educativo, ou
porque um dia ja tiveram membros da familia em condicdes melhores ou a familia, de maneira geral,
mostra um grau maior de estrutura o que facilitaria a aprendizagem. (Roldao, 2015, pp. 48-57) Por
mais que possa ser verdade - e € quase esperado que filhos que crescem em melhores condicdes
familiares, tenham mais chances para ascender socialmente - também nao foi 0 meu caso.

Como os meus irmaos, cresci num ambiente familiar relativamente desfavoravel dentro das
classes populares. Do lado dos nossos pais, se houvesse incentivos, era para comecar a trabalhar o
quanto antes, para nao perder tempo com estudos supostamente desnecessarios. Comparando a

minha trajetéria com a da minha irma L., que passou por etapas parecidas, houve divergéncias em
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alguns momentos que, cada uma por si so, talvez ndo sejam tao significantes, mas que, em conjunto,
mostram um certo padrdo. No colégio interno, diante o abuso sexual das meninas mais velhas, eu
procurei fugir dessa humilhacdo, preferindo o castigo pelas "tias" por ter mijado na cama. A minha
irma nao, ela nao manteve a mesma consisténcia em provocar um castigo e se arranjou com o abuso -
com todas as consequéncias que isso possa ter trazido mais tarde. Quando n6s passamos a viver na
casa da minha tia em Santa Cruz, n6s duas fomos maltratadas. Ela ndo aguentou e voltou para a casa
desorganizada da minha mae. Eu aguentei um pouco mais a exploracao, porque junto com a
exploracdo veio uma cama com coberta e trés refeicées por dia, mesmo que a nossa comida fosse
diferente da comida das minhas primas. Finalmente, ela, ainda bastante jovem, aceitou um homem
gue prometeu uma relativa ascenséao social imediata dentro do nosso meio social, enquanto, para mim,
a regra mais importante, durante muito tempo, era nao aceitar alguém que, mais na frente, poderia me
proporcionar uma vida melhor - e um traficante, dificilmente, seria uma opcao para isso. Trata-se de
uma leitura, de possibilidades e nao de fatos indiscutiveis. Mas, de repente, com cada passo, com cada
nova experiéncia, as nossas disposicoes para agir e pensar se afastaram cada vez um pouquinho mais.

Independente desta tentativa de confrontar diretamente a minha trajetéria da da minha irméa - o
que deixa necessariamente muito espaco para a especulacdo - concordo com a argumentacao de
Jaquet que defende que a nao-reproducao sempre ¢ um fendmeno transindividual e que ndo existe uma
Unica ou primeira causa, mas soO "un agencement singulier de causes multiples dont la résultante est
une trajectoire." (Jaquet, 2014, p. 96) Nenhuma causa sozinha ¢ suficiente, mas sempre precisa ser
considerada em combinacdo com uma multiplicidade de outras. Posso afirmar que tive muita revolta e
um desejo forte de melhorar a minha vida. Tive modelos como o0 meu primo e as minhas vos. Tive a
oportunidade de encontrar um grupo de pessoas da classe média numa conjuntura politica favoravel - o
fim da ditadura militar, houve repressdo, mas cada vez um pouco mais fraca -, pessoas que eram
dispostas a trazer os seus conhecimentos para dentro de projetos. Tive a oportunidade de estudar
numa universidade publica e participar em grupos de pesquisa - e assim ampliar cada vez mais o
circulo de conhecidos. No fundo, os meus irmaos também tiveram muitas dessas possibilidades. Mas,
de repente, a minha reacao ao sofrimento ou as experiéncias boas era um tantinho diferente da deles.
E assim, o efeito dos afetos era diferente - sem poder dizer, exatamente, em que ponto as trajetorias se
distanciaram. Para Jaquet, o individuo transclasse é "un étre pris dans un nceud de relations et
d'affects qui se combinent et se composent pour produire une nouvelle configuration." (Jaquet, 2014, p.

102)
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Desta maneira, a observacao de Bernhard Lahire de dar atencao as disposicoes individuais é
de muito valor. Para compreender a vida de uma pessoa ndo é suficiente, simplesmente constatar a
classe social dela ou o Aabitus de classe. Se estivéssemos satisfeitos com isso, seria impossivel
explicar excecoes das regras gerais. No entanto, isso nao significa que seja necessario despedir-se da
nocao de habitus. Como explica Jaquet, a nocdo de Aabitus mantém o seu valor explicativo.126 Mas ele
nao pode ser considerado como o unico conceito util para analisar o comportamento das pessoas.
Neste sentido, a nao-reproducao da classe social, no meu caso, deve-se tanto as minhas aprendizagens
disposicionais ao longo da minha trajetéria como a uma certa falta de reconhecimento da realidade.
Adentrei num mundo diferente do meu, movido por sonhos e esperanca. Talvez, o preco que tive que
pagar para essas experiéncias foi uma identidade ambivalente, uma transidentidade, socialmente

apatrida. Mas me parece um preco justo.

Ela escreve: "C'est pourquoi I'analyse de la complexion n'implique pas la récusation des habitus sociaux, mais leur inclusion dans une logique
combinatoire plus vaste et plus complexe ou I'enfance, I'histoire familiale, la place dans la fratrie, I'orientation sexuelle, la vie affective, les relations amicales
et amoureuses, sont intégrées dans I'examen de la trajectoire." (Jaquet, 2014, p. 220)

132



Consideracoes finais
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Quando comecei com este trabalho, eu perseguia diferentes objetivos. No plano pessoal, a
minha motivacdo foi analisar - e assim melhor compreender - o percurso da minha prépria vida,
utilizando instrumentos analiticos da sociologia. Partindo do conceito de transfuga, que na sociologia
caracteriza um individuo que, ao longo da trajetdria da sua vida, sai de um ambiente social de uma
classe especifica para integrar-se numa outra classe social - e via de regra, trata-se de uma ascensao
social e ndo de um declinio social - procurei compreender a importancia do ambiente social no qual fui
inserida e a significancia dos varios momentos da socializacdo. No plano académico, tive como objetivo
discutir diversas posicdes socioldgicas relativas a trajetorias sociais excepcionais, que fogem da regra,
do percurso esperado na base da existéncia de certos indicadores sociais, e - se possivel - contribuir
para o esclarecimento de um ou outro ponto controvertido nestes debates. Estes objetivos
influenciaram as minhas escolhas teoricas e metodologicas.

No campo teodrico, privilegiei teorias que abordam a relacdo especifica entre as estruturas
sociais e as acdes dos atores sociais, ou seja, teorias que procurem uma posicao intermediaria entre
posicdes que postulam a importancia de casos individuais, porque estes seriam determinados por
estruturas gerais, e na maioria das vezes, os atores nem estariam cientes dessas estruturas, e teorias
gue se interessam exclusivamente pelas decisdes dos atores e, assim, negligenciam qualquer impacto
externo sobre estas decisdes. Concretamente, escolhi textos da sociologia francesa como base tedrica
do meu trabalho. No centro, a vasta obra de Pierre Bourdieu com os seus conceitos de campo, capital
e habifus. Uma das grandes vantagens da sua abordagem é que ele tira uma suposta naturalidade dos
fatos sociais - 0s ricos sdo ricos porque se esforcaram e souberam capitalizar os seus talentos,
enquanto os pobres, por falta de talento ou de esforco, ndo conseguiram isso, ou relacionado com o
sistema de educacao: sucesso escolar se deve, primeiramente, ao talento e ao esforco individual. Para
Bourdieu (Bourdieu & Passeron, 2012), isto ndo passa de um conjunto de mitos para justificar a ordem
social existente. O que se passa em vez disso, € uma luta permanente em campos especificos onde os
atores utilizam os capitais a sua disposicao. Por isso, em boa parte, o sucesso escolar se deve mais a
uma posicao social favoravel no inicio da carreira escolar e menos ao mérito individual. O Aabitus seria
um instrumento que traduz as posicdes sociais dos atores num conjunto de disposicées para pensar,
perceber e agir mais estavel ao longo do tempo. Ou seja, as minhas preferéncias nem séo tanto as
minhas proprias e se devem mais a um quadro social coletivo, no qual estou inserido.

Por isso, Bourdieu foi criticado por varios autores, entre eles Bernard Lahire, que alerta para o
facto de a teoria bourdesiana dar todo o poder explicativo as estruturas sociais, em desvantagem das

acoes individuais. Lahire (2001) contestou, consequentemente, os conceitos de Bourdieu, com base na
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teoria do homem plural. Ele acusou Bourdieu de generalizar indevidamente. Cada ator social seria tao
complexo que as suas preferéncias e acdes jamais poderiam ser explicados na base de um suposto
habitus. Em vez disso, seria necessario comecar a analise ao nivel do individuo. Analisando as
disposicoes individuais, poder-se-ia compreender melhor o coletivo, a sociedade.

De fato, um ponto chave na discussao da teoria do Bourdieu ¢ como explicar as excecdes da
sua regra. Como dar conta de atores sociais que fugiram das imposicdes dos seus Aabitus sociais?
Poder-se-ia responder que estes casos sao tao poucos que nao mudam a validade do conceito. Mas isto
ndo seria uma explicacdo. Chantal Jaquet (2014) insistiu neste ponto: como compreender as falhas na
reproducdo social? Para ela, seria necessario dar atencao a esses casos individuais, de transfugas - ou
transclasses, como ela prefere - para melhor compreender o mecanismo da reproducdo social. Ela
concorda com Lahire, que a chave para esta compreensao seria a analise dos nédulos especificos nas
redes sociais complexas. Didier Eribon (2014), por sua vez, fortalece esta posicdo através dos seus
textos que procuram analisar o percurso da sua propria vida, por via da "introspeccao sociologica". O
proprio Bourdieu (2005), num texto que ele declarou como uma auto-socioanalise, sugeriu que
conceitos de transfuga e de um Aabitus clivado poderiam indicar como compreender estes casos -
embora tanto Eribon como Jaquet Ihe repreendem por nao ter elaborado mais esta analise. (Eribon,
2014, pp. 71-88; Jaquet, 2014, p. 4) Dai o meu objetivo de fazer uma auto-socioanalise, uma
introspeccao sociologica, para analisar, para objetivar o meu percurso social.

Metodologicamente, esta deciséo, entao, implicou a opcao pela abordagem de um estudo de
caso, mas especificamente, a abordagem de histérias de vida, na qual se analisa com mais
profundidade a biografia de uma ou varias pessoas. Neste meu caso, o material empirico consistiu na
narrativa de uma vida, da minha propria vida. Embora esta abordagem nao seja a regra nos estudos de
caso sobre historias de vida, me sinto amparada nao so6 pelos exemplos dos textos de Bourdieu (2005)
e Eribon (2014 e 2019), mas também pelas observacoes de Boaventura de Sousa Santos (2015) acerca
da metodologia transgressiva, o que, no fundo, significa que a separacdo rigida entre o sujeito da
pesquisa e 0 seu objeto se deve mais a uma ilusao positivista e ndo pode ser compreendida como um
requisito necessario de qualquer analise social valida. A area da autoetnografia nas ciéncias sociais é
um exemplo dessa tendéncia. Tanto Eribon (2014) como Santos (2015) concordam que nas ciéncias
sociais nao se trata de descobrir uma realidade objetiva, mas que o ato da construcdo cientifica desta
realidade sempre implica um momento politico, especificamente, uma reflexdo acerca da posicao de
observacdo do pesquisador. No meu entender, isto significa que um estudo em que a pesquisadora é

também o objeto da pesquisa - neste meu caso, alguém de dentro do campo pesquisado -, ou seja,
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uma autoetnografia ou uma auto-socioanalise, é cientificamente legitimo desde que a questdo da
posicdo especifica da pesquisadora no campo de pesquisa seja devidamente considerada. Como no
caso de um sociélogo ou de uma antropologa de fora do campo, se faz necessario de analisar a propria
posicdo relativa ao campo analisado. Por isso, me atrevi a fazer uma auto-socioanalise, uma pesquisa
sobre a minha propria historia de vida.

Quanto aos resultados desta pesquisa, no plano pessoal, na medida em que compreendi
melhor a minha trajetdria, tive que constatar um certo fracasso. Ou seja, os meus objetivos de
melhorar a minha prépria vida e a lutar pela melhoria da situacédo social dos ambientes de favela onde
passei boa parte da minha vida, deram certo e errado ao mesmo tempo. Houve uma melhoria na
minha situacdo pessoal, um aumento consideravel do meu capital cultural e social, e espero que 0 meu
engajamento tenha resultado, pelo menos pontualmente, em ganhos coletivos. Mas teve um preco a
pagar, aquilo que Jaquet (2014) chama de transidentidade. O aumento do capital cultural e social, ou
seja, o fato de transitar em ambientes diferentes do meu ambiente de origem social, em ambientes
marcados por habitus diferentes, me afastou dos meus, das pessoas da minha familia, dos meus
vizinhos. Junto com o reconhecimento pelas minhas atitudes e ac6es veio uma percepcao de mim que
me mostrou: Vocé ndo é mais tanfo uma de nds, vocé é a aluna universitaria com um discurso
diferente, a ativista que pode nos defender, mas que fala uma linguagem diferente. Fui motivada pela
identidade coletiva, pela minha identificacdo com os espacos sociais onde fui socializada, mas achei
uma certa soliddo, uma falta de compreensao. Entrei numa zona de transicao entre as classes sociais,
mas uma zona de transicdo que nao é transitdria, mas o fim da linha. Pela minha identidade e pelo
habitus das classes médias era impossivel de chegar plenamente nos meios sociais que fiquei
conhecendo pouco a pouco, enquanto me afastei do meu grupo de origem.

No plano académico, a questao a ser discutida me parece ser o ponto controverso entre a
posicdo de Bourdieu e a de Lahire. Este tltimo defendeu que conceitos como Aabitus que generalizam
um numero grande de casos diferentes contribuem mais para distorcer a realidade social a ser
analisada, porque eles juntam casos bem diferentes e diversificados numa unica categoria. Mas no fim,
nao existiria um Aabitus da classe dominada. Um conceito assim nivelaria as diferencas existentes
entre individualidades distintas. A consequéncia para Lahire & colocar o foco da pesquisa nas
singularidades de cada caso, na maneira individual como disposicbes de comportamento que sdo
adquiridas e alteradas por um contexto sempre especifico. No entanto, eu entendo que generalizacoes
sempre fazem parte das construcdes do mundo que cada individuo faz. No caso do conceito do Aabitus,

defendo que - entendido como um tipo ideal no sentido de Max Weber - é de uma grande utilidade para
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compreender como os atores sociais atribuem sentido ao mundo ao seu redor. Crescendo numa favela
ou num bairro popular implica certas maneiras de atribuir um significado determinado a pessoas
especificas e a grupos de pessoas ou a lugares. Ndo é o caso em que todas as pessoas que fazem
parte de um meio social desenvolvem exatamente os mesmos significados. Mas como Bourdieu (2010)
mostrou, existem certas semelhancas no consumo da cultura ou no uso da midia. Vivendo na favela,
por exemplo, posso até desgostar de um certo jornal ou de um programa de televisdo, mas sei que este
jornal especifico ou este programa de televisdo tém uma grande repercussdo neste meio social que é
diferente de outros meios sociais. Se nds abandonarmos um conceito como Aabifus, me parece que vai
ser mais complicado compreender a construcao de referéncias que as pessoas fazem no seu dia a dia.
Olhando para a trajetéria que percorri, me parece evidente que certos valores, certas atitudes, certas
disposicoes que se formaram tém uma relacao forte com o meio social. Por exemplo, a relacdo com
agentes do estado, sejam eles policiais ou professores. Nao que todos os moradores tém exatamente a
mesma visao desses agentes, uns sao mais abertos, outros mais reservados, mas todo mundo de
dentro sabe que estes agentes representam a sociedade de fora da favela e que isso tem implicacoes
para a relacao com eles.

Porém, também estou de acordo com Lahire (2018a e 2019a) quando refere que a analise
exaustiva de um caso individual pode ser muito instrutiva. Talvez um caso especifico ndo pode
modificar os conceitos mais gerais. Mas, como defendeu Bertaux, uma abordagem qualitativa a um
caso pode mostrar, "como isto funciona" (Costa & Santos, 2019, p. 326). Jaquet concorda com Lahire
quando refere que é importante compreender os nédulos individuais na sociedade compreendida como
uma rede. No caso concreto deste trabalho, espero ter mostrado que a minha trajetoria de transfuga
ndo se devia a uma posicao de classe favoravel, no sentido que as camadas com melhores condicdes
sociais dentro das classes populares tendem a produzir transfugas de classe. Foi mais um acumulo de
situacdes, muitas delas imprevisiveis, que me expuseram a ambientes marcados por pessoas com um
capital cultural diferente, que contribuiu para desviar o meu caminho dos trajetos dos meus irmaos e,
de uma maneira mais geral, do meu meio social de origem.# Desta maneira, espero ter contribuido
um pouco - por menor que seja a contribuicdo - a compreender um nodulo especifico nas redes das
relacdes sociais, espero ter mostrado como funciona um caso individual marcado pelo desvio do

caminho pela sociedade que poderia ser previsto na base da analise de todos os parametros sociais.

Para a educacéo poder-se-ia tirar a conclusdo que é de suma importancia facilitar que alunos das classes populares tenham oportunidades de
enfrentar campos sociais diferentes dos de origem, mais importante, de qualquer maneira, do que focar so6 e unicamente no horizonte cultural do grupo
social deles. Mas isto seria um outro trabalho.
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