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Resumo

A lusofonia como representagdo de um espaco supranacional de lingua e cul-
tura incorre num equivoco lusocéntrico. Nela sempre Portugal se fixou morbi-
damente, gozando a diferenca que o caracteriza, ou o imagina tal, no contexto
de outros povos, nagoes e culturas (Eduardo Lourenco, 1999). Mas existem
ignalmente potencialidades. A afirmagdo de uma drea cultural de influéncia,
baseada numa lingua comum, mas que transcende largamente a questio lin-
guistica, mobilizando mesmo povos inteiros, 0s seus governos, as organizacoes
ndo-governamentais, a sociedade civil. Também o reconhecimento no espaco
lus6fono de realidades radicalmente distintas umas das outras. E ainda, o
reconhecimento de uma comunidade pouco coesa e muito desigual, afectada
por desequilibrios demograficos, culturais e econémicos flagrantes.
Partilhando, é certo, distintas posicdes de vulnerabilidade, diante dos efei-
tos de processos transnacionais que nao dominam, podem, todavia, os pai-
ses lusofonos fazer uma leitura afirmativa e prospectiva da sua presenca no
mundo, valorizando a tensdo entre o ser ou poder ser margem ¢ o ser ou poder
ser parte inteira.

Palavras-chave: pds-colonialismo, lusofonia, identidade, simbolismo, drea
cultural.

* Uma primeira versao deste texto foi apresentada em S. Paulo, em Abril de 2004, no Congresso Brasileiro de
Lingua Portuguesa, organizado pela Pontificia Universidade Catélica.
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1. 0 sonho lusdfono no territorio imaginario das culturas

Como portugués, ndo me tranquilizam as palavras com que o grande ensaista
portugués Eduardo Lourengo se refere ao sonho luséfono: “o sonho de uma
Comunidade de Povos de Lingua Portuguesa, bem ou mal sonhado, é por natu-
reza — e a natureza sempre foi] sobretudo histéria e mitologia — um sonho de
raiz, de estrutura, de inten¢do e de amplitude lusiada™ (Lourengo, 1999: 162-
163).

Quero crer, no entanto, que esta avisada adverténcia de Eduardo Lourengo
nao diz, de modo nenhum, todo o sonho da lusofonia, e que nem sequer diz
todo o sonho que um portugués possa ter sobre a lusofonia, por muito que
ele preencha para os portugueses um espago de refugio imaginario, o espaco
de uma nostalgia imperial, que os ajude hoje a sentirem-se menos sés e mais
visivels nas sete partidas do mundo, agora que se encontra definitivamente
encerrado o ciclo da sua efectiva epopeia imperial (Lourengo, 1983).

Vou tomar a lusofonia no sentido de cultura luséfona'. E no que respeita
a cultura interessar-me- o seu cardcter mitolégico, simbolico e imagindrio,
seguindo o entendimento, designadamente, de Gilbert Durand (1986 ¢ 1997)
e Eduardo Lourengo (1978 e 1999). Nestes autores, toda a producio cultural
remete, com efeito, para um fundo mitico ou para um inconsciente colectivo.
Quando, por exemplo, Gibert Durand (1997) nos fala do imaginario luso-bra-
sileiro remete-nos para duas semanticas que se opdem, mas que se fundem e
redimem pela miscigenagio, ou seja, pela adopgio reciproca de valores e com-
portamentos dos povos em contacto. Portugal identifica-se com o largo, com
0 oceano a dobrar, amarrado o marinheiro ao leme, e com as virtudes viris
do conquistador. E o Brasil, num imagindrio que “é integralmente o inverso
do imagindrio portugués” (Durand, 1997: 47), ¢ todo ele um imaginario de
terra, da gigantesca terra (noventa e cinco vezes a superficie de Portugal), terra
variada, que se estende da Amazoénia ao Rio Grande do Sul. Imaginirio de
terra, mas quem diz terra diz feminilidade, “em que a fecundidade agricola, a
fecundidade fluvial e a fecundidade florestal se conjugam com o ventre mineiro
do Eldorado” (Ibid.: 50).

Serepararmos bem, este imaginario luso-brasileiro figurado por Gilbert Durand
€ o imagindrio proposto desde os anos trinta do século passado por Gilberto
1?1‘cyre. Em Casa-Grande e Senzala, ensaio publicado em 1933, Gilberto Freyre
tala-nos do mulato, nascido da uniio do senhor da casa-grande, primeiramente
com a mulher indigena, depois com a escrava da senzala, como principal forca

Em vez de lusofonia e cultura luséfona, Adriano Moreira (2000), Professor de Ciéncia Politica, ja jubilado
que foi Ministro do Ultramar do Estado Novo salazarista, em 1961/62, prefere continuar a falar, Knnd.q‘
hoje, de luso-tropicalismo e de “cultura lusiada nos tropicos”, formulagdes que o socidlogo pernambucano
Gilberto Freyre tornou célebres entre os anos trinta e sessenta do século passado, e a que eu vou voltar mais
adiante no meu proposito. ‘
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da cultura brasileira. E eu estou em dizer que o mulato é no texto de Gilberto
Freyre uma metonimia do Brasil. Ou seja, a mestigagem decorrente da domi-
nacdo sexual pelos senhores brancos, primeiro das mulheres indigenas, depois
das escravas negras, ¢, de acordo com esta leitura simbélica, o acto fundador
do nascimento da nacionalidade brasileira (Durand, 1997: 28)%.

Pode falar-se, com efeito, de um numinoso feminino da alma brasileira, no
sentido de uma pletora de feminilidade, com o imaginario a ficar indeciso
entre trés, sendo quatro, imagens de mulher (a branca, a negra, a mesti¢a e
a india) e a ser multiplicado por uma profusio de numines: lemanja, Oxum,
Nanan Buroku, Iansd/Oia, Oba...

Neste entendimento da cultura, podemos dizer, com propriedade, que o mito
dé forma a histéria, ou seja, que o mito enche a historia de existéncia concreta,
de meméria viva, enfim, de sentido humano®. A cultura entendida como mito,
como imaginagao simbolica, é deste modo vida imagindria partilhada e cami-
nho construido em comum. Assim entendida, a cultura parte da vontade dos
homens. E na partilha da sua vida imaginaria e no caminho que querem cons-
truir em comum que os homens encontram as razoes vilidas para fazerem as
opgdes que entendem fazer.

As figuras de lusofonia e de comunidade luséfona nao podem, pois, remeter
para um imagindrio nico, e sim, obrigatoriamente, para miltiplos imagina-
rios lusé6fonos, como bem acentua Maria Manuel Baptista (2000}, retomando
Eduardo Lourengo. E, neste sentido, aquilo que os portugueses entendem
por lusofonia s6 em parte poderd coincidir com aquilo que o Brasil, Angola,
Mogambique, Guiné-Bissau, Cabo Verde, Sdo Tomé e Principe, Timor-Leste
¢ Galiza imaginam e concebem como tal. Com efeito, o imaginario luso-
fono tornou-se, definitivamente, o imaginério da pluralidade e da diferenca
(Lourengo, 1999: 112). Por essa razdo, se quisermos dar sentido a “galaxia
luséfona”, nio podemos deixar de a viver como inextrincavelmente portu-
guesa, brasileira, angolana, mocgambicana, guineense, cabo-verdiana, sao-
tomense ou timorense (Ibiden). Ou seja, o espago cultural da lusofonia é um
espaco necessariamente fragmentado. E a comunidade e a confraternidade de
sentido e de partilha comuns s6 podem realizar-se pela assung¢ao dessa plurali-
dade e dessa diferenca e pelo conhecimento aprofundado de uns e de outros.

2 Eduardo Lourenco insurgiu-se, em 1961, contra esta tese, que constitui um eixo central da obra de Gilberto
Freyre. E Gilbert Durand mais nio faria, no texto que cito, que glosar a cldssica rese do mestre de Apipucos:
“a superioridade do colonizador portugués nos Tropicos”, que, na realidade, por normal efeito retroactivo, é
a superioridade do Brasil, “exemplo de confraternizagio racial e de sucesso, tnicos, da civilizagio europeia
nos Tropicos™ (Lourengo, 1984: 107).

' Num entendimento que contraria Gilbert Durand, entende Pierre Bourdieu que nio é o mito que da forma a
histéria, e sim a palavra da institui¢do. Enquanto auctor, a instituicio ¢ criadora de representagao legirima,
produz a realidade, chama a existéncia aquilo que enuncia. Atribuindo a palavra institucional um inturtus
originarius, cujo modelo é a palavra divina, Bourdien (1982 b: 21) faz a instituigdo criar ex nihilo. Mas bem
menos optimista que Bourdieu sobre os poderes da instituicio, Michel Oriol (1985, 340) entende que o seu
poder é sempre condicionado. E Roland Barthes (1984: 198 ¢ 209) dirda mesmo que a institui¢do ndo da forma

i historia, antes a deforma.
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2. Um combate de area cultural

Embora considerando a cultura como mito, como imaginacdo simbélica 20s-
taria todavia de insistir num aspecto que o sociélogo Pierre Bourdieu se:mpre
considerou essencial na anilise das questoes discursivas. O mito é um feno-
meno discursivo, uma questdo de linguagem, sendo social esta reprcsentagﬁ;o
Por sua vez, as representages sociais tém uma légica social. Sdo definigdes d(;
real, o que quer dizer, di/visdes sociais, que concorrem também para a real.
dade das divises (Bourdieu, 1980: 65).
Como expressao simbélica, mitolégica, a lusofonia constitui uma particular
categoria de palavras. Integra o vasto conjunto de palavras com as quais
encenamos a relagdo entre 0 mesmo e o outro, entre nés e os outros. Usamo.
—l.as para exprimir pertengas e identidades, e mesmo para delimitar territs-
rios®.
(). ponto de vista em que me coloco, que é um ponto de vista bourdicusiang
visa, pois, a figura de lusofonia como uma classificacio pratica, isto é, com(;
uma di/visio do mundo social. Sendo uma classificagdo pratica, a lusofonia
estéf subordinada a fungées praticas e orientada para a producio de efeitos
sociais. Com efeito, nesta figura encena-se o campo de um combate, sendo que
se trata de um combate por uma determinada ordenacio simbélica do mundo
© que também quer dizer, por uma especifica ordenacio do mundo. !
[lustro este ponto de vista com dois exemplos. Comego por convocar a figura
de.: lusofonia nos termos em que tem sido convocada por Mogambique e por
Tlm()I’-LCStC. No caso de Mogambique, esta figura exprime o combate simbé-
lico travado por este pais entre duas opgoes, a de um caminho luséfono e a de
um caminho angléfono. Recordo que Mogambique, apesar de pais de expres-
sdo portuguesa, pertence a2 Commonwealth. Mas no caso de Timor-Leste
0 combate simbolico que se joga em torno da figura de lusofonia é ainda dc,
maio.r complexidade, uma vez que neste caso estio em jogo trés opcoes de vida
Imaginaria, com a opg¢io lus6fona a tercar armas, Nao apenas com a opgio
angl6fona, mas também com a opgio bahasa indonésia®.
No segundo exemplo, tomo a figura de lusofonia como defini¢do do mundo que
concorre com as definigdes rivais de comunidade britAnica e Commonwealth
C(Y)munidade francofona e francofonia e comunidade hispanica e hispanidade?
Num tempo pés-colonial e globalizado, estas figuras exprimem a luta pela
ordenagio simbélica do mundo. O que se joga nesta luta simbélica é a divisdo

* Sobre as representages colecrivas, um léxico que habitualmente utilizamos para invocar e exprimir per
tengas ¢ identidades colectivas, assim como para delimitar territérios, escrevi. em 1996, Par. " 1 e
Navegagio. O Discurso da 1dentidade. ‘ o S
i \o‘bre a construgdo de uma identidade luséfona em Timor-Leste e em Mogambique, através de diferenciadas
politicas da lingua, realizou Regina Brito (2003) um pés-doutoramento na Un]\!L‘T'sJ‘dec (i:; Minho. -
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Ja comunidade internacional em areas culturais, dando forma aquilo a que
gamuel Huntington (2001) chama a guerra das culturas®.

Entretanto, as sociedades transcontinentais, cujos projectos alastraram antes
de a globalizagdo se autonomizar como variavel dominante, foram elas mes-
mas fraccionadas por essa realidade superveniente: o Brasil e os Estados
HispAnicos convergem no Mercosul; a francofonia, a Comunidade Britanica,
a lusofonia, o panarabismo, desenvolveram linhas diferenciadas na unidade
do continente africano; o Corao apela a identidade de um cordao mugulmano
que, de Gibraltar a Indonésia, divide o Norte do Sul do mundo (Moreira,
2004: 9). Nestas circunstancias, a tarefa de harmonizar tio diferenciadas e
multiplas filiagdes, umas baseadas na experiéncia e na histéria, outras induzi-
das pelas leituras do futuro premente, é certamente uma tarefa mobilizadora
para os governos que exercitam todos uma soberania em crise, mas ¢ igual-
mente uma tarefa aliciante de investigagao (Ibidem)’.

Diante do imparavel processo da globalizagdo cosmopolita, que pela economia
¢ pela tecnologia se erguem diante de nés, deslocalizando-nos, desfazendo fron-
teiras, diluindo memérias, virtualizando paisagens, aquilo que motiva a lusofo-
nia como coisa sua ¢ a globalizacao multiculturalista, dentro de areas culturais
especificas, uma globalizagdo paradoxalmente regionalista, que se alimenta de
um imagindrio de territrios, memorias e paisagens vivos € COncretos.

Aquilo que se joga nesta luta simbdlica entre globalizagdo cosmopolita e glo-
balizagio multiculturalista é o poder de definir a realidade, assim como tam-
bém o poder de impor, internacionalmente, essa defini¢do, quero dizer, essa
di/visio. Neste entendimento, a figura de lusofonia nao é uma coisa diferente
da realidade social das distintas comunidades nacionais onde se processa esse
combate simboélico. E é pelo facto de as representagdes sociais da realidade nao
serem estranhas a prépria realidade social dos paises que as formulam que, a
meu ver, devem ser reavaliadas as formulagdes que tendem a negar a figura
de lusofonia ndo apenas a eficicia simbélica, como também toda a eficicia
politica.

Este entendimento impede-nos de consentir na ideia de que nada ha realmente
que se possa designar, com verdade, como cultura e comunidade luséfonas. E,
do mesmo modo, que a comunidade luséfona nao tem ainda sujeito préprio,

“E, no entanto, inquietante que a luta simbélica seja acompanhada pelo andncio de uma polemologia domi-
nada pelo confronto armado das vdrias civilizagGes, marcadas pelas diferengas religiosas, numa circunstdncia
em que todas as dreas culturais falam pela primeira vez com voz prépria na cena internacional ¢ se véem for-
cadas a convergéncia pela globalizagdo derivada das revolugtes cientifica, técnica e dos mercados. Em texto
recente, Adriano Moreira (2004: 4) denuncia esta “metodologia do alarme”, em que se teria especializado
Samuel Huntington, Perante “a emergéncia ou avango preocupantes de outras culturas e etnias”™, o alarme
de Huntington teria como consequéncia a “organizagdo de uma politica de seguranga mais anglo-saxénica
do que ocidental™,

7 Sobre politicas e linguagens da identidade luséfona foi langado, jd em 2004, na Universidade do Minho, o
projecto de investigagio colectiva intitulado: “Lusocom: Estudo das Politicas da Comunicagdo e dos Discursos
sobre a Identidade Luséfona”. O projecto tem a coordenagio de Helena Sousa. Veja-se também desta autora:
“Os media ao servigo do imagindrio: uma reflexio sobre a RTP Internacional e a Lusofonia™ (2000).
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uma vez que nada haveria que pudéssemos considerar como uma mitologia
vivida em comum ou como uma auto-imagem identitdria partilhada. Ou que
nada haveria que pudéssemos interpretar como a partilha efectiva de valores ¢
de modos de estar no mundo e de se confrontar com ele.

Basta pensarmos na experiéncia que estd a ser vivida no campo das migra-
¢oes pela Comunidade de Povos de Lingua Portuguesa (CPLP), e também no
campo das suas distintas literaturas. Servidos um e outro por particulares
politicas da lingua, quer o campo das migragées, quer o campo das distin-
tas literaturas constituem a cabal demonstracio de que a cultura e o pro-
gresso sdo filhos da mistura. Podemos dizer, também, que a curta experiéncia
desta Comunidade tem mostrado que a convergéncia dos paises culturalmente
soliddrios, prestando uma soliddria homenagem a iguais valores da paz e do
desenvolvimento, tornam mais forte e mais escutada a voz com que afirmam a
sua presenca na ordem internacional em mudanga.

As solidariedades horizontais, que decorrem da partilha de uma mesma lingua
e da miscigenagdo de memérias e tradicdes, uma e outra identificando a area
cultural luséfona, sdo, neste sentido, pensamos nés, um elemento que fortalece
o tecido da “globaliza¢io das dependéncias”, contribuindo deste modo “para
uma articulagio entre a linha da territorializagio dos poderes politicos e a linha
da mundializagdo da sociedade civil organizada em rede” (Moreira, 2004: 10).
Com certeza que ¢ inevitdvel que cada um dos paises luséfonos reunidos na
CPLP tenha de considerar a ligagio a grandes espacos diferenciados e que con-
junturalmente tenha de considerar também a ligacdo a espacos com interesses
que podem ser contraditérios. Contudo, essa realidade, tornando mais com-
plexa a tarefa da solidariedade dos povos, torna igualmente mais estimulante
O seu exercicio ¢ mais exigente o seu estudo.

Num tempo marcado, todavia, pela globalizacio, interculturalismo e multicul-
turalismo, o espaco cultural da lusofonia nio pode deixar de ser hoje sendao um
espaco plural e fragmentado, com uma meméria igualmente plural e fragmen-
tada. Quer isto dizer que a ideia de pertenca identitaria, implicita no facto de
um conjunto de povos falar uma mesma lingua, nio dispensa nunca a conside-
racio de realidades nacionais multiculturais em distintas regides do globo, com
a lingua portuguesa a ter que se relacionar com outras linguas locais e a ter que
CNErar em muitos casos em competi¢do com elas (Brito e Martins, 2004)

3. Lusofonia e esteredtipos culturais

As figuras de lusofonia e de comunidade lus6fona prestam-se muito, todavia, a
estereotipia. E com a estereotipia dilui-se a pluralidade e esbate-se a diferenca.
A comunidade e a confraternidade de sentido e de partilha comuns, para que
remete a figura da lusofonia, supdem um quadro relacional politico-cultural.
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Sabemos, no entanto, que a linguagem diz mais facilmente as coisas que as
relagdes, os estados que os processos (Bourdieu, 1982 a: 35). Ou seja, a lingua-
gem diz mais facilmente a “estatica social” do que a “dinamica” (G. Gurvitch).
E faz mais, converte a dinimica em estatica. E, com efeito, da natureza da lin-
guagem reificar, ou seja, naturalizar aquilo que é processo e relagio. Roland
Barthes (1984: 198 e 209), como ja assinaldmos, fala deste procedimento da
linguagem como o trabalho proprio do mito, que ao converter a historia em
natureza € a contingéncia em eternidade, inflecte a histéria e deforma-a.

Ha, de facto, uma interferéncia da ideologia no discurso mitico, o que per-
mite dizer que os mitos tém um cardcter politico e que sao “estados de poder”,
ou seja, relagdes de dominagio e de discriminagao reificadas (Foucault, 1976;
Martins, 1990). Nos mitos estd sempre, com efeito, a voz de quem manda. O seu
acentuado grau de estereotipia manifesta-se também, por exemplo, no caricter
doxologico e celebrativo que apresentam. E pelo facto de circularem socialmente
e de recolherem a adesdao de muita gente, que os mitos recebem uma presungio
em seu favor e passam a ter autoridade. E ai estd, alids, a razdo pela qual os
mitos sdo mais facilmente utilizados na relagdo grupo a grupo, ou ento sujeito
a grupo, do que na relagio sujeito a sujeito. A pertinéncia do mito nio estd, com
efeito, na separagdo entre o verdadeiro e o falso; estd antes na sua oportunidade.
Os mitos tém esta natureza retorica: querem persuadir. E, na oportunidade,
dividem a realidade, para chamar 2 existéncia aquilo que enunciam. Podemos,
pois, dizer que na guerra das representagoes (na guerra das culturas, tout court)
os enunciados miticos propdem-se como enunciados com autoridade, como
enunciados que legitimam um discurso, policiando-o todavia®.

Dou como exemplo as conclusdes a que chegou Luis Cunha (1994) no estudo
que empreendeun sobre “A Imagem do Negro na Banda Desenhada do Estado
Novo”. Antes da II Guerra Mundial predomina a imagem do negro selvagem,
0 “negro embrutecido, enredado em priticas perigosas” e agressivas, enquanto
que no pos-guerra € acentuada a imagem do negro assimilado, o negro “inte-
grado no universo cultural do colonizador”. O negro tem entdo uma imagem
preponderantemente positiva, ainda que dependente da aceitacio dos valo-
res da ‘civilizagao’, expressos na submissao e lealdade perante o branco. Na
aparéncia, a distancia entre o branco e o negro deixa de ser intransponivel,
mas fica condicionada a submissdo do segundo ao universo do primeiro. Pode
assim dizer-se que, por todo este tempo, a representacio do negro exprime
uma relagao de dominagao (Cunha, 1994: 38-39)°,

Nao ¢ meu entendimento, no entanto, que a lusofonia se reduza a estereéti-
pos, com a voz de quem manda a reinar sozinha por cima da cabeca dos pai-

¥ Sobre a doxa e o seu caracrer argumentativo, por um lado, e policiado, interna e externamente, por outro,
ver Martins (2002: 164-179).

" Ver, neste contexto, o artigo de Alexander Keese, 2003, « Proteger os pretos’. Havia uma mentalidade refor-
mista na administragdo portuguesa na Africa Austral (1926-1961)%».
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ses de expressdo portuguesa. Aquilo que me parece sobremaneira importame
sublinhar nesta figura é a valorizagio dos diferentes contributos — africangg
amerindios, orientais, europeus - para a civilizagio comum, e também 4 n()t;a(;
de que a “unidade de sentimento e de cultura” deve sobrepor-se a questges de
soberania, podendo florescer no seio de uma entidade transnacional oy Supra.
nacional uma federagio cultural com lugar para muitos Estados.

Concluo dizendo que num contexto pos-colonial, a figura da lusofonia con-
voca hoje uma comunidade transnacional, com propositos poh’tico-culturais’
exprimindo-se em multiculturalismos com o denominador comum de ymy
mesma lingua.
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